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ზურგიშეაქცია და დაივიწყა. არადა, სწორედ ამ კულტურასთანაადაკავში-
რებულიადამიანის სრულყოფისა თუ ამაღლებისგზა დღესაც.

საბა მეტრეველს აქვს ყველა მონაცემი(ნიჭი, უნარი, ცოდნა, გემოვნე-
ბა, გამბედაობა), შეეხოს, განმარტოს, გვამოგზაუროს ქართული კულტურის

მდიდარ სამყაროში, შეგვაღწევინოს მის ლაბირინთებში, წარმოაჩინოს ამ
რეალობისნაირგვარიწახნაგები, გახსნას და განმარტოს დაფარულიმინიშ-
ნებები, გამოკვეთოს ქართულისულიერი კულტურისსაყრდენი პარადიგმე-
ბი.

საბა მეტრეველმა კარგად იცის, რომ ჰაგიოგრაფიულიმწერლობისდა,
საზოგადოდ, ქართული სულიერი კულტურის სააზროვნო მოდელი ახალი
აღთქმითაა განსაზღვრული.ის სწორედ,ამ კონცეპტს მიჰყვება ერთგულად

და ამ შუქზე განიხილავს ჩვენი კულტურის მსოფლმხედველობრივ, ეთიკურ
და ესთეტიკურშრეებს, წარმოაჩენს ახალ შტრიხებს ამ კულტურისას.

ტექსტს, იქნება ის ლიტერატურული თუ არალიტერატურული, ახალ
სიცოცხლეს,ახალ სუნთქვასმკითხველიანიჭებს.

ქართველებს ღვთით ბოძებულიბევრირამგვაქვს საამაყო. მხედველო-
ბაში მაქვს ჩვენი პოეზია, ჩვენი მრავალხმიანი ვოკალი,„ვეფხისტყაოსანი“,
ოშკის ტაძარი, ყინწვისის ანგელოზი,ბედიისბარძიმიდაა.შ. ამ ჩამონათ-

ვალში გამოგვრჩება ხოლმეჩვენი დიდებულისასულიერო მწერლობა.უნდა
გვახსოვდესკი, რომ ქართული ორიგინალურიჰაგიოგრაფია აღმოცენებუ-

ლიIV საუკუნეში, ჩვენი ჰიმნოგრაფია, რომელიცVI საუკუნეში იღებს სათა-
ვეს და მეტ-ნაკლები ინტენსივობით ვითარდებოდადა სუნთქავდა ლამის
XIX საუკუნემდე (ამ ჟანრებს მართლმადიდებლურსამყაროშიასეთიხან-
გრძლივი სიცოცხლემგონია, რომ მხოლოდჩვენში ჰქონდათ), მეტ პასუ-
ხისმგებლობასგვანიჭებსმათ წინაშე.

საბა მეტრეველს ჰქონდა მოვალეობა, თავიდან წაეკითხა ჩვენამდე
მოღწეულიეს ტექსტები და გამოეკვეთა თანამედროვე მკითხველის ეთი-
კურ-ესთეტიკურიმიმართებაამ ძეგლებისადმი.

ნებისმიერი ნაშრომის ღირებულების განსაზღვრისას სხვადასხვაგვარი
მიდგომა არსებობს: რას ეუბნება იგი დღევანდელ მკითხველსდარამნიშ-
ვნელობაექნება მას მომავალში,ანუ რას ეტყვის ის ამ თემატიკით დაინტე-
რესებულ მკითხველს.ამ კითხვებს ამომწურავად ვერ ვუპასუხებ. ერთიკი

7



ცხადია: საზოგადოებასექნება საშუალება,გაიცნოსჩვენი თაობა,განსაზ-
ლვროს,რა მოგვწონდა,რას ვაფასებდით,რა გვასაზრდოებდა... იგრძნობენ,

როგორი ესთეტიკური აურა წარმოიქმნებოდა ამ რიგის საკითხებში ჩაღ-
რმავებისას. ეს კულტურახომ უნივერსუმისკენადამიანის სწრაფვასასახა-

ვს, ადამიანისა და უნივერსუმის ჰარმონიას გვისურათხატებს.

თვალს თუ შევავლებთ წარმოდგენილინაშრომის სარჩევს, უმალ მივ-
ხვდებით,რა სამყაროში გვამყოფებსავტორი.აქვე აღვნიშნავ, საბა მეტრე-
ველი ურთულესსაკითხებზეც გვესაუბრება ნათლად,გასაგებად, თითქოს
მარტივად. მისი მსჯელობა ეგზისტენციალურ საკითხებზეც და ტექსტის
საკვანძო პასაჟების ახსნა-განმარტებებისასაც სადაა და ამომწურავი.

ტექსტის ფილოლოგიურ-ისტორიულიშესწავლის დრო მარადიულია.ამ

ეტაპის გავლა მუდამ საჭირო იქნება, რადგან საძირკვლისჩაყრით იწყება
შენება. მაგრამ, დღეს აღარავინ დავობს, რომ ჭეშმარიტი ხელოვნებაშეი-
ცავს მისტიკას, რაც არსებობის სიღრმეში შეღწევას ნიშნავს. სწორედ ეს-

თეტიკურიტკბობისას მყარდება მჭიდროკავშირი, ღრმა ერთიანობაჩვენს
თვითმყოფადობასადასამყაროსგარეგან, საგნობრივ პირველსაფუძველს
შორის, ანუ საგნობრივ რეალობასა და მეტაფიზიკურ რეალობას შორის.

საბა მეტრეველის ნაშრომში ტექსტის წვდომის სწორედესეტაპია გამოწ-
ვლილვითშესწავლილიდაწარმოჩენილი.

ლაურა გრიგოლაშვილი



მოწაფეთა მოწაფისაბან

წინათქმა

დიდიხანია, კაცობრიობა უსულო და უსიყვარულო ცივილიზაციის დო-

მინირების ფაზაში შევიდა. ადამიანის ცნობიერში გაჩნდა უფსკრული და
ჩვენი სასიცოცხლოსივრციდან ნელ-ნელა გაუჩინარდაჰუმანიზმი, კეთილ-
შობილება, ერთგულებისა და თანადგომის, მეგობრობისა და სიყვარულის
უნარი. სამყარო, რომელშიც ვცხოვრობთ,გვიბიძგებს იმისკენ, რათა ნორ-
მად მივიღოთ საყოველთაო მენტალურიდა სულიერი, რეალობის ტოტალუ-
რი კრიზისი; შევეგუოთ დიდ კულტურულდეკადანსს, დავივიწყოთ ფიქრი,
დავრჩეთ გაუცხოებულიმარადიულ ღირებულებებთან.

აგიოგრაფია, როგორც ზესთასოფელთან მიმართებით ყოფიერებისა
და არსებობის მთლიანობის განცდა, როგორც დიდი კულტურულ-სააზრო-

ვნო სივრცე, წარმავალის მიღმა დგას და წარუვალზე გვაფიქრებს.მასში
კონსტრუირდებასიკეთისა და ბოროტების, წუთისოფლისა(ამქვეყნიურისა)

და ზესთასოფლის(იმქვეყნიურის) შეხვედრის ტოპოსი.თავისი მიზანდასა-
ხულობით აგიოგრაფიაადამიანის არსებობისსიმტკიცესგანაპირობებსდა,
რაც მთავარია, იმედს იძლევა,იმედსიმისას, რომ არსებობს სულის გადარ-
ჩენის რეალურიგზადა სწორედ,ამ „იწრო და საჭირველ“ გზაზე გვატარებს
მთავარიგმირი– წმინდანი, რომელიცრწმენის, სიყვარულისა და ერთგულე-

ბის კონკრეტულ მაგალითსგვაძლევს.
ძველი ქართული აგიოგრაფიული ლიტერატურის ძეგლების სწავლასა

და სწავლებასკარგა ხანი ამუხრუჭებდა საბჭოთა ტოტალიტარიზმი. ღმერ-
თთან დაპირისპირებულირეჟიმი დაუნდობელისიძულვილითებრძოდასიწ-
მინდეებს. ერთი დამახასიათებელინიმუში ბოლშევიკურიაზროვნებისა, თუ
როგორ სძულდათ ყველაფერი – ქრისტიანობასთან დაკავშირებული, 1929
წელს ჟურნალ „მნათობში“ პროლეტმწერლობისქომაგის, პანტელეიმონქი-

ქოძის, ეს სიტყვებიცაა: „ჯვარის მონასტრის მუზეუმი მხოლოდ და მხოლოდ
მშრომელთაექსპლუატაციისადა უმაგალითოწამების მუზეუმი თუ შეიძლე-
ბა იქნეს და არავითარ შემთხვევაში საქართველოსშრომის და მშრომელთა
ისტორიისა. მშრომელთაისტორიის მუზეუმი – რევოლუციის მუზეუმია და
მას არაფერი საერთო არა აქვს იმ მუზეუმთან, რომელსაც წარმოადგენს
ჯვარის მონასტერი და, რომელსაც ჩვენ ვიცავთ როგორც კაცობრიობის

კულტურის ექსპლოატატორულისაფეხურისნაშთს"(ქიქოძე 1922:134).
ბუნებრივია, ათეისტურ სახელმწიფოშივერ ხერხდებოდააგიოგრაფიის

კვლევა რელიგიურ-მისტიკურიასპექტით.ის საგანგებოდ მოწყვიტეს ქრის-

ტიანული ხელოვნებისა და კულტურის სივრცეს. შესაბამისად, ძიებანი,

ძირითადად, ისტორიულ-ფილოლოგიური რაკურსით მიმდინარეობდა. ამ
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ტიპის მწერლობის ანალიზისა და შესწავლის ლიტურგიულ-ეორტალოგიუ-
რი მეთოდი იგნორირებულიიყო.სხვათა შორის, სწორედ, ამ პერიოდიდან
დაიწყო ეკლესიის მიერ წმინდანად შერაცხილთამოხსენიება „წმინდანის“
გარეშე. მწარე საბჭოური რეციდივი ინერციით გრძელდებადღესაც.სას-
კოლო სახელმძღვანელოებშიისევ გვხდება აგიოგრაფიულ ტექსტთაასეთი
დასახელებები: „შუშანიკის წამება“, „აბოს წამება“, „გრიგოლ ხანძთელის

ცხოვრება". მათ შესახებ ისე საუბრობენ და წერენ, თითქოს ჩვეულებრივი
მხატვრული ლიტერატურისპეროსნაჟებიიყვნენ. უფრო მეტიც, ეს სამწუხა-

რო ტენდენციავერ დაძლიასამეცნიეროწრეებმაც.
მეოცე საუკუნის 60-იანი წლებიდან მოყოლებული აგიოგრაფიული

ლიტერატურის რეცეფცია ახალ ეტაპზე გადავიდა. თანდათან მოიხსნა
ცენზურის მარწუხებიდა, ბოლოს,ის დაუბრუნდათავის ბუნებრივ მდგო-
მარეობას. აგიოგრაფიულიმწერლობის, როგორცსისტემის, გააზრებარე-

ლიგიურ-მსოფლმხედველობითიდა ეთიკურ-კულტურულიპერსპექტივით
განსაკუთრებულად გაფართოვდამეოცესაუკუნის ბოლო ათწლეულიდან.

ამბობენ, ისტორია მეორდებაო. 21-ე საუკუნე საკმაოდ რთულად

დაიწყო ქართული აგიოგრაფიისათვის. უკვე თავისუფალ საქართველო-
ში განათლებისა და მეცნიერების მინისტრის პოზიციიდან ისევ შეუტიეს
საეკლესიო მწერლობის ამ დარგს: „ჰაგიოგრაფია სძულთ მოსწავლეებს

იმიტომ, რომ ვერაფერსიგებენ. ყველაზე ცუდიკი ის არის, რომ წიგნის
დახურვისთანავეივიწყებენ. ეს არის მკვდარი ტექსტი, რომელიც დღევან-
დელ ცხოვრებაში გაჩენილ კითხვებზეპასუხსვერ სცემს. მერე რა, რომ ის

ჩვენი ისტორიაა. ისტორიაშიიმდენინაგავია, სად გადავყაროთ,არ ვიცით“

(ინტერგიუ 2004:).

„მკვდარნო მკვდართაგან ხმობილნო" – თითქოსასეთიპასუხიგასცა ამ

უტიფრობასთავად აგიოგრაფიულმამწერლობამ, კერძოდ, „წმინდა გრიგოლ
ხანძთელისცხოვრებამ“,თუმცამინისტრისკადნიერებასსაკადრისადმიეზღო
გაზეთ „კვირის პალიტრის" ფურცლებზე(იხ. პალიტრა2004:). როგორ ჰგავს

პ. ქიქოძისა და ალ. ლომაიას რიტორიკა ერთმანეთს – ასე ხდება ყოველ-
თვის, როცა მძვინვარებს ავტორიტარული პოლიტიკურირეჟიმი, რომელიც

ვერასდროსეგუება უმაღლეს სულიერ ფასეულობებს.
კიდევ კარგი, ნეობოლშევიკური რეჟიმიც დამთავრდადა უმაღლესხე-

ლისუფალს არ დასცალდა მზაკვრული გეგმის შესრულება. სკოლასა და
უნივერსიტეტებში არ შეფერხებულა ქართული აგიოგრაფიული მწერლო-
ბის ძეგლების სწავლება.რა თქმა უნდა, დრო ითხოვსახლებურ რეცეფციას.
ისტორიულ-ფილოლოგიურიკვლევა, ფაქტობრივად,ამ მწერლობისგანვ-

ლილიეტაპია. თანამედროვეუხეში პრაგმატიზმის, აგრესიული ტექნოკრა-
ტიისა და მწვავედ მედიაზირებულ სამყაროში რთულად,მაგრამახალივე-

ქტორებიმაინც იკვეთება და იდეცენტრულიხელოვნების ფონზე ანალიზი
უფრო ინტერდისციპლინურიხდება, რაც აღრმავებს აგიოგრაფიულისახეე-
ბის როგორც მხატვრულ-ესთეტიკურ, ისე რელიგიურ-მისტიკურის სრულ-

ფასოვანგააზრებას.
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აქვე უნდა ითქვას ისიც, რომ ქართულისაეკლესიო მწერლობისამ დარ-
გის კვლევა, ფაქტობრივად, იმთავითვე ინტერდისციპლინური ხასიათისა
იყო, რადგან მედიავალურისააზროვნო სივრცე გულისხმობდა ქრისტოლო-
გიის გამართულ ცოდნას. ამასთანავე, აგიოგრაფიას უკავშირდებოდაპა-
ლეოგრაფიის, ძველი ქართულიეენისგრამატიკის, საქართველოსისტორიის,
ლიტერატურულ-თეორიულიაზროვნების, ეკლესიის ისტორიის, დოგმატი-

კისა და კანონიკის, სამონასტრო ცხოვრებისა და ღვთისმეტყველებისკარ-
დინალურისაკითხები. '

ეს წიგნი აგიოგრაფიის სპეციფიკის, მისი თავისებურებების გარკვევის
მცდელობაა.მასში შესწავლილიდა შეფასებულია ძველი ქართულიაგიოგ-
რაფიული ლიტერატურისძეგლებიწმინდა ნინოს ცხოვრებიდან მოყოლებუ-
ლი გიორგი მთაწმინდლის ცხოვრებით დამთავრებული.IV-XI საუკუნეების
აგიოგრაფია შესწავლილია იკონოგრაფიულისახისმეტყველების პრინცი-
პით, გამოვლენილიაის უმთავრესი მარკერები, რომლებიცასე ახასიათებს

ამ ეპოქის მწერლობას, კერძოდ:
" ერთ-ერთი უმთავრესი ქართული აგიოგრაფიისათვისარის აქცენტე-

ბი სიტყვის ძალასა და მადლზე. აგიოგრაფიულისიტყვა და ლოგოსი
სულიწმინდას განაცხადებს, წუთისოფლის დაძლევისა და სულიერი
ამაღლებისგზას გვიჩვენებს. სიტყვაში ვლინდება პიროვნება, თავისი
ფსიქო-ემოციურ და სულიერ-ინტელექტუალურისაწყისი. სიტყვით

აღესრულებადიდისასწაულები;

« ლოცვადამარხვა– ეს ორი ქმედითი საშუალება, ერთმანეთისაგანგა-
ნუყოფელია ქართულიაგიოგრაფიისათვის. ლოცვა, როგორცსაუბარი

სიყვარულისა და სიმშვიდის ღმერთთან, ამაღლებს სულს, განწმენდს
გონებასა და სასუფევლის კარს უხსნის ადამიანს. მარხვა კი ღვთის
მსგავსებად ქმნის ადამიანს. ლოცვა და მარხვა კეთილსაიმედოსაშუ-
ალება, სულის მფარველია ბოროტისაგან. ქართული აგიოგრაფიის
მდგომარეობაა ორივესათნოება, თუმცა „განცდაილ თჟსთა ცოდვათა“,
ლოცვასინანულისა, ლოცვა მონანულისა თითქმის უცხოა ქართული

აგიოგრაფიისათვის;

" ცრემლი, ნიჭი სულიწმინდისა, და ცრემლით აღვლენილი ლოცვაგან-
საკუთრებულისათნოებააწმინდანის მოღვაწეობაში;

" ღვთისშიში, როგორც სწორად წარმართებულიცხოვრების საფუძვე-
ლი, ერთნაირად მნიშვნელობს როგორც „წამების“, ისე „ცხოვრების“

პერსონაჟებში;

«“ ბერმონაზვნული ცხოვრების საფუძველი: უპოვარება, უქორწინებლო-
ბა და მორჩილება-თავმდაბლობა-მოთმინება გაიდეალებულია ქარ-
თველიაგიოგრაფებისმიერ;

" გამორჩეული სიმტკიცითა და რწმენისთვის თავდადებითასხივებენ

ქართული აგიოგრაფიის წამებულიბავშვები, – ღვთის სიყვარულით
ანთებულისულები,უმანკოებისადა უბიწოების ხილულისახეები;
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ქართულ აგიოგრაფიაში სრულიად გამორჩეულია წმინდა ასურელი
მამების მოღვაწეობა, რომელიც არა მხოლოდ საქართველოსსამო-

ნასტრო კოლონიზაციის დასაწყისია, არამედ დიდი მისიონერული

მოღვაწეობის, ორიგინალურიჰიმნოგრაფიულიმწერლობისჩასახვისა
და ქართული მართლმადიდებლობისგანმტკიცებისა.მათიე.წ. სამოღ-

ვაწეო პროგრამა, ზნეობითისწავლებანი შეგვიძლია წარმოვიდგინოთ

როგორც სათნოებათაკიბეზე ზეაღსვლა, დაუბრკოლებელი ღვაწლი

სრულყოფისაკენ.

" IV-XI სს. ქართული აგიოგრაფიაში გაცხადდა ისიც, რომ აგიოგრა-

ფიული მწერლობა საღვთო წერილის გაგრძელებაა. ამით კიდევ ერ-

თხელ ნათელიხდება მისი მეთოდოლოგიური საფუძვლის (ლიტურ-
გიულ-ეორტალოგიურიპრინციპის) ერთადერთობა;

" პროვიდენციალიზმი, ესქატოლოგიური მოლოდინი,სიკვდილისშიშის
დაძლევა, გულისა და გონების განწმენდა ქართველი აგიოგრაფების

შეგონებათა საფუძველია;

“ საგანგებოდ უნდა აღინიშნოს, რომ ქართულ აგიოგრაფიაშიმნიშვნე-

ლობსსათნოებითისწავლებანი.ამ მხრივ საინტერესოა„წმინდა ნინოს

ცხოვრების“ დეკალოგი,„წმინდა ევსტათი მცხეთელის მარტვილობი-

სეული"ათიმცნება, წმინდა იოანე ზედაზნელისადაწმინდა შიო მღ-

ვიმელის „ცხოვრებათა“ სწავლანი. თითოეულიმათგანი ემსახურება
ერთადერთს,– ხელი შეუწყოსადამიანს სულისგადარჩენაში, გახადოს
იგი ქრისტეს მეგობარი, ყოფითზე, მატერიალურზე,ამაოსადაწარმა-
ვალზე ამაღლებული, სულიერ ფასეულობათა ერთგული. საბოლოოდ,

ეს სწავლებანი სამეუფო გზით სიარულსქადაგებს;

" წმინდა ათონის მთაზე გაბრწყინებულ მამათა ღვაწლზე საგანგებოდ

ვმსჯელობ წიგნის ბოლო ორთავში. ვიდრე იარსებებს ჩვენი ერი და

კულტურა,მათისახება იქნება, მართლაც, თანამდევი უკვდავი სული

ქართველობისა.

მთელიჩემი განვლილი ცხოვრება დაკავშირებულია ქართულ აგიოგრა-

ფიასთან. სკოლის წლებიდან მოყოლებულიერთადმოვდივართ,გვერდიდან
არ მშორდება... უნივერსიტეტში სწავლის პერიოდში კიდევ უფრო ახლობე-
ლი გახდა, უფრო იდუმალიდა ხშირად – მიუწვდომელიც. მერე ცნობიერში

ნელ–ნელა შემომეჭრა ცოდნისა და შთაბეჭდილებებისახალინაკადი,– ძვე-

ლი ქართულიმწერლობისმკვლევართამიერ დიდი რუდუნებითადა მაღალი
კომპეტენციით დაწერილი მონოგრაფიები თუ სტატიები. მაგრამ, ჩემთვის
დღემდე აუხსნელი დარჩა იმ ფენომენალურიშრომისფასი, რომელიცაკა-
დემიკოსმა კორნელიკეკელიძემგასწია. როგორეყო ერთი სიცოცხლე ისეთ

მასშტაბსა და ჰორიზონტებს, რომლებიცმან დაიპყრო! ამიტომ მჯერა, რომ
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მისი ნათელი ადგას ძველი ქართული ლიტერატურისშესწავლის ისტორიას
და ეს მადლი დღმედეგვინათებს გზას ყველას, ვინც ამ სფეროში აღმო-
ჩენილა.

ჩემი ლექტორ-მასწავლებლებიიყვნენ კორნელიკეკელიძის მოწაფეები

და ყოველ მათგანს განსაკუთრებულიმოწიწებადასიწმინდისრანგშიაყვა-
ნილი სიყვარულიჰქონდათავიანთიმასწავლებლისმიმართ.მე კი კორნელი
კეკელიძის მოწაფეთამოწაფევარ.

ახლა, როცა უფრო ვგრძნობ სიკვდილ-სიცოცხლის სიახლოვესა და
ყოფნა-არყოფნის ფილოსოფიას, განსაკუთრებულადმჭირდება საეკლესიო
მწერლობის ეს დარგი, როგორც მამხილებელიგონი, როგორცმეგობარი,

თანამოაზრე, კონკრეტული ცოცხალი მაგალითი განსაცდელსადასიხა-
რულში, ერთგულებასა და სიყვარულში, სიკეთისა და სიმართლისმსახუ-
რებაში; მჭირდება „სახედ სათნოებისა და სწავლად სიბრძნისა და სიმვნედ
ახოვნებისა“; მჭირდება იმედად და ნუგეშად, სიმდაბლის მოსაპოვებლად,
რათა მენტალობისსაყოველთაო ცვალებადობის, ტოტალურინიჰილიზმისა

და რეალობისკრიზისისეპოქაში შევძლო რიგითკაცად ცხოვრება.
აგიოგრაფია, როგორც პიროვნულიჰარმონიის შესაძლებლობადაადა-

მიანის ლმერთთან ერთობის რწმენა, სიცოცხლის მასტიმულირებელიინ-

ტენციაა და ჩემს მანუგეშებლად დარჩება მარადისობისგზაზე! ამის გამო,
დღემდემუდმივ დიალოგსადა პოლემიკაშივარ მასთან, რადგან ისევ ბევრი
გვაქვს გადასაწყვეტი, გასარკვევი და გასააზრებელი.

„ქართული სულიერი კულტურის პარადიგმები" აგიოგრაფიულიმწერ-

ლობისსივრცეებში გამოგზაურებთ.მიიღეთის თავისი ავ-კარგით. როგორც
ავტორიკი იმ რწმენითა და იმედით ვსულდგმულობ, რომ „ნაკლოვანებათა

ჩემთა აღავსებს სიყვარულითქვენი“!



წავი I

აგიოგჩაფიის სპეციფიპისათვის

ყოველი დრო თავისებურად აღიქვამს ლიტერატურულ მემკვიდრეობას

და აქცენტებიც განსხვავებული კეთდება. ჩვენ, უპირველესად,უნდაგან-
ვსაზღვროთ აგიოგრაფიული მწერლობისუმთავრესიპრინციპები, გავარ-
კვიოთმისი რაობა, თავისებურებადაისიც, რატომ უნდა ვიკვლიოთ,ვისწავ-

ლოთ და ვასწავლოთ, რა უნდა ვეძებოთ მასში, რომ ჩვენთვის არ იქცეს

„მკვდარ ტექსტად".
აგიოგრაფია სამეცნიერო დისციპლინაა, რომელიც სწავლობსეკლესიის

მიერ წმინდანად შერაცხილთაცხოვრებას.იგი კანონიზირებულთაღვაწლის
ასახვაა საღვთისმეტყველო და ისტორიულ-საეკლესიოასპექტებით. თავად
სიტყვა „აგიოგრაფია“ ბერძნულიდან მომდინარეობს(6CVL0C – წმინდა, –V0ი#დCთა
– აღწერა, შესწავლა). წმინდანთა ცხოვრება შესაძლებელია შესწავლილიქ-
ნეს, როგორც საღვთისმეტყველო, ისე ისტორიული, სოციალურ-კულტუ-

რული და ლიტერატურულიასპექტებით.
აგიოგრაფია სხვადასხვა გამოცემაში განმარტებულია, როგორცსაეკ-

ლესიო ისტორიისა და ლიტერატურისდარგი(პოლონსკი2007:3); ერთ-ერთი

ძირითადი დარგისაეკლესიო მწერლობისა(ენციკლოპედია:); ნაირსახეობა
ასკეტიკური (საეკლესიო-დიდაქტიკური) ლიტერატურისა(ჟივოვი 1994:3);
სახე ღვთისმოსავი თხრობითიპროზისა(პალიაკოვა1995: 1).

ფორმის თვალსაზრისითაგიოგრაფია აღმოცენდა ანტიკური ლიტერა-
ტურის ტრადიციაზე, კერძოდ, ის დავალებულია პლუტარქეს ბიოგრაფიე-
ბით. რა თქმა უნდა, როცა პლუტარქეწერდაგამოჩენილ ადამიანთა ცხოვრე-

ბაზე, უმთავრესად, აინტერესებდა პიროვნებამისი საქმითა და ფსიქოლო-
გიით. სხვათა შორის, „პარალელურბიოგრაფიებში“ პლუტარქეაღნიშნავს,
რომ დიდი სურვილიაქვს (თეზევსისა და რომულუსისშესახებ) ხელმისან-
ვდომი ინფორმაცია „ზღაპრულიამბებისგან“გაწმინდოს, ჭეშმარიტებას

დაუმორჩილოსა! და ისტორიისსახე მისცეს (პლუტარქე 1975:23). აგიოგ-
რაფიაც სულ იმის დამტკიცების მცდელობაშია, რომ ემიჯნება ზღაპრულ-

ფანტასტიკურსდა აღწერს მხოლოდ „ჭეშმარიტსა და უტყუელს“.ამიტომა-
ცაა გამართლებულიის მოსაზრება, რომ სასულიერო მწერლობა„საეკლე-
სიო რეალიზმია“, რომელსაც თავისი მკაცრად გასაზღვრული მხატვრული
კანონიკა აქვს და ეს კანონიკა სინამდვილის შეულამაზებელ გადმოცემას

' გამუქებააქაც დასხვაგანაცჩემია– ს.მ.
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თავიI, აგიოგჩაფიის სპეციშიკისათვის
 

ითვალისწინებს. აქ წარმოსახვა თითქმის არ მუშაობს, რადგან აგიოგრაფს

რეალობისდაუმახინჯებლად აღწერაევალებადაარა საკუთარი ფანტაზიის
გადმოფარჩავება“ (ლობჟანიძე2012:60).

IV საუკუნიდან ბერძნული მწერლობაეძებს სხვა საშუალებებს, რათა

გადავიდეს ახალ შინაარსსა და მხატვრულ ფორმაზე. ბიზანტიური მწერ-

ლობის პირველი პერიოდი(IV-VI სს.) ანტიკურობისა და ქრისტიანობის

ნაზავია. ერთმანეთს ერწყმის წარმართულიდა ქრისტიანული, საერო და
საეკლესიო – ეს სინკრეტიზმი წარმოადგენსმის ბუნებას. იმდენად დიდია

ანტიკური მწერლობისგავლენა, რომისევ იწერება დაქტილურიჰექსამეტ-

რით, პენტამეტრით, იამბური ტრიმეტრით; თვალშისაცემია ჰეროდო-

ტესა და ქსენეფონტეს გავლენა ისტორიულ პროზაში... თუმცა ანტიკუ-
რი გამოსახვისა და გააზრების ნორმები უკვე მკვეთრადაა შეცვლილი და

მთელი სააზროვნო მოდელი, ფორმადა შინაარსი გადადის ქრისტიანულ

მსოფლმხედველობაზე. ელინისტური პერიოდის მწერლები უკვე იწყებენ
ანტიკურობისგანახლებას.ასე რომ, ბიზანტიური ლიტერატურა, ფაქტობ-
რივად, აჯამებს ერთ დიდ პერიოდსდაიწყებს სრულიად განსხვავებულს

თავისი ფუნქციით, მიზანდასახულობითადაგანსახოვნებით (ვრცლადიხ.
ყაუხჩიშვილი1973:30-35). :

რაც შეეხება აგიოგრაფიის შინაარსობრივმხარეს, ის მთლიანად ეფუძ-
ნება სალვთო წერილს– ბიბლიას, განსაკუთრებითსახარებასა და სამოცი-
ქულოს. ოთხთავიმაცხოვრისამქვეყნიურ ცხოვრებასაგვიწერს, აგიოგრა-

ფია კი წმინდანის ღვაწლსასახავს, იმ წმინდანისას, რომელიც საკუთარი
ცხოვრებით იმეორებს ქრისტეს გზას, ცდილობსემსგავსოსმას, მიჰყვეს
ქრისტიანის ცხოვრების იმ ნიმუშს, რომელიც სოფლისშემოქმედმაგვიჩ-

ვენა. ყოველი წმინდანი იმეორებს ჯვარცმული მაცხოვრის ცხოვრებას
(ზოგი სისხლით დაამოწმებს, ზოგიც – უსისხლოდ, თუმცა ეს უკანასკნელი
არანაკლებ მარტვილობად შეირაცხება). „საქმე მოციქულთა“ კი ასახავს
მთავარმოციქულებისღვაწლსდაესეც ნიმუშად და მაგალითად შეიძლება
აითვისოს აგიოგრაფიამ. მთელიმისი შინაარსობრივიმხარე სახარებისა და
სამოციქულოსპირდაპირიგავლენაა. აქ ვიპოვით არა თუ ლექსიკურ-ფრა-
ზეოლოგიურ დამთხვევებს, არამედ აღმოვაჩენთ, რომ აგიოგრაფიული
მწერლობის ზოგადისააზროვნო მოდელიახალი აღთქმისეულია.

(> აგიოგრაფია და აგიოლოგია

 

აგიოგრაფიასთან უშუალოდაა დაკავშირებული ლიტერატურული,ის-
ტორიული, არქეოლოგიური, ხალხური-საკულტო და ლიტურგიკული.თემა-

ტურად იგი მრავალსახეობრივია. აქ შევხვდებით პოლიტიკურ მოვლენებს,
დეტალებს ოჯახური ცხოვრებიდან, სასახლის ინტრიგებს, რეალურსამეც-

ნიერო პრობლემებს, საეკლესიო ბრძოლებთან ერთად დოგმატურკამათებ-

სა თუ სამონასტროსაქმეებს. აგიოგრაფიას უკავშირდება აგიოლოგია, რო-
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საბა მეტრეველი

მელიც სწავლობსწმინდანობის საღვთისმეტყველოდასაისტორიო-საეკლე-
სიო ასპექტებს. ძირითადი მასალა აგიოლოგიისათვის, ისე როგორც აგიოგ-
რაფიისთვის, არის ლიტერატურა წმინდანთა ცხოვრებისა. თუ აგიოგრა-

ფიას წმინდანთა ცხოვრებანი რელიგიური და ლიტერატურისისტორიისიმ

ეპოქის ძეგლებადმიაჩნია, რომელშიცისინიშეიქმნა, აგიოლოგია უმთავრეს
ყურადღებასამახვილებსთავად წმინდანობაზე,მის ტიპსადაამ ტიპისგან-
ვითარებაზე.

ისტორიულ-საღვთისმეტყველოანალიზიწმინდანის ცხოვრებისა მოით-

ხოვს მის შესწავლას ეპოქის საღვთისმეტყველო შეხედულებათააღსადგე-
ნად, ავტორისა თუ რედაქტორისსაკითხს, მათს წარმოდგენას წმინდანო–-
ბის, ცხონების, განლმრთობის... შესახებ. ისტორიულ პლანში წმინდანთა
ცხოვრების ასახვა საუკეთესო წყაროა ეკლესიისა და ერის ისტორიისა.

სოციალურ-კულტურულიასპექტით წმინდანთა ცხოვრება იძლევაშესაძ-
ლებლობას, განვსაზღვროთ სულიერობისხარისხი და სახე, მოვახდინოთ

რეკონსტრუქციაეპოქის რელიგიურიცხოვრებისა.

წმინდანთა ცხოვრება ქრისტიანული ლიტერატურის ყველაზე ვრცელი
ნაწილია თავისი განვითარების კანონზომიერებით, სტრუქტურულიდაში-
ნაარსობრივი პარამეტრების ევოლუციით. სწორედ, ამ კუთხით წარმოად-

გენს აგიოგრაფია ლიტერატურულ-ფილოლოგიური განხილვის საგანს

(შდრ. XM808 1994: XV808 8. MI. M02+XMM C/0880ხ მIM0(023დM96CMMX I160MMM08, M.

1994; /VM0”02რM9, M2100Mმ8#7 M3 8MMM6714M – C8060//I0M 3.MMM9M006/4M, ჩL://

”ს.VIIMI06ძ!8.0L6/) და, შესაბამისად, – ყველა სხვა ტიპის კვლევის საფუძველს.
აგიოგრაფიაში ყოველთვის, გამონაკლისის გარეშე, არის ისტორიული

პირი ან გარკვეული ჯგუფიადამიანებისა, რომლებიც რწმენისთვის გმირო-

ბის მაგალითსგვიჩვენებენ.

კომპოზიცია

წმინდანთა ცხოვრება იწერება გარკვეული ლიტერატურულინორმები-
სა და კანონების მიხედვით, რომლებიც იცვლება დროისა და სხვადასხვა
ქვეყნის ქრისტიანული ტრადიციებისმიხედვით. ნებისმიერი ინტერპრეტა-
ცია აგიოგრაფიისა მოითხოვსწინასწარ გადაიხედოსის, რაც განეკუთვნება
ე. წ. ლიტერატურულიეტიკეტის სფეროს– ეს კი გულისხმობს წმინდანთა
ცხოვრებათა ჟანრების, ტიპობრივი სქემების აღნაგობის, სტრუქტურის,

სტანდარტულიმოტივებისა და გამოსახვის ხერხების შესწავლას, მაგალი-
თად: ისეთ აგიოგრაფიულ ჟანრს, როგორიც წმინდანთა „ცხოვრებაა", რო-

მელიც თავის თავში მოიცავს როგორც ცხოვრებათატიპს, ისე ქადაგებათა
ხასიათს, ახასიათებს საკმაოდ მკვეთრი კომპოზიციური სტრუქტურა:შესა-
ვალი, ძირითადინაწილიდა ეპილოგი.თემატურისქემა ძირითადი ნაწილი-

სა, ზოგადად,ასეთია:
= წმინდანის წარმოშობა(მშობლები, კეთილმორწმუნე ოჯახი);

= დაბადება (დედის მუცლიდანვე ღვთივგამორჩეულობა);
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თაჭი I. აგიობნაფიის სპეციფიკისათჭის
 

ალზრდა;

საქმიანობა და სასწაულთქმედებისნიჭი;
გარდაცვალება (მართალი აღსასრული);

მისი ღვაწლისშედარებასხვა ღვთისმოსავებთან;

როგორც სამეცნიერო ლიტერატურაშია ცნობილი,ასეთიხასიათიაგი-

ოგრაფიულიმწერლობისა მომდინარეობს გვიანდელიხანის ანტიკურიენ-

კომიებიდან, რომელთასხვადასხვაგვარი რეალიზაცია აგიოგრაფიისგან-
ვითარების პროცესში იძლევა ხელშესახებ მასალას როგორც ისტორიულ-

ლიტერატურული, ისე ისტორიულ-კულტურული დასკვნების გამოტანი-

სათვის.

(ს სტანდარტულიმოტივები

აგიოგრაფიულ მწერლობასახასიათებს სტანდარტულიმოტივები, მათ
შორის:

წმინდანის დაბადება ღვთისმოსავი მშობლებისაგან;
«# გულგრილობასაბავშვო თამაშობებისადმი, სიმღერა-ლხინისადმი;

« განსაკუთრებულითავშეკავება;

" განმარტოებისაკენ მიდრეკილებადაა.შ.

 

მსგავსი კლიშეები გამოიყოფასხვადასხვა ტიპისა და ეპოქის აგიოგრა-
ფიულ ნაწარმოებებში, მაგალითად:მოწამეთააქტებში, მათს უძველესნიმუ-
შებში, წარმოდგენილია მარტვილის ლოცვა აღსასრულისწინ და მოთხრო-
ბილია უფლის განსაკუთრებული შემწეობის შესახებ. მოწამე იმეორებს
ქრისტეს გამარჯვებას სიკვდილზე, ამოწმებს ქრისტეს საკუთარი სისხლით
და ხდება „მეგობარი უფლისა“. ასეთი საღვთისმეტყველო საფუძველიწამე-
ბანისა აისახება მოწამეთა აქტების სტრუქტურულხასიათზე.

ხაზგასმით უნდაითქვას, რომ წმინდანთა ცხოვრებაარ არისმათიბიოგ-
რაფიისაღწერა– ეს არის წმინდანის გზა სულისხსნისაკენ, ეს არის ხარისხი

წმინდანობისა, როგორ უნდა იცხოვრო, რომგახდე ღმერთსმიმსგავსებული,

მეგობარი უფლისა. ამიტომ, სტანდარტულიმოტივებისნაკრები, უპირვე-

ლესად,გამოხატავსარა ბიოგრაფიისე. წ. ლიტერატურულიხერხებითაგე-
ბულებას, არამედ სულის გადარჩენისდინამიკას, გზას ზეციური სასუფევ-

ლისაკენ.

უნდაითქვასისიც, რომ აგიოგრაფიისგანვითარების პირველ ეტაპზე არ

იგრძნობოდა მკაცრად რეგლამენტირებული სტანდარტი და კომპოზიცია
შედარებით უფრომარტივიდასადაიყო. მერე ის დაექვემდებარა ბუნებრივ
იდეურ-მხატვრულგანვითარებას და განიცადა ევოლუცია, კერძოდ:თავი-
სუფალი, სიუჟეტურად და კომპოზიციურად სრულყოფილი რეალისტური
პასაჟებიდან წმინდანის სულიერიგმირობის შაბლონურ აღწერამდე(ხინთი-
ბიძე 1982:163).
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საბა მეტრეველი

«>» წმინდანთა თაყვანისცემა

 

წმინდანთა თაყვანისცემა განუყოფელი ნაწილია მართლმადიდებელი
სულიერობისა. წმინდანთა დასი ზრუნავს მორწმუნეზე და მფარველობს
მას. თაყვანისცემის ხასიათი განპირობებულია გარდამოცემით? (ტრადი-
ციით), ჩვენც ისევე ვეთაყვანებით მათ, როგორც – ჩვენი წინაპრები. სუ-

ლიერი ღირებულებაამ მიმართებისა დამოკიდებულიარწმენის ხარისხსა
და გულის სიწმინდეზე. თაობათა ეს ცვლა დაირღვა ათეისტურ საბჭოთა
საქართველოშიდა აუცილებელიგახდაამ სიცარიელის,ამ ცოდნის ხელო-

ვნურიშევსება.
წმინდანთათაყვანისცემა ჩვენში გამოირჩევა გარკვეული თავისებურე-

ბებით და მათი ცოდნა აუცილებელია, რადგანმან ჩამოაყალიბა ეროვნული
სულიერი ტრადიცია.

 

4-ს» პრაქტიკული და კრიტიკულიაგიოგრაფია

განარჩევენ პრაქტიკულ და კრიტიკულ აგიოგრაფიას.ე. წ. პრაქტიკულ
აგიოგრაფიას უწოდებენ ცხოვრებათა ჟანრის ლიტერატურას. კრიტიკული
აგიოგრაფია, როგორც ნაწილი აგიოლოგიისა, თეორიააწმინდანობისშესა-
ხებ და სამეცნიერო დისციპლინად ითვლება(პოლონსკი2007: 3) დასავლურ
ტრადიციაში ერთობ მიღებული და პოპულარულია კრიტიკული აგიოგრა-
ფია. კრიტიკულ-აგიოგრაფიული მეთოდის ფუძემდებლებად კათოლიკური
ეკლესიის წიაღში ითვლებიან ბალანდისტ-იეზუიტები, რომლებიც XVIს-ში
გაერთიანდნენ სახელწოდებით „იოანე ბალანდას საზოგადოება“(მისი და-
მაარსებლის სახელია) ან შემოკლებით „ბალანდისტების საზოგადოება“
(50CI0(6 ძ05 ხიIIვიძI5:05) დღეისათვის ბალანდისტები პრაქტიკულად აღარ
შემორჩნენ, თუმცა გამოსცემენ ჟურნალს„#ტი2ჩ9CL8 ხიIIმიძIპიპ“, რომელიც
ეძღვნება აგიოგრაფიისა და აგიოლოგიისსაკითხებს.

ჯ« დასავლური და აღმოსავლური ტრადიციისათვის

სულის გადარჩენისა და ცხონების გზის აღწერა შეიძლებაიყოსსხვა-:'

დასხვაგვარი:

დასავლური (კათოლიკური) ცხოვრებანი იწერება დინამიკურ პერსპექ-

ტივაში: აგიოგრაფი თვალს ადევნებს წმინდანს საკუთარი პოზიციიდან,

2 წმინდა გარდამოცემა ეკლესიის ცხოვრებისა და გამოცდილების ამსახველია დაიგი სუ-
ლიწმინდის მადლმოსილებით გამოირჩევა, რადგან მასში მოიაზრება ყველაფერი, რაც
ქრისტეს ეკლესიას საღმრთო გამოცხადებით მიენიჭა. გარდამოცემა მოიცავს მსოფლიო
და ადგილობრივიკრებების დადგენილებებს,წმინდა მამათა „ცხოვრებებსა" და სწავგლება-
შეგონებებს, ლიტურგიკულ ხელოვნებას, ხატწერას... თავად „მართლმადიდებელი ეკლე-
სია გარდამოცემის ეკლესიაა" (არქიმანდრიტი კირილე კოსტოპულოსი). ჭეშმარიტი გარ-
დამოცემის, ანუ წმინდა ტრადიციის,ნიშნებია მისი სამოციქულოფესვები; ადგილობრივი
ეკლესიისაგან აღიარება-გაზიარებადა უწყვეტობათავად ამ ტრადიციისა.
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თაჭიI. აგბიოგჩაფშიის სპესიფიპისათვის
 

მიწიერი ცხოვრებიდან, თუ როგორიგზა გაიარა ამ ქვეყნიდან სასუფევ-
ლისაკენ.

აღმოსავლური ტრადიცია კი მკვეთრად გამოხატული საპირისპირო

პერსპექტივაა, როცა უკვე წმინდანმა დაიმკვიდრა ცათა სასუფეველი და
იქიდან გვიჩვენებს გზას ედემისკენ. ასეთი შეხედულება რადიკალურად

ცვლისაღქმის რაკურსსა და ხელს უწყობს მოკრძალებული,თავშეკავებუ-

ლი ცხოვრებისწესის ჩამოყალიბებას.
ჩვენ მიერ წარმოდგენილიგანსხვავება, ასევე, თვალნათლივაისახება

დასავლური და აღმოსავლური იკონოგრაფიის ტრადიციათა თავისებურე-

ბებზე. დასავლური იკონოგრაფიის სიუჟეტურობააღწერსწმინდანის გზას
ღვთისაკენ. ეს უპირისპირდება ბიზანტიურ იკონოგრაფიულ სტატიკურო-

ბას, რომელიც წმინდანს, უპირველესად, წარმოაჩენს უკვე მართლმადი-

დებლურ ზეციურ მდგომარეობაში. ამგვარად, აგიოგრაფიული მწერლო-
ბის ხასიათი უშუალოდ შეეფარდება რელიგიურ შეხედულებათასისტემას.

აგიოგრაფია, როგორც დისციპლინა, შეისწავლის ყველა ამ რელიგიურ-

საღვთისმეტყველოკომპლექსს, კულტურულ-ისტორიულ დასაკუთრივ ლი-
ტერატურულმოვლენებს.

ჭეშმარიტი და უტყუელი
აგიოგრაფიაასახავსადამიანისშინაგან სამყაროს, გვესაუბრებაადამია-

ნის სულში მიმდინარე ურთულესიპროცესებისშესახებ, ურთიერთსაპირის-

პირო სწრაფვათა ბრძოლისშესახებაც.
შუა საუკუნეების ლიტერატურის უპირველესი ღირებულებამის „ჭეშ-

მარიტებასა და უტყუელობაშია“. აგიოგრაფია(ქრონიკები, საერთოდ,შუა
საუკუნეების ეპოსი) მოგვითხრობს მხოლოდჭეშმარიტ ფაქტებზე. ამდე-
ნად, იგი მიიღება და განიცდება, როგორცსინამდვილედაარა – მხატვრული

გამონაგონი,მითი თუ ლეგენდა.

მაგრამ, როგორცუნდაეცადოსაგიოგრაფი, რომ ზედმიწევნით ზუსტად
გადმოსცესწმინდანის ცხოვრება,იქ ყოველთვისრჩება „რაღაც“, ართქმუ-

ლი თუ ვერთქმული,ანუ ის, რაც არ ექვემდებარება სიტყვით გამოხატვას.

მთავარი საიდუმლოწმინდანისა და წმინდანობისა, როგორც რაღაც იდუ-

მალისა და გონებისთვის მიუწვდომელისა, ღვთის ძალისა და სულიწმინდის
გამოვლენაა ამ ცოდვილ დედამიწაზე(შდრ. C89+I6იხ IMX0V-II2+0MM0X M0C-
M08CMMM # 8Cი ჩ0CMM, ო. ორლოვისრედაქციით,M., 1995).

იყო დრო, როცა აგიოგრაფია ისტორიულ მწერლობად განიხილებოდა,

ზოგნი მასში ბელეტრისტიკის,ე. წ. „აგიოგრაფიულირომანის“, სრულქმნი-
ლებასხედავდნენ, ზოგსაც მხატვრულ შემოქმედებადარ მიაჩნდადაა.შ.

დ,
და

ი  

მ შდრ. LI33#006LL. ჩ. #8+0M0MMიჩ /IMI1603IV0M0X0 (6000, VIწი5I: ჩVCCM88 MI2CCMVV90CC#ვი IIMIC0231V6პ,

M., 2005,C. 117.

19



საბა მეტრეველი
 

4, ლიტურგიულ-ეორტალოგიური პრინციპისათვის

აგიოგრაფია საეკლესიო მწერლობისდარგიადა ეს განსაზღვრავსმის
უპირველესფუნქციას, უმთავრეს დანიშნულებას – რელიგიურ-მისტიკურს.
ყველა დანარჩენი (ისტორიული, მხატვრულ-ესთეტიკური თუ სოციალური)
მეორეხარისხოვანია ამ მწერლობისათვის.

უმთავრესია იმის გააზრება, რომ აგიოგრაფია ეფუძნება ლიტურგიულ-

ეორტალოგიურ პრინციპს, რომელიც განსაზღვრავსმის სპეციფიკას. ახლა
იმის შესახებ, თუ რა იგულისხმება ლიტურგიულ-ეორტალოგიურ პრინციპში

და როგორვითარებაშიიწერება აგიოგრაფიული თხზულება:
უპირველესად, უნდა აღსრულდეს კანონიზაცია, ანუ წმინდანად

შერაცხვა, რომელიც ეკლესიის საჭეთმპყრობელისა (კათოლიკოსის) და
წმინდა სინოდის(უმაღლესისაეკლესიო კრებულის) პრეროგატივაა.

კანონიზაცია ნიშნავს გარდაცვლილის წმინდანთა დასში ჩარიცხვას.
წმინდანთა კანონიზაცია ჩამოყალიბდამოგვიანო ხანაში. უძველეს ეკლე-
სიაში კანონიზაცია, როგორც ასეთი, არ არსებობდა. საეკლესიო ერთობა

ან ცალკეულიპირი ეპისკოპოსისგან მიიღებდა კურთხევას,შეენახა ამა თუ

იმ წმინდანის წმინდა ნაწილები და ყოველ წელსპატივი მიეგოთ მისთვის.
თანდათან, წმინდანთა თაყვანისცემის ინსტიტუტის ჩამოყალიბება-განვი-
თარებასთან ერთად, წმინდანის სახელი უკვე შეჰქონდათ დიპტიქებსა და
მარტვილოლოგიებში. ოღონდ, მარტვილთააქტების შეგროვება უშუალოდ
არ უკავშირდებოდაიმას, იყო თუ არა ღვთისმოსავი წმინდანად აღიარე-
ბულიდა შერაცხილი. ძველი მორწმუნეებისათვის წმინდანობა იყო ხილუ-
ლი სასწაული.ისინი თავად იყვნენ მოწმენი იმ ტანჯვა-წამების დათმენისა

ქრისტეს სიყვარულისთვის, რომელსაცწმინდანი აღასრულებდა.
ზოგადად, ადრეულიეპოქის კანონიზაციის შესახებ ცნობები შემონა-

ხული არ არის. ქართულ აგიოგრაფიაში უკვე „წმინდა აბოსწამება“ გვი-
დასტურებს, რომ ქართლიწმინდანების სამშობლოა.ქრისტიანობის ისტო-
რიაში პირველი ცნობილი ფაქტიპატრიარქის მიერ წმინდანად შერაცხვის
საკითხისა უკავშირდება ბერძენ პატრიარქ ფოტის(IX ს.). წმინდანთა დასში
ჩარიცხვა ადგილობრივ ბერძნულ ეკლესიაში ხდებოდა არქიერის ნებარ-
თვით, მისი ლოცვა-კურთხევითდაარ საჭიროებდა უმაღლესი იერარქიული

ინსტანციის ნებართვას. პატრიარქი მხოლოდმაშინ ჩაერეოდა, როცაწმინ-
დანის თაყვანისცემა უნდა გამხდარიყო საყოველთაო-საეკლესიო.

როგორც უკვე ითქვა, კანონიზაცია ეკლესიის საჭეთმპყრობლისა და
წმინდა სინოდის პრეროგატივაა, თუმცა მთავარიისაა, რომ სინოდალური
შეკრება ამოწმებს, ადასტურებს ზეციური ცხოვრების წიგნში წმინდანის
ღვაწლისაღწერას,წმინდანთადასშიმის ჩარიცხვას – ეს საიდუმლო გაცხად-
დება სადღესასწაულო წირვაზე. განსხვავებული ვითარებაა დასავლეთის
(კათოლიკურ) ეკლესიაში. აქაც წმინდანთა ნაწილებისთაყვანისცემის გან-
ჩინების უფლებაეკუთვნისეპისკოპოსს, თუმცა კანონიზაცია ხშირად ეკლე-
სიის კონტროლსმიღმა მიმდინარეობს. თაყვანისცემა-კანონიზაციის პირ-
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ველ და ცნობილ ფორმალურაქტად ითქლება993 წ. ულრიხ აუგსბურგერის
წმინდანად შერაცხვა, ხოლო 1170 წლის მახლობლადპაპმა ალექსანდრე!IIII-მ
დაადგინა, რომ არავის ჰქონდა კანონიზაციის უფლება რომის ეკლესიის
დადგენილების(განჩინების) გარეშე, ანუ პაპის ფუნქციის გარეშე. ეს დად-
გენილებაჩართესპაპი გრიგორიIX-ის დეკრეტებში და დასავლურიკანონი-
კური სამართლისნაწილიგახდა.მოგვიანებით კანონიზაცია იქცა მკაცრად

რეგლამენტირებულ პროცედურად,კერძოდ:
= ღვთისმოსავის გარდაცვალებიდან არაუადრეს 50 წლისა ადგილობ-
რივი ეპისკოპოსის შეტყობინების საფუძველზეხდებასამმაგი გამოკ-
ვლევა გარდაცვლილისცხოვრებისადამის მიერ სიცოცხლეშიანსიკ-
ვდილისშემდეგ აღსრულებულისასწაულებისა.ამის შემდეგ კონკრე-

გაცია (რომის პაპთან არსებული ადმინისტრაციული ორგანო) კენჭს
უყრისდა შერაცხავს „ნეტარად“. ამ პროცედურასეწოდებაბეატიფი-
კაცია;

” შემდეგ შესაძლებელიხდება ღვთისმოსავის, უკვე ნეტარის, ადგილობ–

რივ ეკლესიაშითაყვანისცემა;
· თუკი შემდეგში ნეტარად შერაცხილის მიერ აღესრულება ახალი

სასწაულები,უკვე დგება საკითხი საერთო-საეკლესიო თაყვანისცემი-
სა. ამის შემდეგ თვითონრომისპაპი განაცხადებს, რომ ნეტარი ხდება
წმინდანი. რომის ეკლესიის კანონიკურ სამართალში განსაკუთრებუ-
ლი სიზუსტითაა ფორმულირებულიპირობებიკანონიზაციისა.

აღმოსავლურ ეკლესიაში ამ ტიპის ფორმალური პროცედურაარ არის
განსაზღვრულიდა ჩამოყალიბებული, თუმცა, ძირითადად, კანონიზაცია
ემყარება ამავე პრინციპებს. განსაკუთრებული პირობაა სასწაულების
მოხდენა, როგორც პირდაპირი ნიშანი იმისა, რომ წმინდანობის
ფაქტთან გვაქვს საქმე. ასევე, დიდი მნიშვნელობა ენიჭება გვამის
უხრწნელობას.

კანონიზაცია გულისხმობს, საეკლესიო-სადღესასწაულო კალენდარში
შევიდეს, დაწესდეს წმინდანის მოსახსენიებელი დღე, როცა ეკლესია

საღვთო ლიტურგიაზესაგანგებოდმოიხსენიებსმის ღვაწლსადამეოხებას
შესთხოვს უფლისწინაშე. წმინდანად შერაცხვის სამზადისშიშედისხატის,
ტროპარ-კონდაკის, საგალობლისა და აგიოგრაფიული ნაწარმოების

დაწერა.
მხატვრული შემოქმედება მუზათა საუფლოა და მაშინ დაწერ, როცა

ეს ქალღმერთიგეწვევა, ვთქვათ, შუაღამისას: („ახლა, როცა ამ სტრიქონს,
ვწერ, შუაღამე იწვის, დნება“ – გალაკტიონი). აგიოგრაფიულ მწერლობას
მუზები ვერ შექმნიან. ჯერ ერთი, არა გაქვს უფლება, ვინმე გააწმინდანო
და, მეორეც, შემოქმედი ერთია – ღმერთი, აგიოგრაფი კი მისი ნების აღ-

მასრულებელია და სულიწმინდის შთაგონებით ქმნის. აქედან გამომდინა-
რე, შეგვიძლია დავასკვნათ, რომ აგიოგრაფიაშიკანონიკური, ნორმატიული

ემთხვევა სასურველს.
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„ბაძვად და მსგავსებად“  4
აგიოგრაფიაში მთავარია მოღვაწე. აქ ჩანს მოღვაწეობის აღსრულება-

ცა და ნაყოფიც. რადგან ეს მწერლობააღწერსწმინდანთა ღვაწლს,თავის-
თავად, გულისხმობსმიზანსაც – წმინდანს უნდა გაუჩნდესმიმბაძველი.ამ
აზრსასე ეხმიანება „წმინდა აბოსწამების“ დასაწყისი: „სიმტკიცე და სიხა-

რულიექმნების ჭაბუკთა მოთხრობითამით,სიმხნშ იგი ქრისტშზს მოღუაწე-
თა და სიხარულიდა მხიარულება, მოხუცებულთავსენებაი იგი ლვაწლისა
მის მარტლთაისაი და საწადელ და სასურველ მღკდელთადა ყრმათა მათ
მოწაფეთადა შვილთაეკლესიისათა"(ძეგლები19064:51).

აგიოგრაფიულიმწერლობამკითხველისთვისის იმპულსია, ისეთი მუხ-

ტია, რომელიც გულისსიწმინდეს, სასოების შეურყევლობას, სარწმუნოების

სიმტკიცეს მიმადლებს ქრისტიანს. იგი მკითხველის ყველადონესსწვდება

და ნათლისადა მადლის სულიერველსქმნის. აგიოგრაფიაგვაერთებსუზე-

ნაესთან და თავისი მიზანდასახულობითგვიჩვენებს გზას, ჭეშმარიტებასა
და ცხოვრებას. აგიოგრაფიის შესწავლით არა მხოლოდ გარკვეულ ცოდ-

ნას შევითვისებთ, არამედ მართალ ცხოვრებას, რწმენისა და ერთგულების

სიმტკიცეს, უკომპრომისობასა და მარადიულ სიყვარულს ვეზიარებით.
ამასთანავე, ის ესთეტიკური მსოფლაღქმის სრულყოფაშიგვეხმარება.

აგიოგრაფიის მიზანდასახულობაა შემოინახოს სიწმინდე და მოგვცეს

ნიმუში ახოვანი(მამაცი, მხნე) მხედრისა, რომელსაც უნდა ვბაძავდეთ!

დ სისხლიანი და უსისხლო მსხვერპლი

 

აგიოგრაფიულ მწერლობას ორიჟანრი აქვს: სისხლიანი და უსისხლო
მსხვერპლი. წამებათა ჟანრში წმინდანი სიცოცხლეს მსხვერპლად გაიღებს
უმაღლესიიდეალებისადა პრინციპების ერთგულებისთვის,ქრისტესსიყვა-

რულისთვის.„ცხოვრების“ჟანრიკი იმ ადამიანის ღვაწლსასახავს, რომელ-
საც, მართალია, სისხლი არ დაუღვრია, სიცოცხლემსხვერპლადარ შეუწი-
რავს, თუმცა მთელი ცხოვრება თავდადებით, ერთგულებით, სიყვარულით

ემსახურებოდადა იცავდა ქრისტიანულ იდეალებს.ორივეშემთხვევაშიწი-
ნაპირობა მოღვაწეობისდაწყებისა ხსნის სურვილია.

როგორც ითვლება, აგიოგრაფიულ ნაწარმოებთა ფორმასაქვს რამდე-

ნიმე წყარო და უპირველესი მათ შორის არის აღწერილობანი პირველმო-
წამეთა ტანჯვა-წამებისა, მათი დაკითხვის ოქმები. „საქმე მოციქულთაში"
მოთხრობილიაწამებით აღსასრული წმინდა სტეფანე პირველმოწამე არ-
ქიდიაკონისა და ქრისტეს სხვა მოწაფე-მოციქულებისშესახებ, რაც ემსა-

ხურება არა მხოლოდ ეკლესიის ისტორიის ყველაზე ადრინდელი ეტაპის
დოკუმენტების თავმოყრას, არამედ წარმოაჩენს ქრისტიანული ცხოვრების

ორიენტირებსმთელიშემდეგი პერიოდისას.
უმაღლესი ფორმა წმინდანობისა მოწამებაა, ხოლო ერთი უმთავრესი

ჟანრი აგიოგრაფიისა – წამებანი. მომდევნო პერიოდში, ბერმონაზვნული
ცხოვრებისსაწყის ეპოქაში, დაიწერა და შეიქმნა ე. წ. მოკლე პატერიკები
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თავიI. აგიოგჩაფიის სპესიფიპისათვჭის
 

(ბერძნ. აპოფმეგმატები), შემდეგ კი, მხატვრული გადამუშავების საფუძ-
ველზე, აღმოცენდა ცნობილ ადამიანთა ცხოვრებანის აღწერილობანი, რო-

გორც ჟანრი „ცხოვრებათა“ (პირველ აგიოგრაფად ითვლებაწმინდა ათან-
ასე ალექსანდრიელი, რომელმაც ენკომიის ფორმით(ქება, შესხმა, ხოტბა,
წარმოთქმულისაეკლესიო დღესასწაულებზე წმინდანთა განსადიდებლად)

აღწერა ცხოვრებაწმინდა ანტონ დიდიმეგვიპტელისა.ამ მოვლენით საფუძ-
გელიჩაეყარაამ ჟანრის შემდგომგანვითარებას).

აგიოგრაფიისგანვითარების პირველ ეტაპზე ორი ჟანრი ჩამოყალიბდა.
ვიდრე ქრისტიანობა თავისი არსებობის ლეგიტიმურ სტატუსს მიიღებდა
(ჯერ მილანის ედიქტით და შემდგომ კონსტანტინე დიდის ძალისხმევით),
დევნილობის, მოწამეობის ეპოქაში საფუძველი ჩაეყარა მარტვილობათა
ჟანრს(II-III სს.), ხოლო მეოთხე საუკუნიდან, როცა ის უკვე სახელმწიფო
რელიგიადმოგვევლინა, განდეგილური(მეუდაბნოებითი) ღვაწლისასახვას
მიჰყვეს ხელი(უნდა ვახსენო ქრისტიანულიასკეტიკის გამორჩეული ძეგლი

– წმინდა პალადი ჰელენოპოლელის„ლავსაიკონი“, რომელშიც დიდიასკე-

ტი მამების ცხოვრებაა გადმოცემული. „ლავსაიკონი" იმპერატორ თეოდოსი

უმცროსის კარზე დაახლოებულილავსეს თხოვნით დაწერილიძეგლია(სა-
ხელწოდებაც – +ბ #XსCთთLXბV ან #XსCთI«ბსV – აქედან წარმოდგება).

#.ს მარტვილობა

 

„მოწამე“არის უძველესისახე წმინდანისა, განდიდებულიეკლესიისმიერ
მოწამებრივი აღსასრულისგამო ქრისტესრწმენისა და სიყვარულისათვის.
ძირითადი მნიშვნელობა „მოწამისა“ არის დამოწმება და ამ ასპექტით ეს
სიტყვა შეიძლება დაუკავშირდეს მოციქულებს, როგორც ქრისტესცხოვ-

რებისა და აღდგომისმოწამეებს(მოწმეებს). „მარტვილობა არის სამყარო-
ში მოციქულებრივი ღვაწლის გაგრძელება“(ჟივოვი 1994: 12). მოწამეობა
ქრისტეს ცხოვრებისგზისგავლა, ვნებისა და მსხვერპლშეწირვის გამეორე-
ბაა. მარტვილთათვისიესო ქრისტეარის პირველსახეწამებისა. მან საკუთა-
რი სისხლით დაამოწმა და გამოისყიდა კაცობრიობის ცოდვები: „ამისთვის
შობილ-ვარ და ამისთვის მოვივლინე სოფლად,რათა ვსწამო ჭეშმარიტი“

(იოანე 18, 37). წმინდა იოანეს გამოცხადებაში ქრისტე პირდაპირ მოხსე-
ნიებულია, როგორც „სარწმუნომოწამე“იესო ქრისტესაგან,მოწამისა სარ-
წმუნოსა“(გამოცხ.1, 5) და „მოწამე იგი სარწმუნო და ჭეშმარიტი, დასაბამი

დაბადებულთაღმრთისათა“(გამოცხ.ვ, 14“.

“· როგორცცნობილია,პირველიქრისტიანი მოწამეიყო წმინდა სტეფანე. მისი მარტვილობა,
რომელიც მოცემულია „საქმე მოციქულთაში“, ქრისტეს ცხოვრების გზის გავლაა.
სინედრიონისწინაშე მდგომი სტეფანე„სავსე იყო სულითაწმიდითა,ახედნა ცად და იხილა
დიდებალ ღმრთისადაიესო – მდგომარე მარჯვენით ღმრთისა“(საქმე მოციქ.7,55). წმინდა
წერილიგადმოგვცემს, რომიგი ქალაქგარეთგაიყვანეს და „ქუასა დაჰკრებდეს სტეფანეს,
ხოლოიგი ილოცვიდადა იტყოდა: უფალოიესოქრისტე,შეივედრე სულიჩემი... ნუ შეურაცხ
ამათ ცოდვასაამას"(საქმე 7, 59-60). წმინდა სტეფანეს ეს სიტყვები ანალოგიააიმისა,
ჯვარზე გაკრულმამაცხოვარმა რომ წარმოთქვა:„მამაო, მიუტევეამათ, რამეთუ არაიციან
რასაიქმან“ (ლ.23,34).
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საბა მეტრეველი

ადრეული პერიოდიდანვე მოწამეობა მოციქულებრივი მოღვაწეობის

გაგრძელებად ითვლებოდა. სხვათა შორის, 12 მოციქულთაგან 11 (გარდა
წმინდა იოანე ლვთისმეტყველისა) მოწამის გმირობით ასრულებს ცხოვ-
რებას. მომდევნო ეპოქაში, 313 წლის მილანის ედიქტამდე, მარტვილობა,
როგორც ძლევამოსილიდამოწმება რწმენისა, იყო ერთ-ერთი საფუძველი
ქრისტიანობის გავრცელებისა.

ნელ-ნელა ჩამოყალიბდა მარტვილთათაყვანისცემა. ეკლესიაიხსენიებს

წამებულს და დღესასწაულობსმისი ხსენების დღეს; ლოცვით მიმართავს

მას, როგორც ღვთის მეგობარს, და მეოხებას სთხოვს უზენაესის წინაშე,
თაყვანს სცემს მის წმინდა ნაწილებს. მარტვილის ყოველწლიურიმოხსე-

ნიება აღიქმებოდამის ხელახალ დაბადებად(9185 იმLსII5). ასეთ დღესასწაუ-
ლებზე ჩართულიიყო საკითხავები მოწამეთა აქტებიდან ლიტურგიის და-
სასრულსადა მოსახსენებელ ტრაპეზზე.

ლიტურგიულ-ეორტალოგიური კალენდარი საღვთო მსახურებისას

წლიური ციკლითმოიხსენიებსწმინდა მოწამეებს. უძველესი დროიდანისი-

ნი იხსენიებიან საშუამდგომლო ლოცვებში(IიL06IC055I0). სალვთო ლიტურგია-

ზე კვეთისათვის გამზადებულიხუთისეფისკვერიდან მესამე სეფისკვერის

კვეთისას განსაკუთრებულიწილიეკუთვნის მარტვილებს.

#ს რეცეფციის თავისებურება

აგიოგრაფია სულის საიდუმლოსგანდობა, სიყვარულში თავდადებული
სულისასახვა, სიყვარულისგასაგნება, ზნეობისა და სრულყოფილებისაკენ
სწრაფვა, მარადიულთან,მშვენიერთან, ამაღლებულთანმიახლებისგზაა.
იგი ქმნის ხატს გასულიერებულიკოსმოსისას. აგიოგრაფიულიქმნილებები
მარადიულის, ზედროულისნიმუშებად რჩება. ეს რომ მკითხველმაშეიმეც-

ნოს და განიცადოს, მას უნდა ჰქონდეს ლიტურგიულიცნობიერება, რომე-
ლიც გულისხმობს ტაძრულშემეცნებას, ადამიანში ღვთაებრივის ხელახალ

დაბადებას. ლიტურგიულიცნობიერება მარადიულიაწმყოა, რომლის დრო-

საც მკითხველისთვის ეკლესიის საიდუმლოებებში მონაწილეობა აზროვნე-

ბისა და ცხოვრებისწესია. მხოლოდასეთ დროსარის შესაძლებელი აგიოგ–

რაფიის სულის,მისი არსის წვდომა.

აგიოგრაფიულიმწერლობისრაობაზე,მის სპეციფიკაზე შექმნილმაგა-

მოკვლევებმა და ლიტერატურის მეისტორიეთა კვლევა-ძიებამ ცხადყო,

რამდენად რთულიასაეკლესიო მწერლობისეს დარგი. რთულიაიგი თავის-

თავად, რთულიამისი შექმნაც და უფრომეტად – მისი წვდომა-გათავისება,

მისი, ასე ვთქვათ, გრძნობადი, სულიერი„ათვისება“. იგივე ითქმის შუა საუ-
კუნეების ხუროთმოძღვრების, ფრესკების შესახებაც. ფორმის გარეგნული

სრულქმნილებისადა მშვენიერების განცდა შესაბამისი მხატვრული ენის

ცოდნას, ცნობასადა მასში გაწაფვას გულისხმობს. როგორცშუა საუკუნეე-
ბის ტაძრები არის განსაზღვრულიაზრისმატარებელი,ასეთივეა აგიოგრა-
ფიულიმწერლობაც.
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თაჭიI. აბმოგჩაფიის სპეციფიჰისათვის
 

სასულიერო პროზისა და პოეზიის ურთიერთმიმართებისათვის საინ-
ტერესოა იმის გააზრება, რომ „თუ ჰიმნოგრაფიაში სიმბოლურ, იპოდიგ-

მურ-პარადიგმულსახეებს დომინანტური ადგილიუკავიათ, ჰაგიოგრაფია-
ში სახე-სიმბოლოებთან ერთად დიდი დატვირთვა სრულიადსხვაგვარ ტო-
პოსს ენიჭება. ეს არის ტკივილის, ტანჯვის, იმედის, სიხარულის, რწმენის

გამომხატველი პასაჟები, რომლებიც ძლიერი ემოციური შეფერილობით
ხასიათდებიან. ჰაგიოგრაფიულ თხზულებებში შემოდის აგრეთვე ლოცვის,
ქადაგების, დამოძღვრის ინტონაციები“ (გრიგოლაშვილი2007:85).

«ს აგიოგრაფიულისიტყვა და ლოგოსი

მართლმადიდებლური ანთროპოლოგიასიტყვის ორსახეს იცნობს:ენ-
დეოტეტურსა(შინაგანს, შიგნით მდებარეს) და პროფორისტულს(გარეგანს,
გამოვლენილს)'. თავის მხრივ, შინაგან ლოგოსსაც ორი ასპექტით განიხი-
ლავენ: სულიერითადამშვინვიერით.მათ შორისის სხვაობაა, რომ სულიე-
რად განხილული ლოგოსი, პირობითად,საგანთა უშუალოხედვას, ჭვრეტას

შეიძლება შევადაროთ; მშვინვიერი რაკურსით დანახულიკი „სულისსაი-

დუმლოკუნჭულებიაო“ (რაფაელი1994:119). შინაგან ლოგოსსმიაკუთვნე-
ბენ, აგრეთვე, ჭეშმარიტების შეგრძნებას, როგორც უტყუარობისგანცდას

და მას ერთ-ერთ არსებით, სუბსტანციურ თვისებადმიიჩნევენ ადამიანში.

პროფორისტულისიტყვა განუწყვეტლივ იცვლება, ენდეოტეტური – არა!
განსაკუთრებულ მადლთანმაშინ გვაქვს საქმე, როცა შინაგანი და გარე-
განი სიტყვა ერთმანეთსემთხვევა. ამიტომაა აუცილებელი, რომ გარეგანი
სიტყვა შინაგანს ემსგავსებოდეს. ხოლო, როცააცდენის ხარისხი მაღალია,

იწყება გაორება,არსისა და საზრისის გაუფასურება.წმინდა იოანე დამასკე-
ლი განარჩევს სიტყვათასახეებს:

% მარადისმამისა თანა მყოფი;
" სიტყვა – ბუნებრივი მოძრაობა, ქმედება გონებისა (ანარეკლი და
ბრწყინვალებაგონებისა);

« გულში წარმოთქმული,გაუხმიანებელისიტყვა;

« აზრის მაცნე, ანუ გახმიანებული, წარმოთქმულისიტყვა (დამასკელი
2000: 367–-368).

გარეგანი და შინაგანი ლოგოსისგასაოცარიშერწყმისა და „შეხვედრის“
მაგალითიაწმინდანებისსიტყვა. სწორედ,ამ მადლისგამო ახდენდაეს სიტ-

ყვა სასწაულებს (მეტრეველი2000: 13-21). რადგან წმინდანმა უარყო საკუ-
თარი „მე“, რომელიც დაუმორჩილა ღმერთს, საკუთარი ნების უარყოფით

 

5 ეკლესიის მამებს არ ჰქონდათ ერთგვაროვანი დამოკიდებულება პროფორისტულიდაენ-
დეოტეტურილოგოსისშესახებ, როცაეს პირდაპირ ეხებოდაძე ღვთისას– ქრისტეს.წმინ-
და თეოფილეანტიოქიელიიყო პირველი, რომელმაცეს საკითხი განიხილა, მასვე ემხრო-
ბოდნენ ეგნატე ანტიოქიელი,ათენაგორა, იპოლიტერომაელი. საბოლოოდკი მართლმადი-
დებლობამ უარყო აზრიშიგნითმდებარე და გამოვლენილი ლოგოსისშესახებ (გრიგოლ ნო-
სელი, ათანასე ალექსანდრიელი,იოანე ოქროპირი), დაწვრილებითიხ. ჭელიძე 1990: 49-51.
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საბა მეტრეველი
 

ეზიარა ღვთაებრივსდამისი სიტყვაც გახდა ამ თანაზიარობისგამომხატვე-
ლი, მადლმოსილი,ღვთაებრივი ძალის მატარებელი.ამდენად, აგიოგრაფია

(„ბიბლიასთან“ ერთად) ენდეოტეტური და პროფორისტული ლოგოსისჰარ-

მონიის ხილულისახეა. ასეთივეა საგალობელიც, რომელსაც მუსიკალურ
ბგერებში შემკულ ხატს უწოდებენ.ამის კვალობაზე, შესაძლოა, აგიოგრა-
ფია სიტყვით შემკულ ხატად მივიჩნიოთ.

აგიოგრაფიაში, როგორც „ბიბლიაში“, ისტორია, ფაქტი მოცემულია,ვი-

თარცა სულის საიდუმლომეტყველება. ყოველი აგიოგრაფიულინაწარმოე-
ბი სულიწმინდისგაცხადებაა წმინდანის სიტყვაში გამოვლენილიდა, როცა
ვმსჯელობთ რომელიმე აგიოგრაფიულიძეგლისშესახებ, უპირველესად,
მნიშვნელობასვანიჭებთ წმინდანის მიერ თქმულ სიტყვას.

„სიტყვა არის ის, რომელიც არსებისეულად მარადისმამასთან თანამყო-
ფია. კიდევ, სიტყვა არის გონების ბუნებითი მოძრაობაც, რომლითაც იგი
მოძრაობს, მოიაზრებს და აზროვნებს, რაც არისმისი, ასე ვთქვათ, სინათ-

ლე და გამოცისკრება.კიდევ, არის სიტყვა, შიგნითმდებარე და გულშიმეტ-

ყველი. კიდევ, არის სიტყვა წარმოთქმითი, აზრთამაცნე. ამრიგად, ღმერ-

თი-სიტყვა არსებისეულიადაგვამოვნებითი, ხოლოსამიდანარჩენი სიტყვა
– სულის ძალებია, რომლებიც საკუთარ გვამოვნებებში არ განიჭვრიტება.
მათგან პირველი ბუნებითი ნაშობია გონებისა, მისგან მარადის ბუნებით
წარმომდინარე; მეორე წოდებულია, როგორც შიგნითმდებარე, ხოლომე-
სამე – როგორც წარმოთქმითი“– ასე აჯამებს სიტყვაზე საუბარს წმინდა
იოანე დამასკელიდა ერთმანეთისაგანგანასხვავებს „სიტყვა-ღმერთსა“ და
ყველასხვასახის სიტყვას. იგი საგანგებოდ მსჯელობსადამიანში არსებულ
ე.წ. შინაგანი (გაუხმიანებელი) და გარეგანი(გახმიანებული)სიტყვისშესხე-
ბაც. წმინდა იოანე დამასკელისმიხედვით,ადამიანის სულისგონიერინაწი-
ლი განიყოფებაშინაგან (წარმოუთქმელ) და გარეგან (წარმოთქმულ)სიტ-
ყვად. შინაგანი სიტყვა ადამიანურ გონებაში მიმდინარე რაღაც აუხსნელი
მოძრაობაა, რომელიც არ გამოიხატება მეტყველებით, ამიტომ შესაძლოა

მდუმარედაც წარმოითქვას სიტყვები, უხმოდ ვილაპარაკოთან ძილშივი-
ბუტბუტოთ. „უმთავრესად, სწორედამის გამო ვართ ყველანი მეტყველნი,
რადგან დაბადებით ყრუებიცადა რაიმე სენის მიზეზით ხმადაკარგულებიც
ჩვენზე არანაკლებ მეტყველნიარიან. მეორე მხრივ, წარმოთქმითისიტყვა

მოქმედებას ავლენსხმაში და სამეტყველოენებში.იგი არის ენისა და პირის
მიერ წარმოთქმულისიტყვა; ამიტომაც ეწოდებამას წარმოთქმითი, რადგან
ნაფიქრის მაუწყებელია. სწორედ მის გამო ვიწოდებით ჩვენ მოლაპარაკე
არსებებად"(დამასკელი2000:).

გარეგანი სიტყვა გახმიანებულ მეტყველებაში არსებობს. სხვაგვარად
რომ ვთქვათ, იგი ბაგეებით წარმოთქმულიდა სივცეში გახმიანებულია,
ამიტომაც იწოდება გარეგან სიტყვად, რომელიც მაცნეა აზრისა. წმინ-
და გრიგოლ ნოსელისმიხედვით, „დაბადებულთა შორის ხილულისიბრძნე
სიტყვაითვე არს“ (ნოსელი 1989:208). სწორედ,ამ გარეგანი სიტყვის გამო
გვეწოდებაადამიანებს მეტყველებისუნარისმქონეარსებები.
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თავიI, აგიოგჩაშიის სპესიფიჰისათვის
 

სულხან-საბა ორბელიანიც ადამიანში ორგვარ სიტყვას განასხვავებს:
„ვიდრემდეხმა ყოფისა", თქმამდე, ამეტყველებამდე არსებულს, სულიერად

არსებულს, და „წარმოჩენილად“ სახელდებულს: „განიყოფების სიტყვიე-

რებაი სულისაითიშინაგან მდებარისა სტყვისა და ხმოვანისა მიმართ და არს
შინაგანი მდებარე უკვე სიტყუაი მოძრაობა სულისაი განმსიტყველობითისა
ძალისაშინა ქმნილი“(ორბელიანი 1993:25).

დაახლოებითამავე პრობლემასეხებამ. გოგიბერიძეც, როცა მსჯელობს

„რუსთაველისლექსისენამზეობის“შესახებ. მისი აზრით, სიტყვა ორიძი–
რითადი ფორმით უერთდებასამყაროს – როგორც ხმა და როგორც აზრი.

„ბერძნული ლოგოსიერთსადაიმავე დროს ნიშნავს როგორც აზრს,ისე სი-
ტყვის გამაფორმებელ ხმას, ანუ თვითონ სიტყვას სიტყვა არის აზრიც და
ღმერთიც.ხმა მისი გამოთქმიოს ფორმაა, თქმა კი არის თვითონ გამოთქმა
აზრისა. ხმა ის ფორმაა, რომლითაცაზრიმეორეაზრისმოსასმენიდა მისი
ბუნების თანამოზიარეხდება“(გოგიბერიძე 1961:70).

სიტყვას აქვს თავისი დიდი მნიშვნელობა. იგი აღიქმება, როგორც სიმ-
ბოლო, როგორც3 ხატი. სიტყვა ქმედითი ფენომენია, საქმეს უდრის. ერთმა
სიტყვამ შეიძლება გაცხონოსან წარგწყმიდოს. ჯვარზე გაკრულმაავაზაკმა
სიკვდილისჟამსაღიარაქრისტედაკაცთაგან პირველიშევიდა სასუფეველ-
ში. თავად მაცხოვარი ასე გვაფრთხილებს: „სიტყუათა შენთაგან განმართლ-
დე და სიტყუათაშენთაგან დაისაჯო“(მ. 12. 37). სიტყვა ითვლება უსისხლო
მსხვერპლად. ლიტურგიასხვა არაფერია,თუ არა სიტყვით აცხადებული,სი-

ტყვაში გახსნილი და ახსნილი ლოცვა-ვედრება,ადამიანის სულისწვა, რომ-
ლის ნათელიც3 არისსიტყვა. :

აგიოგრაფიულიქმნილება სულიერ არსს გადმოგვცემს, აგიოგრაფიკი

სულისსამყაროსწვდება და მასზე საუბრობს სულისენით,ე.ი. სულისშე-
სახებ მოგვითხრობსსიტყვით.ამიტომაა ის სიტყვა სულიერობითაღსავსე,

გასულიერებული.ამ გზით შემოდისჩვენს ცნობიერებაში აგიოგრაფიისსუ-

ლიერისიტყვა.
აგიოგრაფიისმიზანია, დაგვაფიქროს სულზე,იმაზე, რაც უკვდავია ადა-

მიანში და ქმნის ისეთ სივრცეს, როგორმაცთავისი ზემოქმედების სფეროში

უნდა მოაქციოსადამიანი, დაამყაროს მის სულთან მიმართება, გააღვიძოს

მასში ყველაზე ჰუმანური.
სიტყვა არის მიკროკოსმოსი, ღვთის მსგავსი, რადგან თავად ღვთაება

გაიაზრება სიტყვა-ლოგოსად: „პირველთაგანიყო სიტყუაი“(ინ. 1, 1). ლვ–
თის ნება მოწოდებულიაღვთიურისიტყვით. ღმერთი არის სული, როგორც
შეგვაგონებს მოციქული,და, ამდენად, არსებობს სულიერისიტყვა. აგიოგ-

რაფია სულიერისიტყვით მეტყველებს, ასეთ ენაზე გვესაუბრება.მას სუ-
ლიერისიტყვითმივყავართ პირველხატისაკენ. სიტყვა ადამიანური ყოფიე-
რების საზრისია, რომლის ფუნქცია მხსნელის ფუნქციას უკავშირდება.სი-
ტყვაში სიმბოლურადერთმანეთსერწყმის მატერია და ღმერთი – ფორმასა
და აზრში გამოვლენილი.სიტყვა ადამიანის მხოლოდ სულზეკი არ ახდენს

გავლენას, არამედ ხორცზეც. ამის ნათელი მაგალითია წმინდა ექვთიმე
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ათონელის ცხოვრებისის ეპიზოდი, რომლისმიხედვითაც მან მშობლიური

ენა „დაკარგა“, როცა ქართულიდაავიწყდა. ყოვლადწმინდა ღვთისმშობელ-
მა დაუბრუნაექვთიმეს მშობლიურიენადა ამით აღადგინა სნეული.

შესაქმე სიტყვიერიაქტია. შემოქმედიცისა და ქვეყნისა სიტყვით ქმნის
სამყაროს. შესაქმე სიტყვით განხორციელდა; ღვთისსიტყვა დაუყოვნებლივ
რეალიზდაძალად.სიტყვამ დაუკავშირა ერთმანეთსღმერთიდაადამიანი,
სიტყვა იქცა შუამავლად დამბადებელსადა დაბადებულსშორისდა დღემდე
აერთებსიგი მიწიერს ზეციურთან.

აგიოგრაფიული მწერლობა განასახოვნებს ცხოვრების სიტყვას, რო-
მელიც მარადიული ცხოვრებისაკენ სავალი გზა, უნივერსალიებთან ზია-
რების საშუალებაა, რადგან, იოანე საბანისძის თქმით,„მუნ სამებისა წმი-
დისა იგი სარწმუნოება აღორძინდებინ, მუნ სწავლანიიგი სიტკბოებისანი,
მუნ მოძღურებანი იგი მადლისანი, მამათ-მთავართაიგი შუენიერებაით,წი-
ნასწარმეტყუელთაიგი დიდებანი, მოციქულთაქადაგებანი, მოწამეთა მათ
მოღუაწებაი“(ძეგლები 1964:51)... ეს მთელი სულიერისამყარო, მიკრო და
მაკრო-კოსმოსის ერთიანობაადა, თუკი სიტყვით მასთან მიახლება შეძლო
ადამიანმა (და ამაში აგიოგრაფიაცშეეშველა), მაშინ მიღწეულიიქნებაამ-
ქვეყნიური მიზანი ყოველიკაცისა, რომელიც თვითმაცხოვარმაასე განგვი-
საზღვრა: „იყუენით თქუენ სრულ,ვითარცა მამაი თქუენი ზეცათალი სრულ
არს“(მ.5, 48).

აგიოგრაფიულისიტყვა ადამიანის სულის გადარჩენისკენაა მომართუ-
ლი, რადგან „აგიოგრაფია არა იმდენად ხელოვნებაა, რამდენადაც „ხსნის
ხელოვნება” (ბერმანი 1982: 161), სულის ხსნის საშუალება და ეს ასპექტი
ძირეულადგანასხვავებს მას მხატვრულისიტყვის ხელოვნებისაგან – ლი-
ტერატურისაგან. აგიოგრაფია ისე განსხვავდება მხატვრული ლიტერატუ-
რისაგან, როგორც ამაღლებულიმხატვრულისახე – მშვენიერისაგან.

ქრისტიანული რელიგია არ არის მხოლოდ მოძღვრება.იგი, უპირველე-

სად, ცხოვრება, ქმედითობაა. არც აგიოგრაფიული მწერლობაა მხოლოდ
წასაკითხი ან გადასაკითხი მასალა. ეს არის ცოცხალი და პიროვნულიმა-
გალითიიმისა, როგორ ვიცხოვროთ,რას ვემსახუროთ,რა ვაკეთოთ, რატომ

უნდაგვწამდეს, რატომ უნდა მივისწრაფოდეთუზენაესისკენ, რატომვემსა-
ხუროთმოყვასს, რატომ უნდაგვიყვარდესმტერიც!კი, რა არის სიკეთე, სად
არის ჭეშმარიტებადა რაშია ჩვენი ცხოვრების უმთავრესი საიდუმლო.

ლოგოსურისიტყვის თავისებურებაისიცაა, რომ ის, როგორც კოდირე-

ბული ინფორმაცია, სიმბოლურიშინაარსის მატარებელია, რომელიც რელი-

გიურ-მსოფლმხედველობრივ და კულტურულ-ესთეტიკურ შეხედულებათა
სისტემას ქმნის.

6 სწორედ, ამის გათვალისწინებით უწოდა ქრისტიანის ცხოვრებას ნიკოლაი ბერდიაევმა
თვითჯვარცმა: „ქრისტიანისთვის თავისი რწმენის მოთხოვნების, საკუთარი იდეალისსი-
მაღლეზედგომა ბევრად უფროძნელია,რადგანმან უნდა შეიყვაროს მტრები, იტვირთოს
საკუთარი ჯვარი, გმირულად შეებრძოლოსამქვეყნიურ ცდუნებებს... ქრისტიანობა ჩვენს
ცხოვრებას ურთულესი გზისაკენ მიმართავს: ქრისტიანის ცხოვრება თვითჯვარცმაა"
(ბერდიაევი2011;).
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წაპი I, აბგბიობჩაშიის სპესიფიპისათვის
 

ქართველიაგიოგრაფებისაგანგებოდ,მიზანმიმართულადგადმოგვცემენ
ერთ დიდიჭეშმარიტებას, შუა საუკუნეების ხელოვნების არსებით თავისე-
ბურებას – ლოგოსურისიტყვის გამოვლენა ტექსტსა თუ ქვეტესტში,გაცხა-

დებულად თუ დაფარულად, „ვიდრემდე ხმა-ყოფისა" თუ „წარმოჩენილად"
(ორბელიანი1993: 25) გულისხმობსარსებობისსათავედ, აზრად და საზრისად
სიტყვის ქცევას. როცა იბადება სიტყვა, იგი თავის თავში მშობელი გონების

ყველაძალასატარებს(ბასილიდიდი). ამის კვალობაზე, ლოგოსიარ არის უბ-
რალოსიტყვა, როგორც ლექსიკური ერთეული, „რაიმე ერთის აღმნიშვნელი,

არც – მხოლოდგონიერიმეტყველება“, არამედ ისიც, რასაც ეს მეტყველება
აღნიშნავს (დაწვრილებით იხ. დოლიძე1997: 174). ლოგოსში სრული ჰარმო-
ნიაა, დაპირისპირებულობა (სუბიექტი-ობიექტი; აღმნიშვნელი-აღსანიშნი)
მოხსნილიადა კოსმიურიწესრიგი ღმერთსადა ადამიანს შორის სწორედსი-
ტყვით (ლოცვის მადლით)მყარდება. ამდენად, ლოგოსურისიტყვის ბუნება
სრულიად განსაზღვრულიდა დეტრმინებულია. შესაძლოაითქვას, რომ შუა

საუკუნეების სამყაროს უნივერსალიზმი გაცხადებულია სიტყვით, რომ ღვ-
თაებრივი და ადამიანური ერთმანეთს„ხვდება“, ერწყმის და ითხოვს სიტყ-

ვაში. ამ ლოგიკით თავისუფლადშეიძლებაიმის თქმა, რომ უზენაესსენის,
სიტყვის გზითვუკავშირდებით, რომ საკუთარი არსებობის საზრისსაც და
რაობასაც ამ ფორმით შევიცნობთ.შუა საუკუნეებში ენა არ განიხილება ცნო-
ბიერების ზოგადსიმბოლურიუნარის გამოვლენად.ის ღვთაებრივის გაცხა-
დება, პირველარსთან ზიარების საშუალებაა. ასე აერთებს ერთმანეთთან
სიტყვა-ლოგოსიმაკრო დამიკროკოსმოსს,სამყაროსადაადამიანს.

4» „არა იყოს შემაწუხებელ“

წინ გავუსწროთ მოვლენებს და თვალი მივადევნოთ იმას, თუ როგორ

ზრუნავდნენ და ფიქრობდნენ ქართველიავტორები აგიოგრაფიულიმწერ-
ლობის უმთავრესი კატეგორიის, – სიტყვის შესახებ, თუ როგორ გასდევს
ქართულ აგიოგრაფიას დაუცადებელი მზრუნველობა და მოკრძალება იმ
სიტყვის მიმართ,მკითხველსადა მსმენელსჭეშმარიტება რომ უნდა უქადა-

გოს და განუმარტოს.
აგიოგრაფიულინაწარმოები მუდმივ დიალოგშია მკითხველთან.აქ ყვე-

ლაფერი აქცენტირებული და კონცენტრირებულია იქითკენ, რომ განიწ-
მინდოს სულივნებული, „რამეთუ სიმტკიცე და სიხარულ ექმნის ჭაბუკთა

მოთხრობითამით,სიმხნე იგი ქრისტშს მოღუაწეთაი და სიქადულდამხია-

რულება მოხუცებულთა"(ძეგლები 19064:65). წმინდა გიორგი მთაწმინდლის
ცხოვრებისაღმწერი გიორგიმცირესაგანგებოდ აღნიშნავდა, რომ წმინდან-
თათვისკი არაა საჭირო მათი ცხოვრებისაღწერა, არამედ: „რაითაჩუენ მო-
ხსენებითა შრომათა და ღუაწლთა მათთაითა დღითი-დღე ფრთოვანვი-
ქმნებოდით და ბაძვად სათნოებათა მათთა წარვემატებოდით“(ძეგლები
1967: 104). მოგვიანებით კოზმან ბერი ასე განმარტავს: „არავითარი საქმე
ისე არ განამტკიცებსდა არ ახარებს კეთილსა და უცოდველ სულს, როგორც
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მართალი მოთხრობისკითხვა სათნო ადამიანთაშესახებ. მსმენელსესგან-
საკუთრებით ახარებს და აღუძრავს სურვილს,გახდესმიმბაძველიდაპი-
რუთვნელიმომხრეამგვარი ქველი ცხოვრებისა“(კოზმან ბერი 1982: (121).
ეს მიზანი მიღწეულირომიქნეს, ავტორმა რომ შეძლოსმკითხველის სულის
შეძვრა, მასში სიკეთის, სიწმინდის, რწმენისა და სიყვარულისგამძაფრება,

საჭიროაგასაგებად თქმა: „განმარტებულითაენითა ვაქებდეთ კეთილად-
მოღუანებასამისსა“, – აცხადებს იოანე საბანისძე წმინდა აბოს შესახებ

(ძეგლები 1964:76) და ამით უკვე წამოჭრის მხატვრულინაწარმოებისენის
როგორობისსაკითხს.

ჯერ კიდევ ადრეულიპერიოდისაგიოგრაფები კრძალვითადა სიფრთხი-
ლით ეკიდებოდნენსამწერლო საქმიანობას:„შიშმან და ზრუნვამან შემიპყრ-
ნა მე – ამბობს იოანე საბანისძე – და შეშფოთნაგონებაიჩემი და დავეცი და
მოვაკლდიმეცნიერებისაგან... და აღვწერე უღირსისაგან გონებისა ჩემისა
შემოკრებული მარტვილობაიჭეშმარიტი და უტყუელი“(იქვე:47).

იოანე საბანისძის მიერ წამოჭრილი მხატვრულინაწარმოების როგორო-

ბის, მისი ენისა და სტილის საკითხი (განმარტებულითაენითა ვაქებდეთ)

შემდგომ განვითარებას პოულობს„წმინდა კოსტანტი კახის მარტვილობა-
ში": „და ესე მრავლისაგან მცირედი აღიწერა სიმვნეთაგანი წმიდისა კოს-
ფტანტისი, რაითა იყოს თქმულიესე შემოკლებულ და სრულ, რაითა არა
იყოს შემაწუხებელ ნაკლულევანებითა, არცა ნამეტნავ განგრძობითა"
(იქვე: 170). აქ გამოთქმული და ჩამოყალიბებულია თეორიული დებულება
საეკლესიო ლიტერატურისარსის, მისი სტრუქტურის,კომპოზიციის, სტი-
ლის შესახებ. „შემოკლებულ და სრულ“ – სტილის ლაპიდარობას გულის-
ხმობს. აგიოგრაფს არ ავიწყდება მკითხველი,ანუ ის, ვისთვისაც იქმნება,

იწერება ეს ქმნილება. „არა იყოს შემაწუხებელი“ – მნიშვნელოვანი მოთხო-
ვნაა, რომლის უკან სწორედ ესთეტიკურიფენომენიდგას. ნაწარმოებმა არ
უნდა გადაღალოსმკითხველი,არ უნდა გაუქროსინტერესი და სიყვარული

მოთხრობილიამბისა. „აგიოგრაფისგანცხადებაში, რომ ნაწარმოები უნდა

იყოს „შემოკლებულ და სრულ“... სიმოკლეგულისხმობს მოვლენისარსები-
თად, ამომწურავად და სხარტადასახვას, სისრულეკი ნიშნავს სრულყოფი-
ლად,ე. ი. ზედმეტობისგარეშე, მოკლედ გადმოცემას. ნაწარმოები არ უნდა

იყოს გაჭიანურებულ-გაგრძელებულიდა არც დაუმთავრებელ-ნაკლულევა-
ნიო“(ბარამიძე 1966:150).

ზომიერად თქმის მოთხოვნასიცავს გიორგი მერჩულიც. როცა ხანძთის
მონასტრის ტიპიკალურ ნაწილსეხება, დასძენს: „და ესევითარი მრავალი
სათნოებაი კეთილისხუაიცა დამკვიდრებულ იყო შორის მათსა, რომლისათვს
არა არს აწ თითოეულად ყოვლისთჯუსსიტყუაილ, რამეთუ შემოკლებულ არს
ჟამი ესე და გონებაი ისწრაფვის, რაითა არა იყოს ნამეტნავ სასმენელსა
სასმენელთასა“(ძეგლები 1964: 266). ამ მოთხოვნებშიც აშკარად იკვეთება
ესთეტიკურითანადგომისპრინციპები.

საინტერესოდგვეჩვენება „წმინდა კოსტანტი კახის მარტვილობის“და-
საწყისიც. აქ აგიოგრაფი კიდევ ერთხელ შეგვახსენებს, რომ „არავინ ყო
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აღწერაი იგი წიგნთა, გარნა მადლითასულისაწმიდისათა“(ძეგლები 1964:
164). ასეთი შენიშვნა, თავისთავად, გულისხმობსიმას, რომ თვით ეს თხზუ-

ლება სულიწმინდის შთაგონებითიქმნება.

„წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრების“შესავალი საგანგებოდ ეთმობა
სიტყვა-ლოგოსზე მსჯელობას. ეს არის ერთგვარი თეორიული ტრაქტატი
იმის დასადგენად, თუ რა კონკრეტულიმიზანი დგას შემოქმედის სიტყვის
უკან, მწერლის მხატვრული ცნობიერება როგორ აღიქვამს ყოფიერებას

მშვენიერების თვალსაზრისით და როგორგარდაქმნისმას ახალ ესთეტიკურ

სინამდვილედ.ის მიზეზ-შედეგობრივიკავშირები, რომლებიც, თავისთავად,
მოიცავენ აგიოგრაფიულ სიტყვას, ვლინდება თხზულების სიტყვიერ ქსო-
ვილში. აგიოგრაფიგვთავაზობსასეთსქემას: „მიზეზნი არიან აღმძვრელ
სიტყვსა და სიტყუა არს მომთხრობელ მიზეზთა, რომლისათჯს პირველ მი-

ვლენან საგრძნობელთადამიართჟან მიმღებელსა,და მიმღებელმან მისცის
განმკითხველსადა განმკითხველმან – დამმარხველსა“.

„წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრების“ დასაწყისშივე მკაფიო აქცენ-

ტი კეთდება სიტყვის ძალაზე, განსაზლვრულიამისი მოქმედების სივრცე
და სულიერ-ინტელექტუალურიშთაგონება. „მიზეზი“, სათქმელი არსებობს

სიტყვამდე, თქმამდე, რომელიც „აღძრავს“ სიტყვას, მაგრამ „სიტყვას თან

გაჰყვება თავისი მიზეზი ისევე, როგორც ყოველ მიზეზოვანში არსებობს
მიზეზი... ასე მიდის სიტყვა მიზეზიდან მიზნისაკენ და ამით სიტყვა აერ-
თიანებსმიზეზსადამიზანს.მიზეზისა და მიზნის გამთლიანებით კი „სიტყვის“
ლოგოსურიბუნებამჟღავნდება"(სირაძე1992:38). სიტყვა უნდა იგრძნო,გა-
ნიცადო, მან შენს სულზე ზემოქმედება უნდა მოახდინოს,შენში აქტივობა

უნდა აღძრას, უნდა შეგცვალოს.გრძნობის ორგანოებისიტყვას გადასცემენ
„მიმღებელს“, ანუ შემწყნარებელს, თანამოზიარეს. დარჩება თუ არა ლო-
გოსი შენში, „ექმნები თუ არა მასპინძელ“მას, სწორედ ამაზე უპასუხებს ეს
საფეხური „საგრძნობელიდან“ „მიმღებლამდე“, ანუ, როცა მოისმენან შეის-

მენ და „გაუმასპინძლდები" ან განაგდებ. ამის შემდეგ სიტყვა გადაეცემა
„განმკითხველს“, მსაჯულს. შესაძლოა, ეს „მსაჯული“ გონებაა, რომელმაც

უნდა აწონ-დაწონოს, სრულყოსშესამეცნებელი.ამის შემდეგ „განმკითხვე-
ლი“ გადასცემს „დამმარხველს“– ე. ი. დამცველს, შემნახველს,ვინც ან რაც
„სავანეს განუმზადებს“ და, საბოლოოდ,დამკვიდრდება სიტყვა-ლოგოსიიქ,

სადაც ესწრაფვოდა„განსვენებას“. „საქმე, ნამოქმედარი, ფაქტი, – განმარ–
ტავს აგიოგრაფი,– არის ბიძგის მიმცემი, ამოსავალი, აღმძვრელისიტყვისა
ლიტერატურულ შემოქმედებაში. ხოლო,თავის მხრივ, პოეტურისიტყვა ამ
საქმეებსა და ფაქტებს პირველ რიგშიასახავს და „არს მომთხრობელიმიზეზ-
თა“ (ფარულავა1982:90).

ქართულიენისა და სიტყვის სადიდებელი შეგვიძლია ვუწოდოთ გიორ-
გი მთაწმინდლის „წმინდა იოანესა და ექვთიმეს ცხოვრებას“, რომელშიც
აგიოგრაფისაგანგებოდ გვაცნობს: „ველ-ვყავთ მცირედთაამათ სიტყუა-

თა აღწერად, გარნა ურწმუნომცანუვინ არს, რამეთუ ჩუენ თავით თვისით

არარაი აღგვიწერია“. ამის გარდა, ავტორი ითვალისწინებს დროსადაეპო-
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ქის ფონზე ადამიანის სისუსტეს, გულგრილობასადა რწმენის ნაკლებობას,
რომელთა გამოც, როგორც ჩანს, ზოგადად, მკითხველისა და მსმენელის
პრობლემადადგა და გულისტკივილითწერს: „რომლისა-იგი ზემორემეგუ-
ლებოდათქუმა... მოკლითასიტყჟთა მოგითხრა, რამეთუ ვინაითგან დღე-
თა ამათ უკანასკნელთამოვიწიენით და, ვითარცა ხედავთ ფრიადი სიგრილე
იხილვებისჩუენ შორის“(ძეგლები1967: 41). გიორგი მთაწმინდელი, გიორგი
მერჩულისმსგავსად, მოზომილადთქმისპრინციპსიცავს.

4 მეტაფრასტიკისათვის

 

არსებობსსამი ძირითადიტიპი აგიოგრაფიულიკრებულებისა:

" კიმენი – თვითმხილველთამიერ მარტივად, „ლიტონად“ აღწერილიდა

„ენითა მსოფლელთაითაშეწყობილი";

" მეტაფრასი – X ს.-ში ბიზანტიელი აგიოგრაფის, „ფრიად სიტყვიერის,

ძველ ცხოვრებათალექსითადაშეწყობითა პირად-პირადად და ხელოვ-

ნად თავისათვისისამიერ შემამკობელისა და უკეთილსათქმელადდაუმ-

ჯობესად აღმწერელის“სვიმონ ლოგოთეტის, მეტაფრასად წოდებულის,

მიერ გადამუშავებული, „გარდაკაზმული“, გავრცობილიტექსტები.

= სვინაქსარი –- წმინდად ლიტურგიკულიმიზანდასახულობითშედგენი-

ლიე. წ. მცირე ცხოვრებანი, ანუ ისეთი ტექსტები, რომლებშიც მხო-
ლოდმთავარიდა არსებითირჩებოდათავდაპირველიაღწერილობები-
სა, რათა შესაძლებელი გამხდარიყო ლიტურგიაზე(ისე, რომ ტექსტის
სიდიდის გამო, ღვთისმსახურების დამაბრკოლებელიარ გამხდარიყო)

მისი წაკითხვა და მრევლისთვისდღისწმინდანისგაცნობა;
სამივე მათგანში უცვლელიაძირითადიამბავი, – ჭეშმარიტი და უტყუე-

ლი. მეტაფრასტიკა შეეხო ნაწარმოებთა მხატვრულმხარეს,მეტი განვითა-
რება მისცა ჟანრს, თუმცა ვერ დაარღვია აგიოგრაფიულიმწერლობისკანო-

ნიკურისიმყარე – ეს არც იყო მისი მიზანი, ისევე როგორც გალობისგამშვე-

ნებულიკილო არ უქმნიდა საშიშროებას კანონიკურ გალობას.

მეტაფრასტიკა აგიოგრაფიის ისტორიული განვითარების შედეგია,

გარკვეულ იდეოლოგიურ და ესთეტიკურ პრინციპზე დაფუძნებული.მისი

„პირველსახე“იყო კიმენი, წმინდანთა მოსახსენებლად მარტივად დაწერი-

ლი. მასში სჭარბობს თხრობითი, ფაბულურიელემენტი და გადმოცემულია

კონკრეტულიამბავი. მეტაფრასტიკა უკვე არის ამ ამბის „გარდაკაზმვა“,

ანუ მხატვრული აზროვნება(სირაძე 1978: 154) ეფრემ მცირის განმარტე-

ბითაც, ტერმინ „მეტაფრასში" მნიშვნელოვანია „სიტყ;თ განშუენება,შემ-
კობა, რადგანაც მისი ტერმინი „გარდაკაზმული"(კეკელიძე 1957: 149) მხო-
ლოდესთეტიკურიმოთხოვნების გაზრდის ნაყოფი შეიძლებაიყოს, თუმცა
იოანე ქსიფილინოსიამ მნიშვნელობასამატებს აგრეთვე ტექსტის „განვრ-
ცელებას"(მახარაშვილი2002:64).

როგორცაღიარებულია, აგიოგრაფიის განვითარებაში არ ყოფილასხვა
რამ ლიტერატურულიმოვლენა, რომელიც მეტაფრასტიკას შეედრებოდეს.
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თამიI. აგიოგჩაშიის სპეციფიკისათვის
 

„მეტაფრასტიკამ გამოავლინა აგიოგრაფიული მწერლობისყველაშესაძ-
ლებლობადა,რაც მთავარია, ისეთ ტენდენციებს დაუდო სათავე, რომლე-
ბიც მომდევნო ეტაპზე ახლებური ლიტერატურის ორგანულიშემადგენელი
ნაწილიგახდა“(სირაძე1983:215).

მეტაფრასტიკის წყაროებთან მიმართების საკითხები ქართულ დოკუ-
მენტებზე დაყრდნობით გარკვეულიაქვს აკადემიკოს კორნელიკეკელიძეს
(კეკელიძე 1959:149). აქვე უნდა გამოვკვეთოთ რამდენიმესაკითხი, კერძოდ,
გადამეტაფრასებანიშნავს:

1. ნაწარმოების მხატვრულ-ესთეტიკურ გადამუშავებას, „სიტყჟთ გან-
შუენებას“ (ყურადღებაექცევა ფორმას,ენასა და სტილს);

2. თხზულების შინაარსში ჩარევას მცირე ინტერპოლაციებით.ეს უკა-
ნასკნელი შეიძლება განპირობებულიიყოსრამდენიმემიზეზისგამო:

" იდეოლოგიურ-დოგმატური– ე.ი. მწვალებლურინაკვალევისწაშ-
ლა, ანუ იმისგან გათავისუფლება, რაც არ არის დოგმატიკურ-
კანონიკური;

" შინაარსობრივ-ფაქტოლოგიური– შეუსაბამობათა და უზუსტობა-
თა გასწორება, ფაქტობრივიმასალისშესატყვისობა(გამოკლებაან
შემატება), თუმცა შენარჩუნებულია კიმენური ძეგლის ძირითადი
ძარღვი(შდრ.ბააკაშვილი1977: 8-10; სირაძე 1978: 158; მახარაშვი-

ლი2002:66).

მეტაფრასტიკამ გამოიყენა ანტიკური ლიტერატურულიმემკვიდრეობა
და ტრადიცია. მან სრულყო,დახვეწა, გააღრმავა აგიოგრაფიის ფორმა და
შინაარსი – ეს იყო „ადრეულიეპოქის ჰაგიოგრაფიის სიტყვიერი, ტერმი–-

ნოლოგიური, ლიტერატურულ-საღვთისმეტყველოგამართვა,გამშვენება,

ანუ, ფაქტობრივად,განმარტება, კომენტარი,ეგზეგეტიკა“(ჭელიძე2017:).
რაც შეეხება მეტაფრასტიკის სტილისტურ ნიშნებს, ის შეიძლება სამ

ჯგუფად წარმოვადგინოთ:

1. „შეწყობილებაი სიტყესაი" – ფრაზის მუსიკალურ-რიტმულიაგება;
2. „არა გავრცელებალ თქმულისა" – თხრობის ლაკონიურობა, ლაპი-

დარობა, რომელსაც რუსთაველიასე განმარტავს: „გრძელი სიტყვა

მოკლედითქმის“;

3. კონკრეტულისადა აბსტრაქტულისშეხამება,სიტყვისა და აზრისსიმ-
ფონია(მახარაშვილი2002:68).

XI საუკუნის 20-იანი წლებიდან, სვიმეონ ლოგოთეტის გარდაცვალების
შემდეგ, ჩნდება არსებითად საპირისპირო ტენდენცია. გადამეტაფრასება
გულისხმობს:

შესავლის წამძღვარებას;
მიდრეკილებას სასწაულებისაღწერისადმი;
პარალელებისმოხმობასსხვა წმინდანთა ცხოვრებიდან;
ძველი თხზულების ფაქტობრივი მასალით შევსებას (მახარაშვილი
2002:70).
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#% იკონოგრაფიულისახისმეტყველება

აგიოგრაფიაში პრიორიტეტულიდადომინანტურიამისი იკონოგრაფიუ-

ლი სახისმეტყველება, სახისმეტყველებითი ღვთისმეტყველება, ანუ რელი-

გიური, სულიერი, ამაღლებული,მისტიკური მხარე, რომლიც, ძირითადად,

გამოვლინდება ლოცვისადამარხვის, ღვთისშიშის, თავმდაბლობა-მოთმი-
ნება-მორჩილების, სინანულის, სიკვდილისგანცდისა და განკითხვის დღის
მოლოდინის,სხვადასხვა სათნოებითისწავლებანისაქცენტებით.

რადგან აგიოგრაფია ლიტურგიულ-ეორტალოგიურპრინციპსემყარება,
აქ მთავარი ეიკონურიგანსახოვნება, იკონოგრაფიულისახისმეტყველებაა,

რომელიც ამაღლებულის ესთეტიკას ემყარება (მეტრეველი 2008: 1-22).
როცა ვსაუბრობთ აგიოგრაფიის იკონოგრაფიულსახისმეტყველებაზე,მის
ეიკონურ განსახოვნებაზე, აუცილებლად უნდა აღინიშნოს აგიოგრაფიისა

და ხატწერის პრინციპების მსგავსებათა შესახებ. თავის დროზერევაზსი-
რაძე წერდა: „გავრცელებულიასამი სახე აგიოგრაფიული თხზულებების
კომპოზიციურიწყობისა: ტელეოლოგიური დრო-სივრცული, ტრიპტიქული
და ცენტრალურ-ციკლური კომპოზიციები" (სირაძე 1987: 168). ჩვენი მხრივ,
განვავრცობთდადაქძენთ:

" გავრცელებულია ამონოსტრუქტურის ხატები, რომლებზეც მხოლოდ

ერთიწმინდანია გამოსახული(მხოლოდიესო ქრისტე, ყოვლადწმინდა

ღვთისმშობელიან რომელიმეწმინდანი). ასევე, გვაქვს ისეთი აგიოგ-

რაფიულინაწარმოებები, რომლებიც მხოლოდერთიწმინდანისღვაწ-

ლის შესახებ მოგვითხრობენ („წმინდა შუშანიკის წამება“, „წმინდა

აბოსწამება"და მისთან.);

· ცნობილია ორკარედები, ანუ ე.წ. დიპტიქონები, მაგალითად: იესო

ქრისტე და ყოვლადწმინდა ღვთისმშობელი; აგიოგრაფიაშიხშირიასა-
თაურშივე ორი წმინდანის გამოტანა: „ცხოვრება წმინდა იოანესა და
ეფთვიმესი“, „მარტვილობაიდავითისიდა ტირიჭანისი“და მისთან;

" გავრცელებულიასამკარედები, ანუ ტრიპტიქონები: ცნობილიხახუ-
ლისსამკარედიან მღვიმევის(მე-13 საუკუნის) სამკარედი დეისუსი.
დეისუსს ტრიმორფიონი, ანუ სამხატეული უწოდა სპირიდონ ლამ-
ბრიოსმა(მე-18 ს.). სამკარედული, ტრიპტიქული სტრუქტურაა წარ-
მოდგენილი„წმინდააბოსწამებაში“. | თავში (I კარედში – ამ გააზრე-

ბით) ჰომილიაა,II-III თავებში – აგიოგრაფიული თხრობა,IV თავში –
ქება (შდრ. სირაძე 2001: 29-39);

« ცნობილია ცენტრალურ-ციკლური სტრუქტურისხატები, როცა შუაში

წმინდანია გამოსახული, ხოლო ირგქლიქ, მედალიონებისმსგავსად,-
ცალკეულიეპიზოდებიმისი ცხოვრებიდან(წმინდა გიორგის, წმინდა

ნიკოლოზის... ხატები). ამის მსგავსია „წმინდა გრიგოლ ხანძთელის
ცხოვრება“ – თხზულების ცენტრში თავად გრიგოლია, ხოლომის ირ-
გვლივ – სხვადასხვა ეპიზოდი, არაქრონოლოგიური თანმიმდევრო-
ბით. შედარებით მოგვიანო ხანაში უკვე ხატების აშიებზე (მარგინა-
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თაქი I, აგიოგჩაფიის სპესიფიპისათვის
 

ლურარეებზე) წმინდანთა ცხოვრების ეპიზოდებს გამოსახვენ, რაც

ემსახურება ხატის„გახსნას“, ცენტრში მყოფის განდიდებას, თუმცა
მთავარიმაინც წმინდანისხატია და არა – აშიებზე მოცემულიწმინდა-
ნის ცხოვრება;

#« ცნობილიაისეთი ხატები, რომლებიც მთელ ისტორიასგადმოგვცემენ,

ვრცელ ამბავს გვიყვებიან წმინდანების ცხოვრებიდან.ხატებისასე-
თი ტიპი განსაკუთრებით გავრცელებულიარუსეთში,ჩვენში – ხატი

„საქართველოსეკლესიისდიდება“.შესაბამისად,გვაქვს ისეთი აგიოგ-
რაფიული თხზულებები, რომლებშიც ერთდროულადრამდენიმეწმინ-
დანზეა საუბარი. მაგალითად, „მოქცევაი ქართლისაის“აგიოგრაფიუ-
ლინაწილი.

«ს აგიოგრაფიისგანსახოვნებისათვის

არააგიოგრაფიულინაწარმოებიმიისწრაფვისიმისკენ, რომ გადმოგვცეს
ადამიანის შინაგანი სამყარო. აგიოგრაფიულიქმნილებაკი, ისე როგორც

ხატი (განსხვავებით პორტრეტისაგან), სულიერ არსს გადმოგვცემს.
ყოველგვარი სიცოცხლისნიშანი არის სუნთქვა. თავისებური სუნთქვა

არსებობს სულიერ სამყაროშიც. წმინდა მამების გამოცდილებაგვასწავ-

ლის, რომ სულის სუნთქვაა ლოცვა.ღვთისწინაშე ამ დგომას, ამ ლოცვას,
რომელიც სულიერი ცხოვრების სუნთქვას წარმოადგენს, განასახიერებს

აგიოგრაფიულინაწარმოებიდა, რადგანაც აგიოგრაფია სულიერიცხოვრე-
ბის სუნთქვაა, ლოცვად განფენილისიტყვაში და სიტყვით გადმოცემული,
ამიტომ მის წინაშე დგომა მოითხოვს ლოცვადდგომას– ეს არის აგიოგრა-
ფიულიმწერლობისთანამდევი მდგომარეობა. აგიოგრაფიული თხზულება
თითქოსის კიბეა, რომლითაც მკითხველის სული ზეციურ სამყაროს უახ-
ლოვდება.იგი ადამიანის ფერისცვალებისიმპულსია.

აგიოგრაფიულ სახეებსორიმხარეაქვს:
# რელიგიურ-მისტიკური;

" მხატვრულ-ესთეტიკური(შდრ. სულავა2002:9-10; სირაძე 2005: 15).

მისტიკური სიმბოლიკა რეგლამენტირებულია,მას განსაზღვრულიკა-
ნონიკა ახლავს და იქ თავისუფალიგააზრების შემოტანა მკრეხელობადაც
კი ითვლება. მხატვრულ-ესთეტიკური ყოველთვის შეიცავს თავისუფალი
გააზრების პოტენციალსდა ამაშიც ვლინდება მისი მარადიულობა.ჩვენი
კვლევის მეთოდოლოგიურ საფუძველს აგიოგრაფიული ქმნილების სწო-
რედ,ამგვარი გააზრება წარმოადგენს.

აგიოგრაფიაში არაფერიაშემთხვევითი. აქ ყველაფერი გათვლილია და
ემსახურებამთავარიგმირის– წმინდანის სახის სრულყოფას.ყოველიამბა-
ვი, ყველა დინება იქითაა მიმართული, რომ გამოიკვეთოსწმინდანის ცხოვ-
რების გზა, რადგან ისაა ერთადერთი,მასზეა შექმნილი თხზულებადანაწარ-
მოების სათაურიცმინიშნებააიმაზე, თუ ვინ არის მთავარი გმირი, რომელიც
აბსტრაქტულიმონუმენტალიზმისკვალობაზეთავის თავში ატარებს ქრის–
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საბა მეტრეველი
 

ტიანულ სათნობებს და ბიბლიურისახე-სიმბოლოებისმეშვეობით, კონკრე-

ტულ მნიშვნელობასთან ერთად, სულიერიშინაარსის მომცველია.
აგიოგრაფიული მწერლობაადამიანის ზნეობრივ იდეალს წარმოგვიდ-

გენს: როგორ უნდა ვიცხოვროთ, რისი ერთგულნი ვიყოთ, ცხოვრებაში
ზნეობრივ კომპრომისზე წავიდეთ თუ არა, გვიყვარდეს, გვწამდეს, გვებ-
რალებოდეს, დავიცვათ სამშობლო(რადგან რწმენის დაცვით სამშობლოს
ვემსახურებით), ტრადიციები (მამულისა ჩვეულებისაებრ სლვაი), ეროვ-

ნული თვითმყოფობა?7. გარდა ამისა, აგიოგრაფიის გმირი ზნეობრივი მა-
გალითია, სულიერიძალაა, გზის მაჩვენებელია. აგიოგრაფიაშიჩანს ჩვენი
დიდებულიწინაპრების ისტორიული ფსიქოლოგია, სულიერისამყარო, მათი

ფიქრები, განცდები, ტკივილი, სევდა თუ სიხარული, უსაზღვრო სწრაფვა

სიკეთის, სიმართლის,მშვენიერებისაკენ. ამასთანავე, ძველმა მწერლობამ
ქართულიეროვნულიცნობიერებისჩამოყალიბებაში, მდიდარიდადახვეწნი-
ლი სალიტერატუროენის, მხატვრულ-სახეობრივისისტემისშექმნაშიშეას-

რულაუმნიშვნელოვანესი როლიდაეს ყველაფერი შეუძლებელია,„მკვდა-
რი" თემა იყოს რომელიმეეპოქაში.

„ჰაგიოგრაფიულ მწერლობაშიმრავალიესთეტიკურიდა ფსიქოლოგიუ-

რი, გნებავთ, ეგზისტენციალური საკითხია დასმული და განხილული.ჰა-

გიოგრაფიისთვის მნიშვნელოვანია ღვთისმიერ შექმნილისამყაროსმშვე-
ნიერების, ადამიანის ღირსებისა და ხორციელებისდამცირების, კოსმოსის

წესრიგისა და ისტორიისწესრიგისჩვენება, ხაზგასმა სასულიერო ლიტერა-
ტურისათვისდამახასიათებელი დუმილის,სულის, დროის,სათნოების,ჭეშ-

მარიტების, სიყვარულის, სახისმეტყველების, აზრის სილამაზის, ნათლის,

სიბრძნის, ესთეტიკური კატეგორიებისა"(ალიბეგაშვილი... 2008: 41-42).
აგიოგრაფიულ მწერლობაში შესაძლებელია ვეძიოთ ისტორიული,ბე-

ლეტრისტულ-რომანული, სოციალურ-საზოგადოებრივიდასხვა, ვისაც რა

სურს და როგორც სურს, მაგრამ, მთავარია, არ გამოგვრჩეს უმთავრესი,

პრიორიტეტიამ დარგისა. აგიოგრაფიულინაწარმოებიისე განსხვავდება
არააგიოგრაფიულისაგან, როგორცხატი – პორტრეტისაგან, საგალობე-

ლი – სიმღერისაგან და ხუროთმოძღვრება – არქიტექტურისაგან!

ორიგინალური აგიოგრაფიული მწერლობა, ამასთანავე, არის პასუხი
იმაზე, თუ როგორსწამდათ და უყვარდათ საქართველოში!

7 ამ კონტექსტში აუცილებლად სათქმელია ისიც, რომ „ქართული ორიგინალური ჰაგიო-
გრაფიის ერთ-ერთისპეციფიკურინიშანია მისი ეროვნულიხასიათი, რაც უცხოაამ ჟანრის
ზოგადიბუნებისათვის“(მახარაშვილი2009: 445)
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თავი!!!

აგიოგჩაფიამა იმეაცსიონამ?უშჩი ხემოვნება

გადის დრო,მაგრამ შეკითხვა, რა ტიპის მხატვრულ ლიტერატურასთან

გვაქვს საქმე, როცა ვსაუბრობთ აგიოგრაფიულ მწერლობაზე, არ კარგავს
თავის ლეგიტიმურ უფლებას. ანბანური ჭეშმარიტებაა, რომ აგიოგრაფია

საეკლესიო მწერლობისდარგია,მაგრამ რატომმიეკუთვნება ის ქართული
ლიტერატურის ისტორიას? უფრო კონკრეტულად რომვთქვათ,რითგან-
სხვავდება საერო მხატვრული ლიტერატურისაგან ან უფრო შორს წასული
შეკითხვა რომ დავსვათ, არის კი თავად მხატვრული ლიტერატურის ორგა-

ნულინაწილითუსხვატიპის ესთეტიკასთანგვაქვსსაქმე?!
მიზანი იმის ჩვენებაა, რეალურად, მართლაც, რასთან გვაქვს საქმე,

როცა ვსაუბრობთ აგიოგრაფიულ მწერლობაზე, რა განსაზღვრავს მის
მხატვრულობას? თუ ისიც ხელოვნების დარგია, მაშინ ბუნებრივად უნდა
ერწყმოდესთავისიეპოქის ხელოვნების ზოგად კანონზომიერებებს.

საკითხსასე ვსვამ – ქართული ქრისტიანულიხელოვნებისრიგშიგანვი-
ხილოთ ქართულიაგიოგრაფიადაგამოვკვეთოთისზოგადიდა კონკრეტუ-

ლი თავისებურებანი, რომლებიცამ ეპოქის, საეკლესიო ხელოვნებისსპე-
ციფიკას განსაზღვრავს. ასეთი მიდგომა მოხსნის არაერთშეკითხვას. მათ
შორის გაირკვევა, როგორიესთეტიკის მატარებელია აგიოგრაფია და რო-
გორიამისი სააზროვნო ენა თუ სტილისტურითავისებურება.

ენა, რომლითაც ქრისტიანული ხელოვნებაგვესაუბრება, სიმბოლურია

და არ იძლევა მხატვრული აზროვნების გამოვლენის საშუალებას.ის, ძი–
რითადად, საღვთისმეტყველოსიბრძნეს გადმოგვცემს, უმაღლესჭეშმარი-

ტებას გაგვიცხადებს. ამიტომაც ამბობენ, რომ ქრისტიანული ხელოვნება
იდეაციონალური კულტურისნაწილიაზ.ეს იმას ნიშნავს, რომ მასში რელი–
გიურ-ფილოსოფიურიდაეთიკურ-ესთეტიკურიფენომენი ერთმანეთსგან-

საზღვრავს, როგორც– თანაარსებობის ფორმა.
თავის დროზე, როცა საერო მწერლობისჩასახვის საკითხებს იკვლევდა,

აკადემიკოს კორნელიკეკელიძის მიერ აგიოგრაფიულითხრობისკომპოზი-

ციის ოთხი ძირითადიელემენტი დასახელდა:

1. წმინდანი ჯერ კიდევ ბავშვობაში იჩენს სულიერ სიმშვენიერეს და
ისეთ თვისებებს, რომელნიცგანასხვავებენ მას ამხანაგებისაგან და
მოასწავებენ მის სულიერ გმირობასმომავალში.ასევეა პოემებშიც;

ვ" იდეაციონალური კულტურის მთავრი ობიექტი ადამიანია, მაგრამ მისი უმთავრესი
მიზანი არის ღმერთი, როგორც აბსოლუტურიმშვენიერება და სიკეთე. იდეაციონალური
ხელოვნების უპირველესიმიზანიც ადამიანის ღმერთთან დაახლოებაა.
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საბა მეტრეველი

2. დავაჟკაცებული წმინდანი ნამდვილი სულიერი გმირია და ზეკაცი.
ის იბრძვის და სძლევს ხორცსა და სხვადასხვა ხასიათის ცდუნებას
ამქვეყნად... ასრულებს ისეთ სასწაულებს, რომელნიც მას ბუნების
კანონებზე მაღლააყენებენ. ასევეა პოემებშიც („ვეფხისტყაოსანი“,
„ამირანდარეჯანიანი"), მათი გმირების მიერ ჩადენილი სასწაულებიც

ისეთივე ფანტასტიკაა, როგორიცწმინდანების სასწაულები;
3. წმინდანის ამქვეყნიური ცხოვრება წარმოადგენს განუწყვეტელ

სამსახურსა და შეუნელებელ ერთგულებას ღვთისადმი... ის ნამდვი-
ლი მიჯნურიაღვთისა,ეს სიყვარულიუბიძგებსმას უდაბნოებისაკენ,

სადაც „ცრემლითათვისითა ალტობენსარეცელსათვისსა". „ვეფხის-

ტყაოსნისა“ და „ამირანდარეჯანიანის“ გმირების მიჯნურობა, რაინ-
დულისამსახურიდა თავდადება სატრფოსათვის, მათი ველად გაჭრა
და ცრემლშეუშრობელიტირილიამ მსგავსებას ნათელსხდის;

4. წმინდანი ან მსხვერპლად ეწირება თავის მიზანს, მოწამებრივ სიკ-
ვდილსითმენს, ან ასკეტური ცხოვრების შემდეგ ბუნებრივი სიკვ-
დილით კვდება, მაგრამ ორივე შემთხვევაში ის კეთილს ბოროტზე

ამარჯვებინებს. ასევეა პოემებშიც. როგორიც არ უნდა იყოს გმირე-
ბის ბოლო,ისინიმიზანს მაინც აღწევენ და ამბობენ: ბოროტსა სძლია
კეთილმანო(კეკელიძე 1958:5).

ეს ჩამონათვალი, მართალია, ზუსტადგანსაზღვრავს იმ საერთოს, რო-
მელიც საერო მხატვრულ ლიტერატურას აქვს სასულიეროსთან, მაგრამ
თავად აგიოგრაფიის მხატვრულიბუნების შესახებ ბევრს არაფერსგვეუბ-
ნება. ქართული ლიტერატურათმცოდნეობისათვის არახალია ამ თემაზე
მსჯელობა. ჯერ კიდევ აგიოგრაფიის საისტორიო მწერლობისჟანრად მი-
ჩნევის (ი. ჯავახიშვილი, მ. ლორთქიფანიძე...) საპირისპიროდ არაერთხელ
დაიწერადაითქვა(კ. კეკელიძე, ალ.ბარამიძე...).

მეოცე საუკუნის80-იან წლებში აგიოგრაფიული მწერლობის თეორიული
გააზრების კუთხით უპრეცედენტოდმნიშვნელოვანი ეტაპი დადგა, როცა

1986 წლის 14 თებერვლის გაზეთ „ლიტერატურულ საქართველოში“გამო-
ქვეყნდა ლევან ბრეგაძისა და თეიმურაზ დოიაშვილის რეცენზია „ჰაგიოგ-
რაფიისპოეზია და პროზა“ გრივერ ფარულავას წიგნზე „მხატვრულისახის
ბუნებისათვის ძველ ქართულ პროზაში“(თბილისი, გამომცემლობა„განათ-
ლება“, 1982 წ.). ასეთი შინაარის რეცენზიის დაბეჭდვა გმირობის ტოლფასი
იყო და, მიუხედავად იმ დიდი უსიამოვნებისა, რომელიც შემდეგ ამ ფაქტს

მოჰყვა, ლიტერატურის თეორიული აზროვნების განვითარებაში ეს იყო
მკვეთრად წინგადადგმულინაბიჯი, სერიოზული, არგუმეტირებულიმსჯე-
ლობა აგიოგრაფიული მწერლობის მხატვრულისტატუსის შესახებ. მათს
რეცენზიას ამავე წლის 26 მარტის გაზეთ „კომუნისტში“ მოჰყვა საპასუხო
წერილიმ. გიგინეიშვილის, ლ. გრიგოლაშვილის,ლ.მენაბდისადარ. სირაძის
ავტორობით„ასე უბოდიშოდ და უაპელაციოდ?!" (აუცილებელიგანმარტე-
ბანი გაზეთ „ლიტერატურულ საქართველოს“1986წ. 14 თებერვლისნომერ-
ში მოთავსებულ თ. დოიაშვილისადა ლ. ბრეგაძის წერილზე „ჰაგიოგრაფის
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წაჭმიII, აგიოგჩაფია და იმეასიონალუჩი ხედოვნება
 

პოეზია და პროზა"). მეოცე საუკუნემ, ფაქტობრივად,ამ პოლემიკით ამოწუ-
რა ეს საკითხი.

პრობლემა აქტუალურიადღესაც.ისევ იწერება აგიოგრაფიის მხატვრუ-
ლიბუნებისა თავისებურებისშესახებ(ნ. სულავა, ს. მეტრეველი,ი. ამირხა–
ნაშვილი..., თუმცა კვლევები ყოველთვის არ ეყრდნობა სწორ მეთოდო-
ლოგიურ საფუძველს. ამიტომ, მნიშვნელოვანია აგიოგრაფიის მხატვრული
ბუნების სპეციფიკის განხილვა რელიგიურისა და მხატვრულის ურთიერ-
თმიმართების ასპექტით. აგიოგრაფიულ მწერლობა გასააზრებელია, ზო-
გადად, იდეაციონალური კულტურის(ქრისტიანულიხელოვნების) ჭრილში,
რათა ცხადიგახდესის მსგავსებანი, რომლებიც წარმოადგენს სასულიერო
კულტურისძირითადმახასითებლებსდა, რომლებიც,ასევე, განსაზღვრავს
აგიოგრაფიულიმწერლობისსამყაროს, აგიოგრაფიულსახეებსა და პარა-
დიგმებს, ამ მწერლობის ქრისტოლოგიას,მის სტილსადაენას, ზოგადად,–

შუა საუკუნეების ესთეტიკას.
აგიოგრაფია, ლიტურგიულ ფუნქციასთან ერთად, გარკვეულ ლიტერა-

ტურულ კანონსაც ემორჩილება.მას აქვს სპეციფიკურიშინაარსი, გამოირ-
ჩევა განსაკუთრებული შემოქმედებითი ფსიქოლოგიითა და აზროვნების
სტილის თავისებურებით. „აგიოგრაფია არის დამოუკიდებელი, მტკიცე

ლიტერატურული კანონით განპირობებული, რომლის იდეური შინაარსი

ქრისტიანული მსოფლმხედველობითაა განსაზღვრულიდა, რომელიც მიზ-

ნად ისახავს სახარებაში გამოკვეთილიქრისტესსახის მიბაძვით წმინდანის
თავგანწირვისა და სულიერი ამაღლების გზის წარმოსახვას. ამ ძირითად
მიზანს ემსახურება როგორც კომპოზიციური სტრუქტურა და მხატვრულ-
გამომსახველობითი საშუალებანი, ისე ნაწარმოებში ჩაქსოვილი იდეურ-
ესთეტიკურიკონცეფცია. ეს არის მონოპერსონალურიჟანრი, რომლისარ-
სია წმინდანისსახის გააზრება, მისი ზეაღმავალიგზისჩვენება დაამ მიზანს
ემსახურება ყველა პერსონაჟიდაყველაკომპონენტი(ბარამიძე 1996:15).

საქართველოსეკლესიას, ჯერ კიდევ I საუკუნეში წმინდა მოციქულთა
ანდრია პირველწოდებულისადასვიმონ კანანელის დასაძირკვლებულსა და
IV საუკუნეში წმინდა ნინოს სიტყვით დამტკიცებულს, სამწყსოდ უძველესი
ისტორიისა და კულტურისერიჰყავდა.წმინდა მეფე და წინასწარმეტყველი
დავითი ამბობს: „განახლდეს, ვითარცა ორბისა, სიჭაბუკე შენი“(ფს. 102,
5) – სწორედ,ამ განახლებას ჩაუდგა სათავეში მართლმადიდებელიაღმსა-
რებლობადა მთელ ძველ ქართულსიბრძნესა და ხელოვნებას ახალიგზა და
მიმართულებამისცა – ყველაფერი ღვთის სადიდებლადდამისი სიტყვის

შესაცნობად წარიმართა.ასეთი იყო შუა საუკუნეების კულტურისადახე-
ლოვნების უმთავრესიკონცეპტი.

ქართული ქრისტიანული ხელოვნების დარგები: ხუროთმოძღვრება,

ქვის რელიეფები, რელიგიური მხატვრობა – ფრესკა (კედლის მხატვრობა)

და ხატწერა, ჭედურობა,მინანქარი, ხელნაწერთა დასურათება, ნაქარგობა,
გალობადა ჰიმნოგრაფია ერთ მთლიანობაში წარმოგვადგენინებსიმ ძირი-

თადსადა განმასხვავებელს, რომლებიც საკუთრივ აგიოგრაფიის სპეციფი-
კას განსაზღვრავენ.
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საბა მეტრეველი 

ტაძარი და აგიოგრაფია

პირველი აგიოგრაფიული თხზულება, ისევე როგორც პირველი ქარ-

თული ქრისტიანული ტაძარი, ქართლში ქრისტიანობის სახელმწიფო რე-

ლიგიად აღიარებისშემდეგ შეიქმნებოდა. ქართულიმატიანეების ცნობით,

დასაწყისისთვის ქრისტიანული ტაძრების უმეტესობა საბერძნეთიდან
(ბერძნულენოვანი ქვეყნებიდან) მოსულ ოსტატებს აუშენებიათ, თუმცა,
ბუნებრივია, მათ ვერ განსაზღვრეს ქართულისაეკლესიო არქიტექტურის,

ზოგადად, ქართული ხუროთმოძღვრების რაგვარობა და ისტორიულიგზა.
სამაგიეროდ, თუ პირველ აგიოგრაფიულ თხზულებად„წმინდანინოს ცხოვ-

რებას" მივიჩნევთ, რაც სავსებით კანონზომიერიდაბუნებრივია,მისი შემ-

ქმნელივერ იქნება ბერძნულენოვანიავტორი. ხუროთმოძღვრებისაგანგან-

სხვავებით, ორიგინალურ აგიოგრაფიულ მწერლობასქართველიავტორები

ქმნიან.
VII ს-ში ხუროთმოძღვრებაში დაწყებულისიახლეები(VII ს-ის | ნახევრის

წრომის ტაძრის დიდებული არქიტექტურა – გარედან სწორკუთხა ტაძარი
ოთხ ბურჯზე ჩამოყრდნობილიგუმბათითადა მისგან გაშლილი მკლავე-

ბით სიღრმეში შექმნილი ჯვრით), ნაგებობაში შემოჭრილი მოძრაობისა და
დაძაბულობის ელფერიკარგადეხამება აგიოგრაფიული მწერლობისკომ-
პოზიციურ მრავალფეროვნებასაც: იოანე საბანისძის „წმინდა აბოს წამე-

ბის“ პოლიჟანრული ნარატივი ტრიპტიქული მოდელით ან მოგვიანებით

გიორგი მერჩულის„წმინდა გრიგოლ ხანძთელისცხოვრების“ ცენტრალურ-

ციკლური კომპოზიცია სწორედ, ამ მრავალფეროვნებისმაჩვენებელია. თუ
ადრეული ქართულიაგიოგრაფიისძეგლები ერთ სიუჟეტურქარგას გვთა-

ვაზობს, უკვე იოანე საბანისძიდან იწყება არა მხოლოდ იდეოლოგიური,

ექეროვნულ-სარწმუნოებრივი ტენდენციების გამძაფრება, არამედ თავად

აგიოგრაფიული ტექსტის კომპოზიციური ფორმის თავისებურისიახლეც.

ხუროთმოძღერებაშიVII-IX სს-ში დინამიკის მხატვრული შთაბეჭდილება

პროპორციების, განათებისადაა.შ. კონტრასტით, გარკვეული დაძაბულო-
ბით იქმნება, თან ნაგებობის ნაწილები და ელემენტები, ისევე როგორც

VI-VII სს-ში, თავისთავადი, მოსაზღვრულიჩანს. ხოლო უკვეX ს-ის შუახა-
ნისთვის ხუროთმოძღვრებაში მომხდარი ცვლილებებისკიდევ ერთინიშანია

„ჩუქურთმოვანი თუ პლასტიკურიდა ქანდაკოვანი სამკაულის ოდენობისა

და მნიშვნელოვნებისმატებაც“ (ქართული ქრისტიანული... 2008: 12). „წმინ-

და აბოს მარტვილობაცა“ და „წმინდა გრიგოლ ხანძთელის ცხოვრებაც“,
ზოგადად, ქრისტიანულ ხელოვნებაში შემოჭრილი სიახლის ანარეკლია.
ტაო-კლარჯეთში წმინდა გრიგოლ ხანძთელის ლოცვითა და შრომით
აღორძინებულ ქალაქყოფილ უდაბნოშიაიგება ქართული ხუროთმოძღვრე-
ბის უმნიშვნელოვანესიძეგლები, რომლებიც, საბოლოოდ,ჩამოაყალიბებენ

ერთიან „არქიტექტურულენას“.
სპეციალისტების აზრით, „განსაკუთრებულად წინწასული გამოვი-

და სამხრეთ-დასავლეთი საქართველოს ხუროთმოძღვრება – აქაური მო-

40



თავიII. აგიობჩაფიჩა 0ა იმშეასიონადუჩი ხელოვნება
 

ნასტრების ტაძრები (თუნდაც ოშკის, ხახულისა თუ ტბეთის გუმბათიანი
ეკლესიები, ოთხთაეკლესიისა და პარხლის ბაზილიკებიდაა.შ.), რომელ-
თაც, ძირითადად, ბაგრატიონთა მომძლავრებულისამეფოსახლის წევრნი
უკვეთენ, საუკეთესოდ გვისურათებს იმდროინდელიხელოვნებისმონაპო-

ვართ. სწორედ, სამხრეთ-ქართველი ოსტატების დამუშავებული მამკობი

ელემენტები და ჩუქურთმებიაიტაცესX-XI სს-ის მიჯნაზე იმერეთის,აფხა-
ზეთის, ქართლის ხუროთმოძღვრებმა, თვით კახეთმაცკი, სადაც მანამდე
არქიტექტურულისამკაულითითქმისარ გამოიყენებოდა" (ქართულიქრის–

ტიანული... 2008:12).
ახალი ეტაპი ქართული აგიოგრაფიისათვისXI საუკუნეა. ამ პერიოდში

შეიქმნება ორი შედევრი გიორგი ათონელის „ცხოვრება წმინდა იოანესა და
ექვთიმესი“ და გიორგი ხუცესმონაზვნის „წმინდა გიორგი ათონელის ცხოვ-

რება“– ეს არის კლასიკურიხანა აგიოგრაფიისგანვითარებისა,შესაბამისად,

– ქართულიენის საიდუმლოთადასიღრმეთაგაახალებისა, გარდაკაზმვისა
და დიდებულებისა. ამ დროისაა საქართველოს სამი უდიდესი კათედრალი
– ქუთაისის ღმრთისმშობლისმიძინების ბაგრატის ტაძარი(1003 წ.), განახ-

ლებული მცხეთის სვეტიცხოველი(1010-1029 წწ.) და ალავერდის წმინდა
გიორგის(1030-მდე) ეკლესიები. ამიერიდან „თანდათან მუშავდება ერთგვა-
რი „ფორმულებიც“, ოსტატთაგანკარგულებაში სულ უფრო მეტი სრულიად

ჩამოქნილი ფორმა თუხერსია... ერთგვარ „დამაბოლოვებლად“ამ გზაზეწა-
მოიმართება1030 წლისსამთავისის კათედრალიდამცხეთისე.წ. „სამთავროს
ტაძარი“(XI ს-ის II მესამედი). ამის მერე ქართველ ხუროთმოძღვართ თვალწინ
სრულიადჩამონაკვთულისატაძრო ფორმააქვთ, რომელიცმათ საუკუნეების
მანძილზე თავისებურ ეტალონადგადაექცათ"(იქვე:12).

პროცესები გვერდიგვერდ ვითარდება აგიოგრაფიულ მწერლობაშიც
და ქართული ქრისტიანული ხელოვნების სხვა დარგებშიც. ათონის ლიტე-

რატურულისკოლისენა, ზოგჯერ აგიოგრაფიისთვის უჩვეულო ფსიქოლო-

გიზმის შემცველი(სირაძე 1987: 174), შეუწყობს ხელს ქართული აზროვნე-
ბის განვითარებას, ენობრივ-მსოფლმხედველობრივი კულტურის ამაღლე-
ბას. გიორგი ათონელისსიტყვით,ექვთიმემ „განანათლაენაი და ქვეყანა9
ქართველთაი“– ეს XI საუკუნეში ითქვა და ათონელებისენა საუკუნეების
განმავლობაში ისეთივე ეტალონად დარჩა, როგორიცXI ს-ის ქართულიხუ-
როთმოძღვრების „სრულიად ჩამონაკვთული სატაძრო ფორმა“. სახარების
სწორედ, გიორგი ათონელისეულითარგმანია ეკლესიაში კანონიკურად მიჩ-

ნეული. დღემდე მისი ქართულით იკითხება ქართულ სამოციქულო ეკლე-

სიაში წმინდა სახარება!
ეკლესიანი ცათა მობაძავნია, მოწესენი (ბერმონაზვნობა) კი ანგელოს–

თა მობაძავნი – გადმოგვცემს „წმინდა იოანესა და ექვთიმეს ცხოვრების“
ავტორი. „აღმართნეს ეკლესიანი ცათა მობაძავნი" – ასე გვაუწყა ივირო-
ნის დაარსება წმინდა გიორგი მთაწმინდელმა. ეკლესიის მიზანია აღადგი-
ნოს ღვთის მეუფება ქმნილებაში; აგიოგრაფიაც თავის მიზანდასახულო-
ბას წარმოადგენს – სიწმინდის შემონახვა, რათა მოგვცეს ნიმუში ახოვანი
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საბა მეტრეველი
 

მხედრისა, რომელსაც უნდავბაძავდეთ, რათაამ გზით მივეახლოთ უზენა-
ესს. ტაძარს უწოდებენ მარადისობას, განცხადებულს წუთისოფლისწარმა-
ვლობაში – ცას ქვეყანასა ზედა, უფლისსახლს. აგიოგრაფიაც მარადიულს
გვაზიარებს, გვეხმარება დავძლიოთ ამაო წუთისოფელი,ანუ ამაოებანი წუ-
თისოფლისანი. როგორცტაძარია არსი, რომლის გზითაც ღვთიური მადლი
აღწევს ადამიანის სულში, ასეა აგიოგრაფიულიტექსტიც. მისი მეშვეობით
ჩვენგან გადის ბოროტიდაჩვენში შემოდის ანგელოზი. ტაძარი– ღვთისსახ-
ლი განასახიერებს კოსმიურ წესრიგს:იატაკი – მიწის სიმბოლოა, გუმბათი
– ზეცისა, აფსიდი – მათი ერთიანობისა.ჯერ კიდევ მეხუთესაუკუნეში ფსე-

ვდო-დიონისე არეოპაგელმაგანაცხადა, რომ ტაძარი, ზეციური ეკლესიის
ხატად უნდა ჩაითვალოს.ამიტომმასში ყველაფერიზეციურისამყაროსკენ
უნდა მიგვმართავდეს(კენო2003:).

ტაძარი, მსგავსად ძველი აღთქმის ტაძრისა: წმიდაწმიდათა, წმიდათა და
ეზო, სამ ნაწილად იყოფა: საკურთხეველი,შუა ტაძარი და კარიბჭე. ტაძარი
აღიქმებოდა ხომალდად, რომელსაცმორწმუნენი ცხოვრების ორომტრიალი-
დან მშვიდ ნავსაყუდელშიმიჰყავს. „სახლსა ჩემსა სახლ სალოცველ ეწოდოს

ყოველთამიერ წარმართთა"(მარკ.11, 17) – ამ სიტყვებით უფალი პირდაპირ
გვამცნობს, რომ ტაძარიმისი სახლია,ე.ი. სახლი ღვთისადა, ამავე დროს,
სახლი სალოცავი. „ტაძარი არის ლვთით დადგენილიადგილიკერძოდასა-

ზოგადო ეკლესიურიმსახურებისა, სადაც მაცხოვნებელი მადლისმომნიჭე-
ბელი საიდუმლოებები სრულდება.ისაა „იარაღი მღვდელმსახურებისა,ისე-

ვე როგორც მღვდელი“– სვიმონ თესალონიკელი(რწმენა და ცოდნა2002).

მაქსიმე აღმსარებელი თავის თხზულებაში „მესაიდუმლოება“ეკლესიის
მისტიკურ მნიშვნელობას განმარტავს და აღნიშნავს, რომ ეკლესია სახეა

ღვთისა; ეკლესია//ტაძარი, ამავე დროს, სახეა ხილულიდა უხილავიქვეყ-
ნისა; მესამე, მჭვრეტელობითი თვალთახედვით ეკლესია//ტაძარი სახეა
ადამიანისა, სიმბოლურად საკურთხეველიშეესაბამება სამშვინველს, ტრა-
პეზი – გონს, შუა ტაძარი კი – სხეულს(ღირსიმაქსიმე 1987: 70). ეკლესიის

მიზანი დაცემულიადამიანის აღდგენაშია, ხოლოადამიანის დანიშნულებაა
მიეახლოს,ემსგავსოს აბსოლუტურჭეშმარიტებას,ცისა და ქვეყნის შემოქ-
მედს. შემთხვევითიარ არისის, რომ „ტაძარს უწოდებენ მარადისობას,გან-
ცხადებულს წუთისოფლისწარმავლობაში, ხომალდს, რომელსაც მორწმუ-
ნენი ცხოვრების მორევიდან მშვიდ ნავსაყუდელშიმიჰყავს; ცას ქვეყანასა
ზედა, უფლისსახლს, რომელიცმოიცავს მთელ გადარჩენილ დაგადარჩენის
მნებებელ ქვეყნიერებას (ხოსიტაშვილი2002:).

უმაღლესი ადგილისიმბოლოთასისტემაში, ალბათ,მაინც ტაძარს უჭი-
რავს, რადგან ის არის ადგილი, სადაც მყოფობს ღმერთი. ტაძარი თავისი
არსით სიწმინდეს განასახიერებს და ორი ლიტურგიკულიეკლესიის,ზეცი-
ურისადა მიწიერის, ერთობას წარმოადგენს. „ტაძარი არის ფერნაცვალები

კოსმოსის ხატი, ზეციური ეკლესიის სიმბოლო, ძველი და ახალი აღთქმის
ისტორია“ (არქიმანდრიტი რაფაელი). მთლიანობაში ის მარადიულობაა,მა-
რადიულიცხოვრებისდამტევია.
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თავიII, აგიოგჩაფია 0ა ილეაციონალუჩი ხელოვნება
 

აგიოგრაფიაც მარადისობას აზიარებს ადამიანს. ის გვაძლევს ცოცხალ
მაგალითსიმისას, როგორ უნდაგადავიდეთ ცხოვრების ქარცეცხლიდანმა-
რადიულ ნეტარებაში.

ჯ; ქვის რელიეფებიდა აგიოგრაფია

ქართული აგიოგრაფიისათვის ცნობილია გიორგი მთაწმინდლისეული
„ხატნი მეტყუელნი“. „მეტყუელი“აქ მოსაუბრესნიშნავს. „ხატის ამეტყვე-
ლება კი გულისხმობს დაფარულისგაცხადებას“(სირაძე 1987: 167). აგიოგ-
რაფიისგმირები//წმინდანები თავიანთი ბაძვით უმაღლესი სათნოებისადმი
სწორედ, ამ დაფარულის გაცხადებაა ცოდვილ წუთისოფელში.ქვის რე-
ლიეფებს, ფრესკებთან ერთად, შეეძლო ხილულადექცია მორწმუნეთათვის

ქრისტიანულიმოძღვრება. ამიტომ, ქვაში გაცოცხლებულ წმინდასახეებს,

ისე როგორც აგიოგრაფიულ „სულიერ სიტყვაში" მოცემულ წმინდანებს,

განსაკუთრებულიდატვირთვაჰქონდა.თუ შუასაუკუნეებისქანდაკებასა-
მყაროსთავისებურიხატია, რომელშიც განსხეულებულიაეპოქის რელიგიუ-
რი მრწამსი, ფილოსოფია „საზოგადოებრივი მსოფლშეგრძნება (ქართული
ქრისტიანული... 2008: 14), აგიოგრაფიული მწერლობა, რომელიც სწორედ,

ამ დროის პროზაა,ეკლესიისენაზე გვესაუბრება ადამიანის უმთავრესიმი-
სიისა და წარუვალი ღირებულებებისშესახებ.

ქართული არქიტექტურული რელიეფების უძველესინიმუშები ბოლნი-
სის სიონმა შემოგვინახა(V ს-ის!II ნახ.). ეს იყო პერიოდი, როდესაც ყალიბდე-
ბოდა ტაძრის რელიეფურიდეკორისძირითადიპრინციპები. ამავე ეპოქის
ერთ-ერთი უპირველესიძეგლი ქართულიაგიოგრაფიისა„წმინდა შუშანიკის
წამება“ არის იმ კომპოზიციურიწყობის ქმნილება, რომელშიც მოვლენა და
სამოქმედო გარემო ერთმანეთთანაა დაკავშირებული დროით(შდრ.სირაძე
1987: 168).

რა თქმა უნდა, აგიოგრაფიულიმწერლობაშუა საუკუნეების აზროვნე-
ბის ახალი ფორმაა, ადამიანს იდეალსრომ დაუსახავს და პირველხატისკენ
სწრაფვას აღუძრავს. აგიოგრაფიაადამიანს სრული თავისუფლებისმიღწე-
ვაში ეხმარება, ათავისუფლებს ცოდვის ტყვეობისგან, „მინდას“ მონობის-
გან. ფაქტობრივად, ჩამოყალიბდა ლოგოსურისიტყვის ძალისმქონეახა-
ლიტიპის მწერლობა.

ქანდაკების განვითარების ისტორიაში V-VII სს. იყო „უმნიშვნელოვა-
ნესი პერიოდი, როდესაც იქმნებოდა ნაქანდაკარი ფორმის თავისებური

გამომსახველობითიძალისმქონე ახალი ხელოვგნება– ეს იყო შუა საუკუნეე-
ბის აზროვნების ახალი ფორმა, სივრცისა და მოცულობის დაუფლებისახა-
ლიწესი“ (ქართულიქრისტიანული... 2008:15).

ქართულიარქიტექტურულიდეკორიგანვითარებისეტაპებსისევე გაივ-
ლის, როგორც – ქართულიაგიოგრაფია.VIII-IX სს. ძიებებისა და მიგნებების
პერიოდად რჩება, ხოლოX საუკუნიდან საფასადო რელიეფების აღმავლობის

ხანა დაიწყება, ქანდაკების გამოთავისუფლებაქვის ბლოკიდან, მისი პლას-
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საბა მეტრეველი
 

ტიკური მოცულობისათვისება. ხუროთმოძღვრებასთანქანდაკებისგააზ-
რებულიჩართვის მაგალითად მიჩნეულია კუმურდოს ტაძრის რელიეფური

დეკორი(964 წ.), ვალესა და ქოროღლისეკლესიების რელიეფები(ჯX ს.). ეს
პერიოდი ემთხვევა გიორგი მერჩულის თხზულების ცენტრალურ-ციკლურ

კომპოზიციურობას, და, ბოლოს, XI საუკუნისთვის, როცა ჩამოყალიბდა

ქართული არქიტექტურულიდეკორი(ნიკორწმინდა, სვეტიცხოველი,სამ-

თავისი), როგორც სისტემა ღრმად გააზრებული ხუროთმოძღვრულიჩანა-

ფიქრითა და იდეურად გამართული მთლიანობით.უკვე ამ პერიოდში ათო-
ნის ლიტერატურულისკოლადიდად განსაზღვრავდა ქართულისამწერლო-

ბო კულტურისსახეს – ფორმასაცდაშინაარსსაც.

> რელიგიურიმხატვრობა(ფრესკა-ხატწერა) და აგიოგრაფია

 

ხატწერა ქრისტიანული ხელოვნების უმთავრესი დარგია, თუმცამასში
დიდი ესთეტიკური ღირებულების მქონე ხელოვნების ნიმუშსაც ხედავენ,

ზოგიერთისთვის ხატი ეგზოტიკაა, მომხიბვლელი თავისი უცნაურობით.

მართლმადიდებლურიგააზრებახატისა სულიერისახისაა. ვიდრე ხატისსი-
ლამაზეს დაინახავ, მანამ ლოცვითი მდგომარეობა უნდაშეიქმნა, რადგან
„ტაძართა კედლებზე აელვარებულიმოზაიკებიდა ფრესკები, კანკელზედას-
ვენებული ხატები, წმინდა წიგნების შემამკობელი მინიატურები განუყოფელი

ნაწილია იმ დიდი სულიერი მთლიანობისა, რომელსაც ქრისტიანულიეკლესია
და ღვთისმსახურებაჰქვია“ (ქართული ქრისტიანული... 2008:17).

იუდეურისამყარო აკონიკური, არაგამოსახულებითი, არაფიგურატული
იყო. ღვთაების ყოველგვარიგამოსახულებისუარყოფამოსეს რჯულსეფუძ-
ნებოდა(გამ. 20, 4). მართალია, აღთქმის კიდობანსამშვენებდა ქერუბიმთა
გამოსახულება, სოლომონის ტაძრის კრეტსაბმელს კი – ბროწეულები და
ვაშლები, მაგრამ არ ირღვეოდაკანონი, რადგან შესრულებულიიყო ღვთის
ნებით (გამ. 25, 18-22). მიუხედავად კერპთაყვანისცემის შიშისა, იუდაიზმი
მაინც შემწყნარებლურიაღმოჩნდა.ამის დასტურია!IIII საუკუნის ფრესკები,
რომლებიცამშვენებენ სინაგოგის კედლებს დურა-ევროპოსში(პატარაქა-
ლაქში ევფრატისდასავლეთნაპირზე)– ეს არის ძველი აღთქმის სიუჟეტზე
შექმნილი უძველეს და უდიდეს ფრესკათაანსამბლი.მათში კვალიც კი არ
არის ღვთის გამოსახულებისა, თუ არ ჩავთვლით ტაძარსა და აღთქმისკი-
დობანს, რომლებიცმასზემინიშნებაა.

კაცობრიობის ისტორიისა და აზროვნებისათვის ბეთლემში ყოვლად-
წმინდა სამების მეორე ჰიპოსტასისგანკაცება ახალი ეპოქის დასაწყისი აღ-
მოჩნდა. მკვეთრად ანთროპომორფული რომაულ-ელინისტური სამყაროს
ტრადიცია, მკაფიოდ გამოხატული და კარგად განვითარებულიქანდაკე-
ბით, მოგვიანებით აითვისა კათოლიციზმმა. როგორც ცნობილია, ხატების
თაყვანისცემისადმი წინააღმდეგობა, რომელსაც მხარს უჭერდაიმპერიის
აღმოსავლეთიდან მომდინარე ებრაული და ისლამური გავლენა,VIII საუ-

კუნემდე პოლემიკის საგნად რჩებოდა. მერე დადგა დრო, როცა მან დიდი
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წავი II. აგიოგჩაფშია 0ა იმეასიონალუჩი ხელოვნება
 

მასშტაბები მიიღო.ამ აფეთქებას დასაბამი ბიზანტიის იმპერატორმა ლეონ
III ისავრიელმა დაუდო.730 წელსმან ხალკეს სასახლის გარე ფასადიდანჩა-

მოანგრია ქრისტეს გამოსახულებადა, ფაქტობრივად,ასე დაიწყო ხატმებ-
რძოლობა,დარბევა, განადგურება ქრისტიანულიიკონოგრაფიისა.იმპერა-
ტორსმიაჩნდა, რომ გამოსახულებები არ უნდა ქცეულიყვნენ თაყვანისცე-

მის საგნად.
„ ეპოქამ დასვა რთული შეკითხვა: რატომ გამოვსახავთ ორბუნებოვან
ღმერთს? ის არსებობს „შეურევნელად და განუყოფელად“,მაგრამმისიგა-
მოსახვის დროს მხოლოდ ხილულ კაცობრივბუნებას წარმოვაჩენთ,– ეს კი
მწვალებლობააო. ხატმებრძოლთაარგუმენტაცია დაფუძნებულიიყოძვე-
ლაღთქმისეულ აკრძალვაზე, აგრეთვე ეყრდნობოდაწმინდა იოანე ღვთის-
მეტყველს: „ღმერთი არავის სადა უხილავს“(1 ინ. 4:12); „ღმერთი არავინ
სადა იხილა“(ინ. 1:18). როგორც თეოლოგები ამბობენ, ეს მწვალებლობა

მდუმარედ უვლიდაგვერდსამავე მუხლის გაგრძელებას: „მხოლოდშობილ-
მან ძემან, რომელიციყომამისწიაღში,მან განგვიცხადა“(ინ.1: 18).

ხატთა თაყვანისცემის მთავარი დამცველები იყვნენ იოანე დამასკელი
(650-730), თეოდორე სტუდიელი(759-826) და პატრიარქი ნიკიფორე(დაახ.
750-828). წმინდა იოანე დამასკელი და თეოდორე სტუდიელი დაბეჯითებით
ითხოვდნენხატთათაყვანისცემას. მათი აზრით, თუ ჩვენ უარვყოფთ უფლის

გამოსახულებას, მაშინ უარვყოფთმის განკაცებასაც. საუბარი გადავიდა
უკვე დოგმატურსიბრტყეზე. ქალკედონისკრებამ მკაფიოდ განსაზღვრა ორი
ბუნება („ჭეშმარიტი ღმერთიდაჭეშმარიტიკაცი"). არსებობს „ჰიპოსტასუ-

რი ერთობა“, სხვაგვარად რომ ვთქვათ, ღმერთმაკაცობრივიბუნება იტვირ-

თა. ამიტომ, ქრისტეს ხატი არ არის არც მისი ღვთაებრიობისა და არც მისი
ადამიანობის გამომხატველი.მაცხოვრის ხატზე ასახულიამისი პიროვნება,
რომელიცთავისთავშიაერთიანებსამ ორ ბუნებას. სხვაგვარად რომითქვას,
ხატი წარმოადგენს მარადიულისსიტყვისგანკაცებულ პიროვნებასდაარა მის
ადამიანურ ბუნებას, ღვთაებრივისგან დაცილებულს(კენო 2003.).

ყველასათვის ნათელიდაგასაგები იყო თეოდორე სტუდიელისპასუხი,
რომ ხატი გამოხატავსარა ადამიანურ ბუნებას, არამედ ღვთაებრივჰი-
პოსტასს! როგორცმიჩნეულია, ხატმებრძოლობას საფუძვლად ედო ყალბი
სპირიტუალიზმი და დუალიზმი.ამდენად, მათს მოძღვრებას ძალიან მარტი-
ვად გაეცა პასუხი: ღვთაებრივი სული, დაუსაბამო და გარეშემოუწერელი,
განხორციელდა. სიტყვა-ლოგოსიგახდა ძე ქალწულისა. მან თავისი თავი
ისტორიას დაუმორჩილა: ცხოვრობდა კაცთა შორის, როგორცადამიანი;
მის სახეს ხედავდნენ,მის სამოსელსეხებოდნენ,მისი ხმა ესმოდათ.ამიტომ,
ხატზე გამოსახულია ქრისტეს კაცობრივი ბუნება, უფრო სწორად, გად-
მოცემულიამისი პიროვნებამისი კაცობრივიბუნების მეშვეობით(არქიმან-
დრიტი რაფაელი1997: 103).

რა იყო პირველი ხელთუქმნელიხატის ფუნქცია? – ავგაროზმა ირწმუ-
ნა ამ გამოსახულების ძალა. ქსოვილზე ასახულიქრისტემისთვისუკვე იყო

რწმენა, იმედი და ძალა, თუმცა, განსხვავებით ანტიკური ეიდეტურისახის-
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საბა მეტრეველი 

მეტყველებისა, არ უდრიდა, არ წარმოადგენდა თავად პირველსახეს! ხატი
ღვთაებრივ მშვენიერებას უნდა ასახავდესო, – ამბობდა ნიკიფორე პატ-
რიარქი. ქრისტიანულმა ხელოვნებამ განღმრთობილიადამიანური ჰიპოს-
ტასი უნდა გამოსახოს, ამიტომ არის ხატის ფუნქცია სრულიადგანსხვავე-
ბული.ის დამაკავშირებელია პირველსახესა და მლოცველსშორის– ეს უკვე
მისტიკურ-სიმბოლური ფუნქციაა. ფიცარი და საღებავი კი არაა მნიშვნე-
ლოვანი,არამედის, ვინც ამის მიღმა დგას და მოიაზრება.

შუა საუკუნეების ხელოვნებაარ ისახავს მიზნად, შექმნას ილუზია თვა-
ლით ხილულისამყაროსი,მიემსგავსოსმას. მანძილი რეალიზმიდან პირობი-
თობამდეძალიანდიდია. ყველაზე მნიშვნელოვანიაიმის გააზრება, რომ აღ-
მოსავლურიხატწერამსგავსების პრინციპს დაეფუძნა. რენესანსის ეპოქაში
ცოდნითხედავდნენ. ეს იყო ერთგვარი ტანჯვაც (გავიხსენოთ რუსთაველი:
„საკუთარი ცნობადისგან ჩავარდების კაცი ჭირსა“). მართლმადიდებლური
ხატწერის მიზანდასახულობაა, გამოხატოს მარადიული, ღვთაებრივი, ზე-
მიწიერი და არა – შემთხვევითი, წარმავალი, ხელშესახები და ცვალებადი!
ამიტომ, მისი კულტურულ-სააზროვნო სივრცის ლოგიკის მიხედვით, თუ

გინდა შეიგრძნო მარადიული, უნდა დაშორდე რეალურს.ნამდვილიხატმწე-

რები გამოსახავდნენ არა გარეგნულ, არამედ სულიერ რეალობას, რომელიც
უკეთ ასახავდა ჭეშმარტებას. სწორედ,ამ პირობითობას უწოდეს სულიერი
რეალიზმი.

უძველესი ეგვიპტური ხელოვნება მთლიანად ორიენტირებულიაარაამ-
ქვეყნიურსა და მარადიულზე.მასში არ იგრძნობადა არ შემოდის დრო.ამი-
ტომაც, მისთვისმისაღებია განზოგადება, პროპორციის დარღვევა, პირობი-

თობა. ასეა ქრისტიანულ ხატწერაშიც: მას ბუნებრივად მიაჩნია, რომ ქრის-
ტეს ფიგურა დიდი უნდაიყოს, დარღვეულიასიმეტრია (ცნობილისვანური
სკოლა ასიმეტრიულიგამოსახულებებით). V საუკუნის ჩვენამდე მოღწეულ
მოზაიკებში გვხვდება მაცხოვრის დიდი ფიგურაიასამნისფერსამოსში.მის
გვერდით შესაძლოა, გამოსახულიიყოსპატარა სახლი, რომელსაცარექნე-
ბა ფუნქცია, რადგან „ხატში მთავარიაწმინდანისსახე, მარადიულობისნათ-
ლითგაბწყინებული,სხვა დეტალებიაქ მეორეხარისხოვანია“(არქიმანდრი-
ტი რაფაელი1997: 114).

ქრისტიანული ხელოვნების სპეციფიკური მახასიათებელია პირობი-
თობა, გათავისუფლებაბუნებაში არსებულიკანონზომიერებისაგან, რათა
მთავარი და არსებითი გადმოსცეს! ძალიან საინტერესოა კატალონიის
(ჩრდილოეთიესპანეთი) ხატწერა თავისი სიბრტყობრივი აპლიკაციური

ფორმებით, ძლიერი დეფორმაციით.შუა საუკუნეების მხატვრები, გარდა
იმისა, რომ დაუპირისპირდნენ ანტიკურ ფერწერას, განსხვავებულადხა-
ტავდნენ იმას, რასაც ხედავდნენ. მათთვის არ არსებობდა მკვეთრი ფორ-
მულებიდარეცეპტები.სხვა ეპოქის მხატვრობისაგან განსხვავებით, ხატ-
მწერი გათავისუფლდაბუნებისმიბაძვის აუცილებლობისაგან! ამიტომაც
აღარავინ ტკბებოდა პლასტიკურიხაზით, სწორი პროპორციებითადათა-
ვისუფალი მოძრაობით; გამოსახულებაზე დაირღვაბუნებრივიწყობა,გა-
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თაჭიII. აგიობჩაფია 0ა მშეაცსიონალუჩი ხელოჭნება
 

დიდებული ზომით ჩანდა თვალები,ხელები, რათაჟესტი გაგეგონაისე,
როგორც – სიტყვა. ამიტომაცაა „ხატი თეოფანური,ის არის უხილავიმყო-
ფობის ხილულინიშანიდამასში ჩაბუდებული ტრანსცენდენტურისაწყისი
მხატვარზეც და მაყურებელზეცმაღალია. ამ ხელოვნების არარეალისტუ-
რობა ხაზს უსვამს მის სულიერობას. სულიერი,რა თქმა უნდა,არ ექვემ-
დებარებაგამოსახვას. მისი გაობიექტურობა გრძნობადი წარმოდგენების
მეშვეობით დაარღვევდამას და საპირისპირო ეფექტს მისცემდა“(კენო
2003:).

ხატწერა, როგორც „სიწმინდეთაწერა“(უსპენსკი) არის ქადაგება ფე-
რებითადახაზებით.ის არაა ილუსტრირება, გადმოღებადაასახვა რეალუ-
რისა. „ხატი, როგორც „ღვთისმეტყველება ფერებში“, ფერში ხორცსასხამს

იმას, რასაც სახარება აცხადებს სიტყვით. ამგვარად, იგი წარმოადგენს
ღვთაებრივი გამოცხადებისა და ჩვენი ღმერთთან ერთობის ერთ-ერთას-
პექტს. ლვთისმსახურებისათვის ტაძარში შეკრებილი მართლმადიდებელი
მორწმუნეები ხატებისა და ლოცვების მეშვეობით უკავშირდებიან ზეციურ
ეკლესიას“(კენო 2003:).

ხატი ყოველთვისრაღაცასგვიყვება, განგვიმარტავს. იკონოგრაფიული

სახისმეტყველებასთავისიენა აქვს. წმინდა გრიგოლ ნოსელისაზრით,რა-

საც წმინდა წერილისიტყვითგვეუბნება, უტყვი ხატწერა ფერებითადახა-

ზებით გვესაუბრება– ეს უკვე, ხატის ლოცვით ფუნქციასთან ერთად,მისი
საგანმანათლებლოფუნქციაცაა.

არააგიოგრაფიულინაწარმოებიმიისწრაფვისიმისკენ, რომ გადმოგვცეს
ადამიანის შინაგანი სამყარო. აგიოგრაფიულიქმნილებაკი, ისე: როგორც
ხატი (განსხვავებით პორტრეტისაგან), სულიერ არსს გადმოგვცემს. სუ-
რათსაქვს საზღვრები, სიუჟეტურიჩარჩოები,ხატი კი მარადისობასთანგა-

ზიარებს. სურათს, შესაძლოა, ანალიტიკურად მიუდგე, იმსჯელო მის ცალ-
კეულ ფრაგმენგტებზე,მიანიშნო, რა მოგწონს და რატომ. ხატს ვერ „დაშლი“,

ის ლოცვისთვისუხმობსადამიანს.
მიშელ კენოსგანმარტებით,ქრისტესგამოსახვასაშიში ამოცანაა. იგივე

შეიძლება ითქვას ადამიანზეც, რომელიც ღმრთისხატადააშექმნილი.მცი-
რედიდამახნჯება გამოსახულებას კარიკატურადაქცევს.ადამიანის დაცინ-–
ვა კი ღმრთის შეურაცხყოფასნიშნავს. ამის გამო, აღმოსავლეთისეკლესია
მოითხოვს, რომ ხატმწერები ემორჩილებოდნენკანონთა კრებულს, რომლე-

ბიც იცავენ რწმენას და აძლევენ მას სწორ მიმართულებას(კენო 2003:).
ხატზე ყოველ დეტალს,ჟესტსა და სხეულის მიმოხვრასთავისისიმ-

ბოლურიმნიშვნელობააქვს. კიდევ ერთიდა მნიშვნელოვანი:საერო ხე-
ლოვნების სიმბოლიკა ალეგორიულისხასათისაა, ხატწერა კი არ შეიძლება
რაციონალურიგანსჯისშედეგი იყოს. ხატის გაგება მხოლოდ სულიერი
ასპექტითაა შესაძლებელი, რადგან იგი ლოგიკას აღემატება.ხატის მეო-
რეულისიმბოლიკისგაგება მარტივია – ესაა ხელების ლოცვითიმდგო-
მარეობა, განსაკუთრებითხატზე„დეისისი“(„ვედრება“) ან ჯვარი მოწა-
მეთა ხელში.
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ხატწერაში ტანსაცმლის, ჟესტების და სხვა მრავალი დეტალისსიმბო-
ლიკა მკაცრადაა განსაზღვრული:

ფართოდ გახელილი, მეტყველი თვალებიამოწმებენ წმინდა წერილის

სიტყვებს: „თვალნიჩემნი მარადის უფლისმიმართ“(ფს. 2425), 15); „რამე-
თუ იხილეს თვალთაჩემთამაცხოვარებაიშენი“(ლკ.2, 30). ისინი მხოლოდ
ამაღლებულს, მარადიულს, წარუვალსხედავენ;

შუბლი, გამობურცულიდა უჩვეულოდ მაღალი, სულის ძლიერებასა და
სიბრძნეზე მეტყველებს;

თხელი და წაგრძელებულიცხვირი ხაზს უსვამს კეთილშობილებას და
გავუწყებს, რომ შეისუნთქავს მხოლოდ ქრისტეს კეთილსურნელებას.

სულიწმინდის ცხოველსმყოფელისუნთქვა აღმოცენდება ყელიდან, რო-
მელიც, ამის გამო, არაპროპორციულად წაგრძელებულია.

პირი ყოველთვისგამოისახება წვრილი გეომეტრიულიშტრიხებითდა,

როგორცწესი, ბაგეები დახშულია. ამით მინიშნებულია ის, რომ ჭვრეტა
მდუმარებას ითხოვს. კირილე იერუსალიმელის(+387) თანახმად, პირისმცი-
რე ზომახაზს უსვამს უმთავრესს: „სხეულსაღარაქვს მიწიერი საზრდელის

მიღების მოთხოვნილება, რამეთუ იქცა რაღაც სულიერ სასწაულად“.
ყურები, ღმრთისშეგონებების მოსასმენია, წუთისოფლისხმაურიმათში

ვეღარ აღწევს.
არქიმანდრიტი რაფაელის მიხედვით, მაღალი შუბლი სიბრძნესა და

ღრმა აზროვნებასგანასახიერებს; დიდი თვალები – ღვთაებრივ საიდუმლო-
თა წვდომას; თხელი ტუჩები – ასკეტიზმს; გრძელი თითები – სულიერი

კეთილშობილებასადა საქმეთა უბიწოებას; თავდახრილიდგომა – ღვთის
სიტყვისადმი ყურადღებაა; მოდრეკილიფიგურა– ღვთისნებისადმი მორ-
ჩილება (არქიმანდრიტი რაფაელი1997:106).

ხატწერისთვის ნიშანდობლივი სულიერი რეალიზმიმიგვითითებსიმას,

რომ ფრესკაზე გამოსახულისხეულიგანსხვავებულიაიმისგან, რასაც ჩვეუ-

ლებრივი მოკვდავნი ვატარებთ. მთავარი განსხვავება ისაა, რომ ხატზე
წმინდანი არ გამოისახება ხორციელად, ის ხრწნილებისგან თავისუფალი,

ღვთაებრივი ენერგიით სავსე გასულიერებულიხორცია: „ეს არის სხეუ-
ლის ხატი, რომელიც სულს ემორჩილება, წმინდა წერილის სიტყვით რომ
ვთქვათ: „დადუმდეს ყოველი ხორციელი უფლისწინაშე“(ზაქ. 2, 13), რათა
უზენაესმა გამოაჩინოს თავი. უძრაობა გამოხატავს ღმრთის სამეუფოსდა
ზეადამიანურ ცხოვრებას,მოძრაობაკი პირიქით, მოწმობს სულიერიცხოვ-

რების არასრულყოფილებაზედა მიუთითებსადამიანის ცოდვაში მყოფო-

ბაზე... არაპროპორციულად გრძელითითებიდა სხეულისსისუსტე მეტად
კარგად მეტყველებენ გამოსახულიწმინდანის არამატერიალურობაზე,გვა-
ძლევენ საშუალებას სულიერიძალისნაკადის ხილვისა, რომელიც გადმოე-
დინება მთელიმისი სხეულიდან“(კენო 2003:).

ხატი თვალნათლივ გვიჩვენებს სულიერი ფერისცვალების პროცესს,
სურათი ინდივიდუალობის გამომხატველია. იგი იხედება წარსულიდან თა-
ნამედროვეობისაკენ, ხატი კი – მომავლიდან თანამედროვეობისაკენ. მარ-
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თლმადიდებლური ხატი ხელს გვიწყობს, გარდავქმნათ ჩვენი ყოფიერება,
განვიწმინდოთ(შდრ.VVინVVIმ M. 8., «I0M7I0IM8 II. I0CMC0I0», Cმ02108, 1961,C. 16).

ხატი არის საიდუმლო, რომელიცშეიცნობა ლოცვასა და სულიერ ჭვრე-

ტაში (არქიმანდრიტი რაფაელი1997: 1). აგიოგრაფიული მწერლობისანა-
ლიზი, მისი მთავარი კონცეპტების შემეცნება პრაქტიკულად შეუძლებელია,
თუ მისი თეოლოგიური ფუნქციავერ დავინახეთ. აგიოგრაფია დიალოგია
მკითხველთან, რომელსაცაზიარებს ღვთაებრივ ნათელს. როგორცხატწე-
რაა განსაკუთრებულ ნიშანთასისტემა, აგიოგრაფიაც არისეკლესიის„ენა“.
ხატის მხატვარი სულის სამყაროს უნდა ჩასწვდეს და მასზე სულის ენით
ილაპარაკოს. აგიოგრაფიაც სულისშესახებ მოგვითხრობს. როგორც ხატი
არ არის სულიერი სამყაროს პორტრეტულიასახვა, არც აგიოგრაფიაწარ-
მოადგენსწმინდანის სულიერი ცხოვრების ფოტოგრაფირებას. აგიოგრაფია
წმინდანის ყოფაა სიმბოლურსადა, ამავე დროს, რეალურ გამოსახულებაში
და კიდევ ერთი, აგიოგრაფიულიმწერლობაარ არისგანწყობისფიქსაცია,
განწყობილებათაასახვა.იგი, ისევე როგორცხატი, განსხვავებით პორტრე-
ტისაგან, წმინდანის მდგომარეობას გადმოსცემს. აგიოგრაფიულმა მწერ-
ლობამ მკითხველსგანწყობაკი არ უნდა შეუქმნას, არამედ ლოცვითსმდგო-
მარეობაში უნდა მოიყვანოს, რადგან „განწყობაიგივეა, რაც გრძნობების
დაუმთავრებელი„ნახევარტონების“მოქმედება (არქიმანდრიტი რაფაე-
ლი1997: 113). ხატიც, უპირველესად, მლოცველთათფვისიქმნება და გულის-
ხმობს დიალოგს საკუთარ თავთან, ინტროსპექციას, სულიერი ფერისცვა-

ლებისადა ამაღლებისაკენ სწრაფვას.
ხატი, როგორც საკრალურიტექსტი,გვთავაზობსმისი წაკითხვის რამ-

დენიმე საფეხურს:
« ლიტერალური, რომელიცსიუჟეტის ამოკითხვას გულისხმობს;
« ალეგორიული, რომელიცხატისარსისგახსნისკენგვიბიძგებს;

" მორალური;

" ანაგოგიური – წმინდა ჭვრეტისა და აღქმის საფეხური; (იაზიკოვა

1994:22).
ხატის წაკითხვის ასეთ დონეებად დაყოფაშეგვიძლია შევადაროთ ლა-

თინი საეკლესიომამების მიერ (იერომინე, ავგუსტინე, კასიანე) ჩამოყალი-
ბებულ საღვთოწერილისოთხიმნიშვნელობის თეორიას:

= ლიტერალური– სიტყვასიტყვითი მნიშვნელობა;
«“ ალეგორიული– გვეძლევა ადვენტუალური,რწმენისმიერი განმარტე-

ბა სახარებისა, რითაც საფუძველიეყრებარწმენას;
« ტროპოლოგიური– გვეძლევა ზნეობრივიგანმარტება, რომელიც ქმნის

ადამიანური ცხოვრებისჰარმონიას ქრისტეს მაგალითისმიხედვით;

" ანაგოგიური – გვეძლევა ესქატოლოგიურიგანმარტება, რაც გვიცხა-

დებს მომავლის „საღვთო ქალაქს", „ზეციურ იერუსალიმს“(გამსახურ-

დია 1991: 60).

ყოველგვარი სიცოცხლისნიშანი არის სუნთქვა. თავისებური სუნთქვა
არსებობს სულიერ სამყაროშიც. წმინდა მამების გამოცდილება გვასწავ-
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ლის, რომ სულის სუნთქვაა ლოცვა.ღვთისწინაშე ამ დგომას, ამ ლოცვას,
რომელიც სულიერი ცხოვრების სუნთქვას წარმოადგენს, განასახიერებს
აგიოგრაფიულინაწარმოებიდა, რადგანაც აგიოგრაფია სულიერიცხოვრე-
ბის სუნთქვაა, ლოცვად განფენილისიტყვაში და სიტყვით გადმოცემული,
ამიტომ მის წინაშე დგომა მოითხოვს ლოცვად დგომას – ეს არის აგიოგ-
რაფიული მწერლობისთანამდევი მდგომარეობა. გიოგრაფია მკითხველის

სულს ზეციურ სამყაროსთან აახლოებს. იგი განსულიერების, ადამიანის
ფერისცვალების იმპულსია. ხატმწერის ამოცანაც გრძნობადი რეალობის
გასულიერებაა. :

აგიოგრაფიაში ყველაფერი გათვლილიადაემსახურებამთავარიგმირის
– წმინდანის სახის სრულყოფას. ყოველიამბავი, ყველა დინება იქითაამი-

მართული, რომწარმოჩნდესწმინდანის ცხოვრებისგზა, რადგან ისაა ერთა-
დერთი, მასზეა შექმნილი თხზულებადანაწარმოებისსათაურიც მინიშნებაა
იმაზე, თუ ვინ არის მთავარი გმირი, რომელიც აბსტრაქტულიმონუმენტა-

ლიზმის კვალობაზეთავისთავში მოიცავს ქრისტიანულ სათნოებებს.
აგიოგრაფიაში ყველაფერიგარკვეულია.აქ ორი ძირითადიფერია: თეთ-

რი დაშავი. ხატზეც ორი მთავარიფერია – თეთრიდაშავი. თეთრი ღვთაებ-
რივი ენერგია, საწყისი ფერი, ძალის გამოვლენა, სულისდინამიკაა; შავიც

მისტიკური ფერია, ოღონდ ბნელი ძალების გამომხატველი. ხატის ფერი

ლოკალურადარ განიხილება, ამიტომ მათზე პირობითად საუბრობენ,მა-
გალითად:მწვანე ფერი ცხოვრებასან სიბერეს აღნიშნავს; ლურჯი– საი-
დუმლოს; წითელი – მსხვერპლადშეწირვას; ცისფერი – უმანკოებას;ყვი-
თელი – სითბოსა და სიყვარულს; იასამნისფერი – სევდას; ძოწისფერი –
გამარჯვებას; მეწამული – დიდებულებას; ფირუზისფერი – ახალგაზრდო-
ბას; ვარდისფერი– ბავშვობას (რაფაელი1997:107).

სულის გადარჩენისა და ცხონების გზის აღწერა შეიძლება იყოს სხვა-

დასხვაგვარი. სწორედ, განსახოვნების ამ თავისებურებით განსხვავდება

ერთმანეთისგან დასავლურიდა აღმოსავლურიტრადიციააგიოგრაფიისა.
საყოველთაოდაა ცნობილი, რომ დასავლური(კათოლიკური) ცხოვრება-

ნი იწერება დინამიკურ პერსპექტივაში: აგიოგრაფი თვალსადევნებსწმინ-
დანს საკუთარი პოზიციიდან, მიწიერი ცხოვრებიდან, თუ როგორიგზაგაია-
რა ამ ქვეყნიდან სასუფევლისაკენ.

აღმოსავლური ტრადიცია კი მკვეთრად გამოხატული საპირისპირო
პერსპექტივაა, როცა უკვე წმინდანმა დაიმკვიდრა ცათა სასუფეველი და
იქიდან გვიჩვენებს ხსნის გზას, გზას ედემისკენ. ასეთი პერსპექტივა ხელს

უწყობს თავშეკავებულ ცხოვრებისწესს.
ჩვენ მიერ ნაჩვენები განსხვავება, ასევე, თვალნათლივაისახება დასავ-

ლური და აღმოსავლურიიკონოგრაფიის ტრადიციათათავისებურებებზე.
დასავლურიიკონოგრაფიის სიუჟეტურობააღწერს წმინდანის გზას ღვთი-
საკენ – ეს უპირისპირდება ბიზანტიურ იკონოგრაფიულ სტატიკურობას,

რომელიც წმინდანს წარმოაჩენს ზეციურ იერარქიაში მყოფად. ამგვარად,
აგიოგრაფიული მწერლობის ხასიათი უშუალოდ შეეფარდება რელიგიურ
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თაჭი II. აგიოგჩაფია და იშეაციონალუნი ხელოჭნება
 

შეხედულებათასისტემას. კათოლიკურიხატი გადმოსცემს არა მეტაფიზი-
კური, არამედ ამქვეყნიური, მშვინვიერი განცდების ტრაგიზმს. ასავლურ

ხატწერაში უცნაურად აისახება სამოთხე და ჯოჯოხეთი, რომლებიც ან
მინიმალიზებულია,ან – გამიწიერებული. „ზოგიერთი კათოლიკური ხატი

ადამიანებს უყვარდებათ კიდეც. ამისგან განსხვავებით, შეუძლებელიამარ-
თლმადიდებლური ხატის შეყვარება, რადგანაც მასში ვნებები ქრება და
სულიიღვიძებს“ (არქიმანდრიტი რაფაელი1997:123). თუ ესთეტიკის ენაზე
ვიტყვით, კათოლიკურისხატიმშვენიერია, რომელიცსიამოვნებასა და ტკბო-
ბას იწვევს, მართლმადიდებლურიკი – ამაღლებულიდა შთაგონების მომ-
ნიჭებელი. ხატის სილამაზე (პირობითად), უპირველესად,ნახატის სინატი-
ფეზეკი არ არის დამოკიდებული(ხატმწერიარ „სახავს“, ის „წერს“) არამედ
– მთლიანობისჰარმონიაზე.

ქრისტიანობა ზეციდან უყურებდაადამიანს; ხატწერა ეკლესიას ზევი-
დან, ზეციდან მოეფინება. გუმბათის ცენტრშიგამოისახება პანტოკრატორი
– უფალი „ყოვლისამპყრობელი“ან ჯვრის ამაღლება ოთხი ანგელოზის მიერ

(ჯვარი, როგორც ქრისტეს სიმბოლო). გუმბათის ყელში ჩაიხატებიან წი-
ნასწარმეტყველნი და მოციქულნი, რომლებიცწინასწარ აუწყებდნენქრის-
ტეს მოსვლასდა ქადაგებდნენ უფლისსწავლებას. აფრებშიკი გამოისახე-
ბიან მახარებლები. მათ ქვემოთ, სვეტებზე, გვხვდებიან წმინდა მოწამეე-

ბი, ბერები და მესვეტეები, რომლებმაც თავიანთი ცხოვრებით დაამოწმეს
უფლისძალადასიყვარული.„სვეტიარის საყრდენი, ბურჯი გუმბათისა, ანუ
ცისა და ამიტომ გამოისახებიან ისინი სვეტებზე, რომლებიც უშუალოდგა-
მომდინარეობენ აფრებიდან, ანუ მახარებელთა დანატოვარი ქრისტიანული
მოძღვრებიდან, როგორცამ მოძღვრებისმყარი მცველნი.ისე გამოდის, რომ

ამ სვეტებით „გუმბათი– ზეცა – დედამიწას ეფუძნება“(შდრ.აბაშიძე 1990:
60-65). საკურთხევლის აბსიდის კომპოზიცია მჭიდროდაა დაკავშირებული
პანტოკრატორთან გუმბათში. აქ გამოისახება მლოცველი, მვედრებელი

ლვთისმშობელი(ორანტა) (რომელიც მიწიერ ეკლესიას განასახიერებს)ან
ლვთისმშობელიყრმითდა მთავარანგელოზებით,ან ქრისტე – ანგელოზთა

დასის თანხლებით,ან კიდევ მაცხოვარი საუფლო ტახტზე ღვთისმშობელ-

სა და იოანე ნათლისმცემელს შორის, რომლებიც უფალს მეორედ მოსვლის
ჟამს კაცთა მოდგმას ავედრებენ.

რენესანსის პერიოდიდან უკვე ადამიანში დაინახეს ღმერთი. მიდგომა
ასეთი იყო: ღმერთმაშექმნა ადამიანი და, როცამის მშვენიერებასავსახა-
ვთ, ხოტბასვასხამთ თავად შემოქმედს. ასეთმა დამოკიდებულებამ მოიტანა
მსოფლმხედველობრივიცვლილება, – ხატი იქცა სურათად! რომის ეკლე-
სიამ ვერ შეინარჩუნა ხატწერის ძველი ტრადიცია და ფართოდ გაუღო თა-
ვისი ტაძრების კარი სხვადასხვა სკოლის მიმდევარ საერო მხატვრებს.ამ-
გვარად, ხატი რელიგიურ თემაზე შექმნილ სურათადიქცა (არქიმანდრიტი
რაფაელი1997: 1 10), მაგალითად: რაფაელმადახატაუმშვენიერესი მადონა,
მაგრამ ის უფრომიწიერიქალიადა მასში მლოცველიძნელად წარმოიდგენს
ყოვლადწმინდა ღვთისმშობელს. რენესანსული (კათოლიკური) ხატი გახდა
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საბა მეტრეველი
 

არა ლოცვის, არამედ ტკბობის საგანი. როცა ქრისტიანულ ხელოვნებას

გამოეცლება ლიტურგიულიფუნქცია, ის უკვე კარგავს თავის უპირვე-
ლეს დანიშნულებას. ამდენად, ანალოგიის პრინციპით, აგიოგრაფიული

მწერლობაცვერ იქნება სიტყვაკაზმული, მხატვრული(გამონაგონი, ფანტა-
ზიის ნაზავი), ვერ გამიწიერდება. შესაბამისად, წმინდანის ყოფითი ცხოვ-

რების დეტალები,მისი მიმართება ბუნებასთან, ამქვეყნიურ ფშვინვიერთან
ვერ გახდება აგიოგრაფისინტერესისსაგანი და საფიქრალი.

აგიოგრაფია სასულიერო-საეკლესიო მწერლობის დარგია და, შესა-
ბამისად, მისი უპირველესი ფუნქცია, უმთავრეს დანიშნულებაა რელი-
გიურ-მისტიკური.ყველა დანარჩენი (ისტორიული, მხატვრულ-ესთეტიკური

თუ სოციალური) მეორეხარისხოვანია ამ მწერლობისათვის. აგიოგრაფიუ-
ლი ლიტერატურა მონოთემატიკურია, ეს ერთადერთითემა სიყვარულია,

საღვთო მიჯნურობა, ანუ საზეო სიყვარული (ფარულავა2003: 654). აქვე
ისიც დავაზუსტოთ, რომ აგიოგრაფიისთემასაზეო სიყვარულია,იდეა კი
– თეოზისი, განღმრთობა.

ცნობილია, რომ ქრისტიანობის სახელმწიფო რელიგიად გამოცხადების

შემდეგ საღვთისმეტყველო ლიტერატურა,გამოსახულებათაიკონოგრაფია

და, გარკვეული თვალსაზრისით, მხატვრული ფორმებიც ბიზანტიიდან და
წმინდა მიწიდან შემოსულ ნიმუშებს ეფუძნებოდა, თუმცა ქართულ სახვით

ხელოვნებაში შემუშავდა ევროვნულ წმინდანთაიკონოგრაფია, მაგალითად:
ქართველთაგანმანათლებლის,წმინდა ნინოსი, წმინდა დავით გარეჯელის,

წმინდა შიო მღვიმელისადასხვათა.ეს ფაქტი ორ რამეს მიუთითებს:
ა) ქართველები ქრისტიანულ იკონოგრაფიას შემოქმედებითად ავითა-

რებდნენ;

ბ) ეროვნულ წმინდანთა იკონოგრაფია ვითარდებოდა ეროვნულიორი-
გინალურიაგიოგრაფიის კვალდაკვალ.

ქართულ სამონასტრო კერებში ჩამოყალიბდა რამდენიმე ფერწერული
სკოლა,მათ შორის– სვანეთის, ტაო-კლარჯეთის, დავითგარეჯას,სამეფის-
კარო და სხვა. ქართულიმწიგნობრობისკერებიდან განსაკუთრებითგაით-
ქვეს სახელი დავითგარეჯამ, ტაო-კლარჯეთმა და გელათის სკოლამ. რო-
გორც ქრისტიანულ ფერწერას დახვდა ქართულიტრადიციადაშემდეგ ის
განავითარა, ისე კოლხეთის უმაღლესი რიტორიკულისკოლაიყო წინამორ-

ბედი ქართულიქრისტიანულიდამწერლობისაღორძინებისათვის. ცნობილი
ბერძენი ფთფოოსის,თემისტიოსის, წერილი ადასტურებს,რომIV ს-ში
მან დატოვა განათლების მეგაპოლისი საბერძნეთი და ცოდნის გასალრმა-
ვებლად ჩამოვიდა საქართველოში.

როგორც ცნობილია, რომ X ს-ის შუა ხანებამდე ეკლესიების შიდა სივრ-

ცე მთლიანად არ იხატებოდა. ფრესკები ტაძრის მხოლოდრამდენიმე, თეო-
ლოგიური თვალსაზრისით მნიშვნელოვან ადგილში სრულდებოდა(ძირითა-
დად, გუმბათსა და საკურთხეველში).X ს-ის მიწურულიდან მოხატულობები

ტაძრის ინტერიერის თითქმის მთელსივრცესიკავებს.XI-XIII სს. ქართული

კულტურის აღმავლობის ხანაა და, როგორც მონუმენტური მხატვრობის,

52



თავიII. პგიობჩაფია და ი?ეასიონალუჩი ხელოჭნება
 

ხატწერისა თუ წიგნის დასურათების, ისე ხუროთმოძღვრების, რელიეფისა
თუ ჭედურობა-მინანქრის გვერდით აგიოგრაფია, კერძოდ, წმინდა ათონელ

მამათა ცხოვრებანი გვიჩვენებს ქართველ შემოქმედთანიჭს, მაღალპრო-
ფესიულ განსწავლულობასადაიმ დიდ სულიერობას,ღრმარწმენას,განვი-
თარებულ საღვთისმეტყველოაზროვნებას, რომელიცამ ეპოქის საქართვე-

ლოშისუფევდა.
როგორც ხატებში, ისე აგიოგრაფიაში, ყველაზე უფრო სრულადაა

გაცხადებული მართლმადიდებლურითვითმყოფადიესთეტიკა.გარდაამი-
სა, აგიოგრაფიისგანსახოვნება ეიკონურია, ხატისებრიადა, ქრისტიანუ-
ლი ხელოვნების დარგებიდან, ყველაზე მჭიდრო კავშირი მაინც ხატწერას-
თანაქვს.

უმთავრესია ის, რომ რელიგიური მხატვრობაცა და აგიოგრაფიაც ლი-
ტურგიული დანიშნულებისაა, – ეს აქცევს მათ საეკლესიო ხელოვნების

დარგებად.
ადრექრისტიანული ხანის აგიოგრაფიული თხზულებებისგან განსხვა-

ვებით, ფერწერულ სალოცავ ხატებს ჩვენამდე არ მოუღწევია. ამ დროის
მხოლოდVI-VII სს. დათარიღებულიანჩისხატია ცნობილი (ისიც სირიული
ხელოვნების წრეს მიკუთვნებული), თუმცა შესაძლებელია ვივარაუდოთ
VI ს-ში ჩვენში თუნდაც სირიიდან შემოტანილ ხატთა არსებობა (წმინდა
იოანე ზედაზნელისახალირედაქციისმიხედვით, ეზდერიოზ ნაბუქელსა და
თეოდოსის ურჰაელსმაცხოვრის ხელთუქმნელიხატისპირი ჩამოუბრძანე-
ბიათ (X ს.-ის ხელნაწერი). „წმინდა გრიგოლ ხანძთელისცხოვრების“ცნობა,
რომ გრიგოლმაკონსტანტინეპოლშისიწმინდეები მოილოცადა, სხვა ევლო–

გიებთან ერთად, საქართველოშიხატებით ჩამოიტანა, ცხადყოფს, რომამ

დროისთვისქვეყანაში ხატის თაყვანისცემა უცხო არ უნდა ყოფილიყო.
უკვე IX-X სს. ცნობილია წილკნის ჩვილედი ღვთისმშობლისხატის ად-

რეულინაწილები და აღსაყდრებულიჩვილედიდედაღვთისასხატი წმინდა
ბარბარეს თანხლებით.თუXI-XII სს. ქართული ხატწერა ეფუძნება ეპოქი–
სეულ კანონზომიერებებს, რომლებიც გაცხადდა მხატვრულ სახეთა თეო–

ლოგიურ საფუძვლებზე აღმოცენებულ კონცენტრირებულ სულიერ ძალა-
ში, შინაარსობრივ სიღრმეში, წმინდა სახეთა თაყვანისცემის ფორმებში და
მხატვრულ-ტექნიკურ და სტილისტურ ხერხებში (ქართულიქრისტიანული...
2008:23), ამავე ეპოქის „წმინდა ათონელ მამათა“ აგიოგრაფიული თხზულე-
ბები სრულადგანსხვავებულინარატივიათავიანთი დახვეწილი მხატვრული
სტილითა და მაღალი თეოლოგიურიაზროვნებით.

ხატში წმინდანის სახე უძრავი და სტატიკურია, მაგრამ ეს უძრაობა
საოცარი შინაგანი დინამიზმითაა განმსჭვალული. საღვთისმეტყველოში–
ნაარსით, ხატის სტატიკურობა,მისი შინაგანი მოძრაობა, სულის მარადიუ-
ლი სწრაფვაა ღვთისაკენ. შუა საუკუნეების ესთეტიკა და მხატვრულიტე-
ქნიკა, პირობითი პროპორციებით, პლასტიკურობით, ექსპრესიულობით,
ფერადოვნებით „გამომხატველია სულიერიდაძაბვის სიმძაფრისა, სულის
გადარჩენისათვის ბრძოლის მხურვალებისა, სათნოებისა და ბოროტების
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საბა მეტრეველი
 

ჭიდილისა“(ალექსიძე 1982:30). ამიტომაც, როგორცხატზეიქცევა ადამია-
ნი წმინდანად, ისე აგიოგრაფიაშინაჩვენებია, თუ შეიძლებაასე ითქვას,პი-
როვნებისწმინდანობაში გადასვლა.

ჭედურობადა აგიოგრაფია

შუა საუკუნეების ქართული ოქრომჭედლობადაკავშირებულიასაეკლე-
სიო ნივთებთან, ღვთისმსახურებისათვის განკუთვნილ ხატებთან, ჯვრებ-
თან, ბარძიმებთან... „გარდა ფუნქციური დანიშნულებისა, ოქრო-ვერცხ-

ლისაგანნაკეთიეს ნივთები, ერთობლივად, დიდი მხატვრულიშემოქმედე-
ბაა“ (ქართული ქრისტიანული... 2008: 24). ასეთივეა აგიოგრაფიულიმწერ-
ლობაც, მასაც ფუნქციური დანიშნულება აქვს – ეკლესიური ცხოვრების

ნაწილია, ლიტურგიულ-ეორტალოგიურიპრინციპით განსაზღვრული.

შუასაუკუნოვანი ქართული ოქრომჭედლობის ისტორიიდან ყველაზე

გამორჩეული, შემოქმედებითი ძიებებით აღძრული, მხატვრული თუ იკო-

ნოგრაფიული პრობლემებით დატვირთულიX-XI სს-ია, ამავე პერიოდში

იწერება წმინდა გრიგოლ ხანძთელის, სერაპიონ ზარზმელისა თუ ილარიონ
ქართველის, ათონის მთაზე გაბრწყინებულთა „ცხოვრებანი – ესეც ერთი

მთლიანიკონტექსტია.
ქართული აგიოგრაფია, რომელიც ქრისტიანული ხელოვნების წიაღ-

ში დაიბადა და განვითარდა, მისი მსოფლმხედველობითადა ესთეტიკითაა

შთაგონებული. რომ არა ქრისტიანობა, არ იქნებოდა აგიოგრაფიაც; რომ

არა წმინდანები არ დაიწერებოდაწამება-ცხოვრებანი. ქრისტიანობამგან-
საზღვრა აგიოგრაფიულიმწერლობისთემადაიდეადაშუა საუკუნეების
ეპოქამ კი – მისი ესთეტიკა.

უკვე X-XI ს-დან აგიოგრაფიაშიშეიმჩნევა ექსპრესიის გაძლიერება.მარ-
თალია, აგიოგრაფიაში მხატვრულ ღირებულებას ტექსტი (ჭეშმარიტი და
უტყუელი) წარმოადგენს,მაგრამ სიტყვის ძალა, მისი სულიერი და ლოგოსუ-

რი ბუნება უფრო და უფროსაგრძნობიხდება დროისადაეპოქისმიჯნებზე.
ნარატიული უწყვეტობადასიფაქიზე, თავისთავად, დიდი სულიერობისნი-
შანია, თუმცა ყველგან რჩება იდუმალისივრცე,– ის, რაც ვერ შესაძლებელ
არს გამოთქმად.

XI ს-ის ქართულიწიგნის მხატვრობაუკვე გვიჩვენებს ბიზანტიის ესთე-
ტიკურ იდეალებთან ღია დიალოგს. როგორც ცნობილია, მეათე საუკუნის

ბოლოდანახალიხანაიწყება აგიოგრაფიაშიც, – ძველი ტექსტების შესწორე-
ბისა და მათი გავრცობა-შემკობის თვალსაზრისით. ქართველებიიმთავითვე
შეუდგნენ მეტაფრასული აგიოგრაფიის თარგმნას ექვთიმე ათონელისხე-
ლით. როგორც ეფრემ მცირის მოწმობითადა ხელნაწერთამინაწერებიდან
ირკვევა, სვიმეონ ლოღოთეტის მეტაფრასები უთარგმნიათ დავით ტბელს,

სტეფანე სანანოისძეს, გიორგი მთაწმინდელს, ეფრემ მცირეს, თეოფილე
ხუცესმონაზონს,არსენ ვაჩესძესა და იოანე პეტრიწს. ბიზანტიურ მწერლო-
ბასთან ღია დიალოგისთვისეს ჩამონათვალი სრულიადსაკმარისია!
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თავიII, აგმოგჩაფია და ირეასიონალუჩი ხელოვნება
 

«ს საგალობელიდა აგიოგრაფია

სასულიერომუსიკის, ისევე როგორც, ზოგადად, ქრისტიანული მართლ-
მადიდებლური ხელოვნების კანონი უხილავის, „დაფარულის გამოცხადე-

ბას“ (იოანე დამასკელი) გულისხმობს. საეკლესიო გალობა ანგელოზური
წარმომავლობისაა.სახარების მიხედვით, პირველი ქრისტიანული საგალო-

ბელი დედამიწაზე ანგელოზებმა შობის ღამეს ჩამოიტანეს: „და მეყუსეუ-
ლად იყო ანგელოსისამის თანა სიმრავლეერთაცისათა, აქებდეს ღმერთსა
და იტყოდეს: დიდება მაღალთაშინა ღმერთსა, ქვეყანასა ზედა მშვიდობა
და კაცთა შორის სათნოება“(ლუკა2, 12-13). სხვათა შორის, ამ სიტყვებით
შემთხვევით არ იწყება ცისკრის მსახურება. ქრისტიანულ ლიტურგიაშიგა-
ლობის გამოყენება თავად მაცხოვრის კურთხევით დადგინდა. საიდუმლო
სერობის შემდეგიესომ დამისმა მოწაფეებმა „გალობა წარსთქუესდაგან-
ვიდეს მთასა მას ზეთისხილისასა“(მათე26,30). ვინც გალობს, ორჯერ ლო-
ცულობსო– ამბობდა ნეტარიავგუსტინე.

რელიგიურიმუსიკა, ანუ გალობა, ლოცვის, ღვთისმსახურების თანამ-
დევია. მან განწყობა კი არ უნდა შექმნას, არამედ ლოცვითს მდგომარეო-
ბაში უნდა მოიყვანოს ადამიანი. განწყობასა და განწყობილებას ქმნის არა
გალობა, არამედ – სიმღერა. გალობა საკრალური მნიშვნელობისაა, სიმ-
ღერა – მიწიერი ემოციების გამომხატველი. „მღერა“ ძველად თამაშობას

უკავშირდებოდა (სარჯველაძე 2001: 156), გალობა კი მუსიკალურ აქტს,
ტკბილხმოვანებას გულისხმობდა. ლოცვითგანწყობას გალობაიწვევსისე-
თი გამომსახველობითი ხერხებით, რომლებიც განსხვავდება სხვადასხვა

ადამიანური ემოციისაგან. ისე, კაცმა რომ თქვას, პრინციპული სხვაობა
ხალხურ სიმღერასა და გალობისბგერით წარმოებას შორის არ არსებობს.
განსხვავება არის მუსიკალურ აგებულებაში, ხასიათში, შესასრულებელ
მასალასთან განწყობასა და დამოკიდებულებაში. სიმღერის დროსადამია-
ნი ლაღობს, გულსახარებს, ვოკალურ მონაცემებს წარმოაჩენს, გალობის
დროს კი მოკრძალებულია, რადგან უფალთან ლოცვაშია, საეკლესიო სი-
გრცეშია. გალობა არ შეიძლება იყოს თეატრალიზებული, კეკლუცი,თავ-
მომწონე. ის ღვთისმსახურებისნაწილია,სიმღერაკი – ცხოვრებისა(შრომა,

სუფრა, ბრძოლა, დატირება, ქორწილი...) გალობასა და სიმღერას შორის

სხვაობა დაახლოებითისეთივეა, როგორიც სასაუბრო მეტყველებასადასა-
ლიტერატურო//საეკლესიოენას შორის. გალობა, ისევე როგორც ლოცვა,

ღმერთთანსაუბარია.

რელიგიურიმუსიკა, გალობა, უპირველესად, მდორედ განვითარებული

მელოდიაა, თავისუფალიკონტრასტებისაგან. მისი სტილური თავისებურე-
ბა ფონურ დანიშნულებაშია. გალობა ლოცვის, სიტყვის ფონია,მისი შემ-

კაზმელი და გამამშვენებელი, ამიტომ მელოდიის განვითარებით არ უნდა

მიიპყროს განსაკუთრებული ყურადღება. მლოცველისსმენა და გულისყუ-
რი არ უნდა დაკავდეს მელოდიურინახაზით. გალობამ ხელი არ შეუშალოს
ლოცვას. აღმოსავლური საგალობელი უფრო ტრადიციულიდაკონსერვა-
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ტორულია. დასავლურიკი, ძირითადად, იმით განსხვავდება აღმოსავლუ-
რისაგან, რომ მასში ლოცვითიგანწყობის გამოხატვა, მისი შერევა მოხდა
ფშვინვიერ ემოციასთან. რელიგიურიგრძნობაგამოხატეს გარეგნულინიშ-
ნებით.

ლვთისმსახურებაღვთებრივიინსპირაციისშედეგია, ამიტომ მართლმა-
დიდებლობისათვისმიუღებელიათანამედროვემუსიკალურიენით და,შესა-
ბამისად, აქცენტებით, ემოციებითადა განცდებით გადმოცემულიგალობა,
ის, რაც ნიშანდობლივია თუნდაც კათოლიციზმისათვის. გალობა ლოცვაა
და გამორიცხავს საერო მუსიკით მიღებულ ესთეტიკური სიამოვნების
მსგავსს.

ბუნებრივია, რაც უფრო რთულიაგალობა, რაც უფრო იხლართებამუ-
სიკალურინახაზი და ტესიტურა, მით უფრო უშლისხელს ლოცვას, თრგუნა-
ვს სიტყვას. ფაქტობრივად, დღესაც, როცა თანამედროვე კომპოზიტორები

ქმნიან საგალობლებს,თავსვერ აღწევენ მუსიკალურიაქცენტისწინ წამო-
წევას. ასეთ შემთხვევაში, რა თქმა უნდა, გალობავერ იქნება ტრადიციული,
კანონიკური. მართლმადიდებლობაგანვითარების მუხტს, როგორც თვით-

მიზანს, არ შეიცავს, ამიტომ, როცა მოწესრიგდა და საბოლოოდ დადგინდა
ღვთისმსახურების ტიპიკონი, როცა ქრისტიანულიხელოვნებისგამოსახვის
ფორმებიდაიხვეწა და მკაცრად რეგალმენტირებულიგახდა,მივიღეთ ერ–

თგვარი კანონიკა. ადრექრისტიანულ ხანაში, ძირითადად, წირვა-ლოცვა

სრულდებოდაგანვითარებულიმუსიკალურიელემენტისგარეშე, მდორედ,

მარტივად, ერთი-ორი მელოდიურიორნამენტითუ ამკობდამას. ეს სიმარ-
ტივე და სტილური ერთგვაროვნებათანგაჰყვა ღვთისმსახურებას.

თუ საგალობელს მუსიკალურ ბგერებში შემკულ ხატს უწოდებენ,
აგიოგრაფიაც შესაძლოასიტყვით შემკულ ხატად მივიჩნიოთ.

ჟ. ჟ. რუსო თავის მსჯელობაში მუსიკაზე (ნICხიი ძ6 MVყ5Iძს0) ამბობს:

„საღმრთო საგალობელნიარ უნდაიყვნენ გამომხატველნი ვნების მღელ-
ვარებისა, არამედ მხოლოდმისი დიდებულებისა, რომელსაც მიეწერებიან
და ემსახურებიან... ეკლესიაში გალობის დროსქართველიკაცი თავის თავს
ზეცაში გრძნობს, ქვეყნიურ ზრუნვას სტოვებს და ლმობიერი სულითადა
მგრძნობიარე გულითშემოქმედისწინ დგას და ელისმისგან წყალობას.აქ
უქარვდებამას ვარამი ქვეყნისა და გულშიენერგებაიმედი უკეთესიმომავ-
ლისა. ამით სულდგმულობდაპატარა საქართველო, წილხვდომილიდედისა
ღმრთისა,და იმედიც არ უცრუვდებოდა.ასეთი დიდი მნიშვნელობა ჰქონდა
ჩვენს საეკლესიო გალობას წარსულში“(კირიონ!II! 2006:).

წმინდა საბა განმწმენდელის ანდერძის თანახმად, ქართველები
VI ს.-ის დასაწყისში წირვა-ლოცვას (ალბათ, გალობით) მშობლიურენაზეას-
რულებდნენ. ძველად ქართველები გალობდნენ ბერძნულის ხმითო – წერს
იოანე ბატონიშვილი.თავად ბერძნულისაეკლესიო გალობა თანდათანობით
გათავისუფლდა სირიულ-ებრაულიჰიმნების ზეგავლენისაგან. ასევე, ქარ-
თულ გალობაშიც იმძლავრაბუნებრივმა ტენდენციამ ეროვნული თვითმყო-
ფადობისაკენ. როგორც ფიქრობენ,ეს ყოველივე ორმამიზეზმა განაპირო-
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თავი II. აგიოგჩაშია ლა იმქაცსიმონალუნი ხელოჭნება
 

ბა: 1. ქართულიენის ბუნებამ (კერძოდ, პოეტური ტექსტის მნიშვნელობა,
სიტყვის ძალა და გავლენა); 2. ეროვნული მუსიკალური აზროვნების თა-
ვისებურებამ. ამდენად, ბერძნულ კილოთა გაქართულებას დიდი დრო არ
დასჭირდებოდა.

მკვლევარების აზრით, ქრისტიანობის მიღებასთან ერთად, ღვთისმსა–
ხურების ქართულ პრაქტიკაში დამკვიდრებულიერთხმიანი ბერძნულიგა-
ლობაარაუგვიანესX საუკუნისა შეიცვალა ქართული გალობით(არსებობს
განსხვავებული შეხედულებაც). ამის დასტურია, უპირველესად,ნევმირე-
ბული იადგარები (Xს.), რომლებშიც სამუსიკო ნიშნების დამოუკიდებელი
სისტემაა გამოყენებული და, აგრეთვე, უკანასკნელ დროს გიორგი მთაწ-
მინდლის პარაკლიტონში (XIს.) აღმოჩენილი ანდერძ-მინაწერი. მასში იგი
პირდაპირ მიუთითებს ძლისპირზე ქართულიავაჯისდადებისშესახებ.

ქართული გალობის განსაკუთრებულ თავისებურებას წარმოადგენს
მისი მრავალხმიანიბუნება. იოანე პეტრიწს ეკუთვნის ცნობა ქართულიმუ-

სიკის მრავალხმიანობისშესახებ.იგი ასახელებსსამი ხმის იმდროინდელსა-
ხელწოდებებს:„მზახრ“(ნიშნავს „მძახებელს"), „ჟირ“ („ორი"), „ბამ“ (იგივეა,

რაც ბანი) და აღნიშნავს, რომ ამ ხმათა შეწყობა კეთილხმოვანებასქმნის.
მრავალხმიანობა ქართულიმუსიკალურიაზროვნებისნორმაა.იგი ასახვას
პოულობს როგორც პროფესიულ (სასულიერო), ისე ხალხურ მუსიკალურშე-

მოქმედებაში. „ქართულისაეკლესიო გალობის გამრავალხმიანების პროცე-

სი VIII-IX საუკუნეებიდან უნდა ვივარაუდოთდა, შესაძლოა, უფრო ადრეც“

(სუხიაშვილი2002:).

საუკუნეთა განმავლობაში საქართველოში ჩამოყალიბდა სხვადასხვა
სამგალობლო სკოლა, რომელთაცშექმნეს თავიანთი ტრადიციები, თავი-
სებური კილო გალობისა. XIX საუკუნეში ჩაწერილ ძველ საეკლესიოსაგა-
ლობლებსშორისგვხვდება სადა და გამშვენებული მუსიკალური სტილის
როგორც ქართლკახური, ასევე იმერულ-გურული კილოსნიმუშები. ქარ-

თული პროფესიულისასულიერომუსიკისეს ორიგანშტოებადაკავშირებუ-
ლია აღმოსავლეთდადასავლეთსაქართველოშიარსებულიგალობისსამო-
ნასტრო სკოლების ორ ძირითად ტრადიციასთან.ეს ორი შტო აერთიანებდა
საქართველოს მრავალი სკოლის თვითმყოფად კილოს. ცნობილიიყო გე-
ლათის, მარტვილის, შემოქმედის, დავითგარეჯას, შიო-მღვიმის, მარტყო-
ფისა და სხვა მონასტრებთან არსებული საგალობო სკოლები, რომელთაც
საეკლესიო გალობის ინდივიდუალურიტრადიციებიგააჩნდათ, თუმცაქარ-

თულიგალობაერთიანი იყო, მთლიანი და დაუნაწევრებელი.ამის შესახებ
საგანგებოდ მსჯელობსდ. შუღლიაშვილითავის გამოკვლევაში „ქართული
გალობის შტოთაერთიანობისშესახებ“. ალბათ, ეს მთლიანობა იყო მიზეზი
იმისა, რომ 1910 წელს ჟურნალი „შინაური საქმეები" დიდი სიყვარულით

წერდა ქართულისაეკლესიო გალობის მნიშვნელობისშესახებ: „გალობამ

შეაყვარა ხალხს ქრისტიანობა, გალობა იზიდავდა უმთავრესად ეკლესიაში
მლოცველებს,გალობისდახმარებით გავრცელდაგანსაკუთრებით ყველგან
ქრისტიანობა“(შინაურისაქმეები 1910:4).
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„მართლმადიდებლობითამიერ ღმრთისა მეტყუელებად“(სულხან-საბა
ორბელიანი) მიჩნეულ გალობას მკაცრად განსაზღვრულიკანონიკა ახლა-
ვს. „კანონიკა კი, როგორც საეკლესიო გალობის პოეტურ და მუსიკალურ

კანონზომიერებათა ერთობლიობა,მისი სულიერი შინაარსის სრულყოფილ,
ადეკვატურ გადმოცემასემსახურება. ქრისტიანულჰიმნში იგი, უპირველე-

სად, ლვთაებრივი სიტყვის წარმოჩენას და ეკლესიის მიერ კანონიზებული

ჰანგის სიწმინდით დაცვას უზრუნველყოფს“(სუხიაშვილი2001:). სასულიე-
რო პოეტურიტექსტის მკაფიოდ გამოხატვა და კანონიზებულიჰანგის უც-

ვლელადშენარჩუნება საეკლესიო გალობისკანონიკის ძირითადასპექტებს
შეადგენს. მსგავსი პრინციპი აქვს აგიოგრაფიასაც. ის ემსახურება ძირითა-
დი სათქმელისმკაფიოდგადმოცემას, ამიტომაცსიუჟეტშიარ გვხვდება ბუ-
ნების სურათების აღწერადა მისი განცდა, ლირიკულიწიალსქლები,მკვეთ-
რი დეტალიზაციადამისთ.

ეკლესიისმიერ კანონიზებული კილოს უცვლელობას,მის წმინდად დაც-

ვას დიდ მნიშვნელობასანიჭებდნენ ქართველიჰიმნოგრაფები.X ს-ის უდი-
დესი მოღვაწე მიქაელ მოდრეკილიწერდა: „ვიღუაწე და უზეშთაეს უძლუ-

რისა ძალისა ჩემისა შრომა ვაჩუენე და შევკრიბენ საგალობელნიესეწმი-
დისა აღდგომისანი... სიწმიდით და სიმართლით, სისწორითა კილოსაითა
და უცთომელობითანიშნისაილთა“. მიქაელ მოდრეკილისთვისმთავარიასა-
გალობლების„სიწმინდე და სიმართლე“, ასევე – კილოს სისწორე.აშკარაა,

რომაქ ის გვესაუბრება ნორმატიულ,კანონიკურ, ტრადიციულ ჰანგზე.
შემონახულია საგალობელთასადა და გამშვენებული კილო. ერთი და

იგივე ტროპარიან საგალობელი(ტექსტი) შესაძლოასადა კილოზეც იგალო-
ბებოდეს და არსებობდესმისი გამშვენებული ვარიანტი, რომელიც უფრო
დიდ საეკლესიო დღესასწაულებზე სრულდებოდა. შედარებისას ალმოჩ-

ნდა, რომ მათ აქვთ საერთო, უცვლელიკანონიკურიღერძი.გამშვენებისას
პოეტურისიტყვის მარცვალი ადგილსარ იცვლის,არ გადადისგამშვენების

ფუნქციის მქონე მუსიკალურ ბგერაზე. ამდენად, სიტყვიერი ტექსტი ხაზს
უსვამს ჰანგის ბგერების სტაბილური კანონიკური ღერძის საყრდენ ფუნ-
ქციურ დატვირთვას და მიჯნავს მათ მუსიკალური ქსოვილის მობილურ-

იმპროვიზაციულიელემენტებისაგან(სუხიაშვილი2001:;).
საეკლესიო საგალობლებშიჰანგის წმინდად დაცვას მოითხოვსდეკა-

ნოზი ვ. კარბელაშვილი. ის მკაცრად აფრთხილებს კომპოზიტორს, რომ
ანგარიში გაუწიოს გალობისკანონს: „გუშინ მქონდა შემთხვევა მომესმინა
გალობა „ქართლ-კახური“... რომელსაც ასწავლით სათავადაზნაურო ქალთა
და ვაჟთათვის გიმნაზიაში გუნდსა. უნდა მოგახსენოთ, რომ უარყოფთ იმ
კანონს ქართულიგალობისას, რომელიცსაუკუნეებით არის შემუშავებული

და დამუშავებული... რას უნდა მივაწეროთ უადგილოადგილასდასვენება,
აზრის შეწყვეტა-დაწყება და ხმის ტრიალის მარცვლებიდან მარცვლებზე
გადატ-გადმოტანა? ამაშია ძალა გალობისადა მისი კანონისა ქართულშიაც
და სხვებშიაც... მუსიკის მოთხოვნებს ნუ ანაცვალებთმაგას, როდესაცკი-

ლოს ასწავლით“ (ვ. კარბელაშვილი, ლია წერილი ზ. ფალიაშვილისადმი –
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ხელნაწერთა ეროვნულიცენტრი,ვ. კარბელაშვილის არქივი, ხელნაწერი
113). საგალობლის კილოს უცვლელობისადაწმინდად დაცვისკენ მოგვიწო-

დებს ბერ-მონაზონი ექვთიმე კერესელიძე: „ყველა საგალობელსთავ-თა-
ვისი ბუნებითი კილო აქვს და ეს კილო მისი საკუთარი, ბუნებრივი გზა

არის... კილო არის საფუძველი გალობისა, რომლისხმის ძარღვზეც ყველა
ხმის მიმოხვრანი დამოკიდებულიარიან... კილოს დაკარგვა იგივე გალობის
დაკარგვა არის... კილოს საგალობელი უმაღლესად კანონიერად ცნობილი,
მიღებულიდა დამტკიცებულიარის“(მ. კერესელიძე, შთასახედი ქართული
გალობა... ხელნაწერი 0-674 (2)). წმინდა გაბრიელ ეპისკოპოსის(ქიქოძის)
მიერ საქართველოსსხვადასხვა კუთხიდან თავმოყრილმა „სრულმა“მგა-
ლობლებმამკაცრად უსაყვედურესმელქისედეკნაკაშიძეს იმისათვის, რომ
მან ფილიმონქორიძეს ზოგიერთისაგალობელი„ბუნებითი კილოს“(ანუ კა-

ნონიკურიჰანგის – მ.ს.) დარღვევითჩააწერინა: „როგორგაბედე, გალობას

თავის ბუნების ხმას უკარგავ და გარდაქმნილს და გადაგვარებულსაწერი-
ნებო. ამისათვისჰკარგავ შენ გალობისღირსებასდაშენი თავის პატივსაცაო“
(ე- კერესელიძე, ისტორია ქართულისაეკლესიო გალობისნოტებზე გადაღე-
ბისა, ხელნაწერი(0-840). მღვდელირ. ხუნდაძე წერდა: „სუკეთესო მგალო-

ბელთაგანვერავინ გაბედავდა ერთხელვე დაფუძნებულიკილოსსხვაგვარად
შებრუნებასო“(რ. ხუნდაძე, ლიტურგიაიოანე ოქროპირისა... შესავალი)?.

არც აგიოგრაფიისათვის იყო უცხო მსგავსი რამ. ჯერ კიდევ ძველი
დროიდანვე მწვალებლებსსექტანტურიმოსაზრებითადამიზნით დაუწყიათ
მარტვილობათადა ცხოვრებათაშერყვნა-დამახინჯება. მათ დაწერილ ტე-
ქსტებში შეჰქონდათ ისეთი დაუჯერებელიამბები, რომლებიც უკვე საეჭ-

ვოს ხდიდა აგიოგრაფიის ჭეშმარიტებასა და უტყუელობას. წმინდა ეფრემ
მცირეამის შესახებ საგანგებოდ მიუთითებდა:„განირყუნესცა კაცთა მიერ

ბოროტთამწვალებელთა, რომელთადრკუნიიგი სიტყუანიმათნითანაშეჰ-
რინეს ლიტონობასამას თხრობისასა და ცრუითა მით მართალიცაშეარ-

ღვიეს და საეჭუელ ყვეს“ (კეკელიძე 1980: 504), როგორც კორნელიკეკე-
ლიძეშენიშნავს, ამ გარემოებამ გამოიწვია მეექვსე მსოფლიო საეკლესიო
კრების(691 წ.) 63-ე კანონი: „მოწამეთაშესახებ ჭეშმარიტების მტერთამიერ

იმ მიზნით შედგენილი ცრუ თხზულებანი, რათა ქრისტეს მოწამენი უპატიო

ჰყონ და მსმენელნი ურწმუნოებისაკენ მიდრიკონ, ვბრძანებთ, ეკლესიაში

არ გამოქვეყნდეს, არამედ ცეცხლსმიეცეს; ხოლოიმათ,ვინც შეიწყნარებს,

ანუ ყურს მიაპყრობს მათ, როგორცჭეშმარიტებას, ანათემას გადავცემთ“

(VI კრება:) როგორც კორნელიკეკელიძე დაასკვნის, ამ კანონის შედეგად
მეშვიდე საუკუნის დასარულს ეკლესიაში დამყარდა ერთგვარი აგიოგრა-
ფიულიცენზურა(კეკელიძე1980: 504).

შუა საუკუნეების ლიტერატურის უპირველესი ღირებულებაისაა, რომ
ის „ჭეშმარიტი და უტყუელია“. აგიოგრაფია(ქრონიკები, საერთოდ,შუა საუ-
კუნეების ეპოსი) მოგვითხრობს მხოლოდჭეშმარიტ ფაქტებზე(შდრ.„წმინ-

მ ციტირებული მასალა მოგეყავს მაგდა სუხიაშვილის ნაშრომიდან. დაწვრილებით იხ.
სუხიაშვილი2001.
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და აბოსწამების" შესავალი) და, ამდენად,იგი მიიღება, როგორცსინამდვი-
ლე და არა მხატვრულიგამონაგონი, მითი თუ ლეგენდა(შდრ. L#93M(08 LI. ჩ.
#87000MM8 #MM-608VVC6M0L0 I600ი, წიგნში: ჩVCCMმჩ MM0CCM90CCMმი IM+603+Vლმ, M.,
2005,C. 117). ამის გათვალისწინებით, სრულიადგასაგებია ეკლესიის შეშფო-

თება აგიოგრაფიულიტექსტების შერყვნის მცდელობისშესახებ.
მსგავსი რამ ხდებოდა გალობის ისტორიაშიც: საუკუნეების განმავლობა-

ში ერეტიკულ მიმდინარეობათა წარმომადგენლები ცდილობდნენ ეკლესიის
წიაღში შეღწევას. მათი მიზანი საეკლესიო ჰანგების გაუკუღმართებაციყო.
სწორედამ საკითხსეხება VI მსოფლიო კრების75-ე კანონი: „ჩვენი სურვი-

ლია, რომ ეკლესიაში საგალობლადშეკრებილნი არც უჯეროდ გოდებდნენ
და არც ძალდატანებით გამოსცემდნენ არაბუნებრივხმებს; არაფერი უწესო

და ეკლესიისათვისშეუფერებელიმათიქ არ უნდა შემოიტანონ, არამედ დიდი
კრძალულებითა და ლმობიერებით აღუვლენდნენ ფსალმუნთა გალობას
ღმერთს, რომელი იგი დაფარულსა მოიხილავს, რამეთუ საღვთო სიტყვა
მოძღვრავდაისრაელისძეთ – ყოფილიყვნენ კეთილკრძალულნი“(VI კრება:).

ღვთაებრივი სიტყვის დიდი მნიშვნელობის გამო, მართლმადიდებლურ

საღვთისმსახურო პრაქტიკაში უარყოფილია „უსიტყვო“ მელოდია, როგორც

„ბუნდოვანი“, განსხვავებით „მკაფიო“ჰანგისაგან, რომელშიცსიტყვიერ ტე-

ქსტს ღრმა აზრობრივი დატვირთვაგააჩნია. აქ ყოველივე, – კითხვის კულ-

ტურის, ფსალმოდიისხელოვნებისგანვითარება, სახარების, სამოციქულოს

და საწინასწარმეტყველოსკილოშიკითხვის წესი თუ სასულიერომუსიკა, –
ღვთაებრივისიტყვის წარმოჩენასემსახურება. ღვთისმსახურების დროსსი-
ტყვა გარკვევით უნდა ჟღერდეს. მორწმუნე მრევლი არ უნდა დაბრკოლდეს
ღვთაებრივიაზრისშემეცნებაში. ამასვე ემსახურება ქრისტიანული ტაძრის

სივრცობრივ-აკუსტიკურიგააზრება. მლოცველის ყურადღებაარ უნდაგა-
დავიდეს მთავარიდან უმნიშვნელოზე, სულიერიხედვიდან მშვინვიერზე.
როგორცხატმწერმა უნდაგანდევნოსხატიდან ყველათავისი გრძნობა და
ემოცია, რათა ისინი ზღუდედ არ აღიმართონ მლოცველებსადახატს შო-

რის, ასევე, გალობამ არ უნდა აღძრას ტკბილივნებები. ხატიც და გალობაც
ამაღლებულ რეალობასგამოხატავს, ისინი გულისადაგონებისგაწმენ-
დას უწყობენ ხელს.

ეკლესიის მამათა გამონათქვამებისთანახმად, სასულიერომუსიკაკანო-
ნიზებული პოეტურიტექსტისსამსახურშია. იგი უადვილებსადამიანს ღვთა-
ებრივი სიტყვის შემეცნებას, უფრო ხალისიანს ხდის აღნიშნულ პროცესს

მაშინ, როდესაც ხანგრძლივიკითხვა შესაძლოა, დამღლელიაღმოჩნდეს.ბა-
სილი დიდისსიტყვებით, საეკლესიო დოგმებში გამოხატულიაზრიჰანგთან
გაერთიანებით „სმენისათვის“ უფრო სასიამოვნოდ აღიქმებოდა“. საეკლე-
სიო გალობისათვისდამახასიათებელიორიენტაცია სიტყვაზე სწორედ, ლი-
ტურგიულიტექსტის განსაკუთრებულობითაიხსნება.

გალობაჰანგზე აჟღერებული ლოცვისსიტყვაა, ამას სულხან-საბა ორ-
ბელიანის განმარტებაც მოწმობს: „გალობაარსთვისისაებრ უკვე სიტყვისა
ჯმაი რაიმე ტკბილად თქმული მადლობაი“(ორბელიანი1991: 131).
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თაჭიII. აბგბიოგჩაფია 0ა ი?ეასიონალუნჩი ხელოჭნება
 

თუ შევაჯამებთ ეტაპებს ქართულ იდეაციონალურ ხელოვნებასადააგიოგ-
რაფიაში, ასეთ სურათსმივიღებთ:

" ქართული არქიტექტურულირელიეფების უძველესი ნიმუშები ბოლ-
ნისის სიონმა შემოგვინახა(V ს-ისII ნახ.). ეს იყო პერიოდი, როდესაც

ყალიბდებოდა ტაძრის რელიეფურიდეკორისძირითადიპრინციპები.
ამავე ეპოქაში იწყება, ფაქტობრივად, ქართულიაგიოგრაფიისჩამო-
ყალიბება და მისი ლიტერატურული ფორმის სრულყოფა. ერთ-ერ-
თი უპირველესი ძეგლი ადრეული ქართულიაგიოგრაფიისა „წმინდა

შუშანიკისწამება“ არის იმ კომპოზიციურიწყობის ქმნილება, რომელ-
შიც მოვლენადა სამოქმედოგარემო ერთმანეთთანაა დაკავშირებული
დროით;

« VII ს-ში ხუროთმოძღვრებაშიდაწყებულ სიახლეებს(VII ს-ის | ნახევრის

წრომის ტაძრის დიდებულიარქიტექტურა– გარედან სწორკუთხატა-
ძარი ოთხ ბურჯზე ჩამოყრდნობილიგუმბათითადა მისგან გაშლილი
მკლავებით სიღრმეში შექმნილი ჯვრით), ნაგებობაში შემოჭრილ მოძ-

რაობისა და დაძაბულობის ელფერს დროში აგრძელებს და კარგად
ეხამება აგიოგრაფიული მწერლობის კომპოზიციური მრავალფერო-
ვნებაც: იოანე საბანისძის „წმინდა აბოს წამების" პოლიჟანრულინა-
რატივი თავისი ტრიპტიქული მოდელითპირველიგარღვევაა ჟანრის
კომპოზიციაში;

" ქრისტიანულ სამყაროში გვერდიგვერდდგას გალობისა და აგიოგრა-
ფიის პრობლემები.მეექვსე მსოფლიოსაეკლესიოკრებამ(691 წ.) 63-ე
კანონით დაგმო შერყვნა წმინდანთა ცხოვრებანისა; ამავე კრებაზე
75-ე კანონით დადგინდა, რომ გალობა უნდა შესრულდეს კრძალულე-
ბითა და ლმობიერებით;

« ქართულ სახვით ხელოვნებაში შემუშავდა ევროვნულ წმინდანთაიკო–
ნოგრაფია, მაგალითად: ქართველთაგანმანათლებლის,წმინდა ნინო-
სი, წმინდა დავით გარეჯელის,წმინდა შიო მღვიმელისადასხვათა.ეს

ფაქტი ორრამესმიუთითებს: '

« ქართველები ქრისტიანულ იკონოგრაფიას შემოქმედებითად ავითა–-
რებდნენ;

" ეროვნულ წმინდანთა იკონოგრაფია ვითარდებოდა ეროვნული ორი-
გინალურიაგიოგრაფიის კვალდაკვალ.

" ქართული ფერწერის ფარგლებში ჩამოყალიბდა რამდენიმე თავი-
სებური სახის მქონე ფერწერული სკოლა, მათ შორის – სვანეთის,

ტაო-კლარჯეთის, დავითგარეჯას, სამეფისკარო და სხვა. საყოველ-
თაოდაა ცნობილი დავითგარეჯას, ტაო-კლარჯეთისა თუ გელათის
ქართულიმწერლობისკერები. როგორც ქრისტიანულ ფერწერასდა-
ხვდა ქართული ტრადიციადაშემდეგ ის განავითარა, ისე კოლხეთის

უმაღლესი რიტორიკულისკოლაიყო წინამორბედი ქართულიქრის-
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ტიანული დამწერლობის აღორძინებისათვის. ცოტა მოგვიანებით
გაჩნდება ქართული გალობის სკოლებიც, მათ შორის, – დასავლური
და აღმოსავლური. ჩვენამდე მოღწეული დასავლური შტოსსაეკლე-
სიო საგალობლების უდიდესი ნაწილი გელათისა და მარტვილისმო-
ნასტრების საგალობო სკოლების საუკეთესო ტრადიციებსასახავს,
ხოლო ქართლ-კახური კილოს სასულიერო მუსიკა დავითგარეჯას,
შიო-შღვიმისა და მარტყოფისსამონასტროკერების სულიერმემკვიდ-

რეობას წარმოადგენს;

" X საუკუნე ერთგვარი გარდამტეხი პერიოდია ხელოვნების თითქმის
ყველა დარგში.ამ პერიოდის ქართულ სამონასტროხელოვნებაში, ისე-
ვე როგორცბიზანტიაში, მნიშვნელოვანი ცვლილებამოხდა: მთლიანი
მინანქარი, სადაც ფონიც და გამოსახულებაცმინანქრისა ჩაანაცვლა
„ჩაძირულმამინანქარმა“– ანუ მინანქრულმა გამოსახულებამ ოქროს
ფონით.ამავე საუკუნიდან საფასადო რელიეფების აღმავლობისხანა
იწყება – ქანდაკების გამოთავისუფლებაქვის ბლოკიდან,მისი პლას-
ტიკური მოცულობისათვისება.ამავე საუკუნისII ნახევრიდან ყალიბ–
დება ტაძრის ფასადების ქანდაკებრისი დეკორის პრინციპები. ხუ-
როთმოძღვრებასთანქანდაკების გააზრებული ჩართვის მაგალითად
მიჩნეულია კუმურდოს ტაძრის რელიეფურიდეკორი(964 წ.), ვალესა
და ქოროღლისეკლესიების რელიეფები(X ს.). ამავე საუკუნის შუახა-
ნისთვის ხუროთმოძღვრებაში მომხდარი ცვლილებების კიდევ ერთი

ნიშანია „,ჩუქურთმოვანი თუ პლასტიკურიდაქანდაკოვანი სამკაულის
ოდენობისადა მნიშვნელოვნებისმატებაც" (ქართულიქრისტიანული...
2008: 12). ამ პერიოდსეხმიანება გიორგი მერჩულის„წმინდა გრიგოლ

ხანძთელის ცხოვრების“ ცენტრალურ-ციკლურიკომპოზიცია.ეს ტე-
ქსტი ამ მხრივაც სიახლეა აგიოგრაფიულ სივრცეში;

ტაო-კლარჯეთში წმინდა გრიგოლ ხანძთელის ლოცვითა და შრომით
აღორძინებულ ქალაქყოფილ უდაბნოში აიგება ქართული ხუროთ-
მოძღვრების უმნიშვნელოვანესი ძეგლები, რომლებიც, საბოლოოდ,

ჩამოაყალიბებენ ერთიან „არქიტექტურულენას“. სამხრეთ-ქართველი
ოსტატების დამუშავებულიმამკობი ელემენტები და ჩუქურთმებიაი-
ტაცეს X-XI სს-ის მიჯნაზე იმერეთის, აფხაზეთის, ქართლის ხუროთ-

მოძღვრებმა, თვით კახეთმაც კი, სადაც მანამდე არქიტექტურული
სამკაული თითქმისარ გამოიყენებოდა", ახლა ორნამენტებით შემკო-

ბილია ტაძრები (ქართულიქრისტიანული... 2008:12). ჰ. ჰაინეს თქმისა
არ იყოს, შუა საუკუნეების არქიტექტურისცივიქვაც კი ქრისტიანული
სპირიტუალიზმის გამომხატველია;

ძირეული გარდატეხა ხდება კედლის მხატვრობაშიც. X ს-მდე ეკლე-
სიების შიდა სივრცე მთლიანად არ იხატებოდა.X ს-ის მიწურულიდან
მოხატულობები ტაძრის ინტერიერის თითქმის მთელ სივრცესიკა-
ვებს, უკვე ბიბლიის მრავალისიუჟეტიგამოისახება;



წაჭიI. აგიოგნაფია და იმეაციონალუნი ხელოვნება
 

« შუასაუკუნოვანი ქართული ოქრომჭედლობის ისტორიიდან ყველაზე
გამორჩეული,შემოქმედებითი ძიებებით აღძრული, მხატვრული თუ

იკონოგრაფიული პრობლემებით დატვირთულიX-XI სს-ია, ამავე პე-
რიოდშიიწერება წმინდა გრიგოლ ხანძთელის,სერაპიონ ზარზმელის,
ილარიონ ქართველის,ათონისმთაზე გაბრწყინებულთა„ცხოვრებანი
– ესეც ერთი მთლიანი კონტექსტია:„VIII-IX საუკუნეებში დაწყებული
აღმავლობაXსაუკუნისმეორენახევარშიდა მომდევნო საუკუნის პირ-
ველ ნახევარში აღწევს თავის უმაღლესმწვერვალს.აქ ვხედავთ ახლე-
ბურ მიდგომას ადამიანის ფიგურის რეალურადგამოსახვაში, რაც ბევ-
რად უსწრებსამავე საკითხების ევროპულ გადაწყვეტას“(აბრამიშვი-
ლი... 2000: 108).

#« ახალი ეტაპი ქართულიაგიოგრაფიისათვისXI საუკუნეა. ამ პერიოდში
შეიქმნება ორი შედევრი გიორგი ათონელის „ცხოვრებაწმინდა იოანე-

სა და ექვთიმესი“და გიორგი ხუცესმონაზვნის „წმინდა გიორგი ათო-
ნელის ცხოვრება“ – ეს არის კლასიკურიხანა აგიოგრაფიის განვითა-
რებისა, შესაბამისად, – ქართული ენის საიდუმლოთა და სიღრმეთა
გაახალებისა, გარდაკაზმვისა და დიდებულებისა. ათონელების ენა
საუკუნეების განმავლობაში ისეთივე ეტალონად დარჩა, როგორიც
XI ს-ის ქართული ხუროთმოძღვრების „სრულიად ჩამონკვთულისა-

ტაძრო ფორმა“.XI საუკუნისთვის, როცა ჩამოყალიბდა ქართულიარ-
ქიტექტურულიდეკორი(ნიკორწმინდა, სვეტიცხოველი,სამთავისი),

როგორც სისტემა ღრმად გააზრებული ხუროთმოძღვრულიჩანაფი-
ქრითა და იდეურად გამართული მთლიანობით,უკვე ათონის ლიტე-
რატურულისკოლა დიდად განსაზღვრავდა ქართული სამწერლობო
კულტურისსახეს – ფორმასაცდაშინაარსსაც;

#· XI ს-ის ქართული წიგნის მხატვრობაც უკვე გვიჩვენებს ბიზანტიის

ესთეტიკურ იდეალებთან ღია დიალოგს. როგორც ცნობილია, მეათე

საუკუნის ბოლოდანახალიხანა იწყება აგიოგრაფიაში, ძველი ტექს-

ტების შესწორებადამათი გავრცობა-შემკობა. ქართველები იმთავით-
ვე შეუდგნენ მეტაფრასულიაგიოგრაფიისთარგმნას ექვთიმე ათონე-
ლის ხელით;

" XI-XIII სს. ქართული კულტურის აღმავლობისხანაა და, როგორცმო-
ნუმენტური მხატვრობის, ხატწერისა თუ წიგნის დასურათების, ისე
ხუროთმოძღვრების, რელიეფისა თუ ჭედურობა – მინანქრის გვერ-

დით აგიოგრაფია, კეძოდ, წმინდა ათონელ მამათა ცხოვრებანიგვიჩ-
ვენებს ქართველ შემოქმედთა ნიჭსაც, მაღალპროფესიულ განსწავ-
ლულობასადაიმ დიდ სულიერობას, ღრმა რწმენას, განვითარებულ
სალვთისმეტყველოაზროვნებას, რომელიცამ ეპოქის საქართველოში

სუფევდა.
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თავი!II

„წმინზა ნინოს სხოვჩება“

«ს „საღმრთოისიტყუაი არს საქმე ნათლისაი“

„წმიდამან და ემბაზმან ქართლისამან", ნინომ, ცხოვრების წესი უნდა

შეუცვალოს ქართველობას, ფერი უნდა უცვალოსქვეყანას.ენა, სიტყვა აქ

უნდა იქცეს სინამდვილის მოდელირებისსაშუალებად. მოციქულთასწორი,

სიტყვისა ღვთისა მსახურთა თანა-მოსაგრე, როგორცწმინდა ნინოს ტრო-

პარში ვკითხულობთ(ჟამნი 1899: 343), სიტყვით იმორჩილებს ბუნებას და

მის გვირგვინს – ადამიანს. ქართველთამოქცევამათი ფსიქიკის გარდაქმ-

ნას, აზოვნების სისტემათა შეცვლასნიშნავდა. აქაურნი „იტყოდესდამბა-

დებელადქვათადა ძელთასპილენძისადა რკინისათა“და „მაშინ მოვიხსენე
სიტყვაი იგი, რომელ მამცნო იობენალ პატრიარქმან"(ძეგლები 1964: 120)

– იგონებს წმინდა ნინო. მრავალღმერთიანობაუნდაშეიცვალოს, ერმა უნდა

შეიცნოს ჭეშმარიტება, სცნოს დამბადებელი თვისი და შემოქმედი ცათა

და ქვეყნისა; თავი უნდა დააღწიოსსიბნელეს, მთები აღარ უნდა დაფაროს

ნისლმა და ველნი – ცოდვის ალმურმა, იბერია „ქრისტეს დაკლებულ“მხა-

რედ არ უნდა იწოდებოდეს... ყოველივე ამას სიტყვით აღასრულებს, სიტ-

ყვით დაძლევს კაბადოკიელი ქალწული.
აბიათარ მლვდელი მოგვითხრობს: „მაშინ ნეტარმან მან აღალო პირი

თუსი და აღმოდიოდესსიტყუანი მისნი, წყარონი წყლისანი და იწყო დინე-

ბად წყალსამას უკვდავებისასა საუკუნითგან... ყოველსავე განმიმარტებდა
და ვითარცა მძინარესა განმაღჟძებდა და ვითარცა შესულებულსაგონება-

სა განმინათლებდა და სჯულისა ცვალებასა დამაჯერებდა, ვიდრემდისგუ-
ლისვმა-მიყო და მრწმენა სიტყეთამისითაიესუ ქრისტე“(ძეგლები1964:45).

აბიათარის ეს სიტყვები მნიშვნელოვანი და ყურადსაღებია იმ ღვთაებრივი

მადლისა და ძალის ნათელსაყოფად, რომელიცწმინდანინოს სიტყვას ახლ-

და. კაპადოკიელი ქალწულიუკვდავებას უქადაგებდა, საუკუნო ცხოვრებას
შეახსენებდა მას. „ყოველსავე განმიმარტებდა", – იხსენებს აბიათარი.მის

ინტონაციაში კარგად იგრძნობა, თუ ღვთისსიტყვის როგორიმქადაგებელი

იყო წმინდა ნინო: „მძინარესა განმაღჟძებდა“და „გონებასა განმინათლებ-

და“ – მისი ქადაგება თანაბარი ძალით მოქმედებდა აბიათარის სულზეც და

გონებაზეც: რწმენის როგორისაოცარიძალები უნდაიყოსგახსნილისიტ-
ყვაში, როგორი ძალა და მადლი უნდა ახლდეს მქადაგებელს, რომ მასზე
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თავიII. „წმინდა ნინოს სხოპჩება“
 

თქვან: „სჯულისა ცვალებასა დამაჯერებდა“. შედეგი მით უფრომნიშვნე-

ლოვანიამაშინ, როცა ეს მხოლოდშეგონებით,ქადაგებითხდებადაარ ახ-

ლავს რამე ხილულისასწაული.„და მრწმენა სიტყჟთამისითა იესუ ქრისტე“
– აქ ადამიანთა დამორჩილებისადა მოქცევის კონკრეტულიფაქტიამოცე-

მული. აბიათარ მღვდლის ზემომოყვანილინაამბობი კიდევ ერთხელ ადას-

ტურებსწმინდანინოს, ვითარცა მოციქულისადა განმნათლებლის,სიტყვის
ლოგოსურობას,ძალასა და მადლს.

„წმინდა ნინოს ცხოვრებაში“ ვხვდებით ერთ ეპიზოდს, რომელშიცყვე-

ლაზე უფრო ნათლადჩანსის, თუ სიტყვას(ამ შემთხვევაში ლოცვაში გაცხა–
დებულს) როგორ შეუძლია დაიმორჩილოსბუნებაცკი; რა სასწაულებრივი
ძალები შეიძლება გაიხსნას სიტყვაში, თუ იგი წმინდანის მიერაა თქმული,
რაც იმასაც ცხადყოფს, რომ „საღმრთოისიტყუაი არს საქმე ნათლისაი და
მიმცემელი ბრწყინვალებისაი უაღრეს ყოვლისავე კაცობრივისა გონებისა“
(ნოსელი1982:208).

„მოქცევაი ქართლისაი“ მოგვითხრობს: „ხოლო ხვალისადღეიყო,შეიქმ-

ნა ოხრაი საშინელიდა შესაძრწუნებელიერთა ურიცხუთადავმაი საყვრთა
„ფრიადთა“(ძეგლები 1964: 118). მცხეთაში, სადაც „ღმერთნი ღმერთობენ

და მეფენი მეფობენ“, დიდიზეიმიიყოდა,ამასთანავე, იყო „შიში და ძრწო–
ლაი მეფეთადა ყოვლისაერისაი“. ლოცვად იდგაიბერიაწინაშე არმაზისა,
გაცისა და გაცაძსა(იქვე: 119-120). ამ გრანდიოზულიმასშტაბის ზეიმზე,
როცა„აღივსნესმთანი იგი დროშითადაერითა, ვითარცა ყვავილთა“, ერთი

„უცხო“ დედაკაცი აკვირდებოდა „ცეცხლისმსახურსა ერსა და მოგუებასა
და ცთომასა მათსა".ბოლომდეშეიგრძნო„ტყვე ქალმა“ ის სიბნელე, რომელ-
შიც ერი იყო – ცოცხლად შთანთქმული ჯოჯოხეთში, ნათელს დაკლებული,

ბნელს დაპყრობილი, „მჭედელთაგან განჭედილისა“ ღმერთად მცნობი და

თაყვანისმცემელი.
„ღმერთნი ღმერთობენო“, – ამას ამბობენ მოქალაქეები, რომელთაც

ღრმა ეროვნულითვითშეგნებითედიადებათდაეამაყებათ თავიანთი დიდი

ეროვნული კულტურა, ეროვნული ტრადიცია და ეროვნულ ღვთაებათა
პანთეონი. ეს ფრაზა არის ერთ-ერთი პირველიფიქსირება ნინოს უშუალო
შთაბეჭდილებისა.ესაა ნინოს მიერ ქართულ სამყაროსთანშეხვედრისპირ-

ველი ფაქტი... ეს ფრაზა დადასტურებაა ეროვნული კულტურითშთაგონე-
ბულისიამაყის განცდისა... აღნიშნული ფრაზა ადრეულირედაქციის კუთვ-
ნილებაა“(ბარამიძე 1993:6).

ლოცვად დადგაემბაზი ქართლისა. ახლა უნდა გადაწყვეტილიყო ბედი
ქვეყნისა, ახლა უნდა გაცხადებულიყო ჭეშმარიტება, წმინდა ნინოს უნდა
აღესრულებინა მოციქულებრივი მისია, – მის სიტყვას სასწაული უნდა
მოეხდინა. „ყოველი დიდი საქმე ლოცვითიწყება. რადგანაც ამით არა მარ–

ტო ვლინდებაწმინდანისშინაგანი ბუნება და მიზანსწრაფვა, არამედ, უპირ-
ველეს ყოვლისა, ღვთაებისაგან დასტურისა და ძალმოსილებისფაქიზიგა-
მოთხოვაა“(ბარამიძე 1992: 26). წმინდა ნინო ღმერთს ესაუბრებოდა,ევედ-
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რებოდა, მოეხედადა შეერისხა სული„ამათ უჩინოთა, სოფლის მპყრობელ-
თა, მთავართაამის ბნელისათა“...

წმინდა ნინოს თქმულისიტყვა, მის მიერ აღვლენილი ლოცვამისი სუ-
ლიერი მდგომარეობის,მისი მიზნისა და სურვილის, მოციქულებრივიმისიის
ცხადყოფაკი არ იყო მხოლოდ,არამედ – ყოფიერების მრავალმნიშვნელო-
ვანი და მრავალწახნაგოვანი, მარადიულიდა საცნაური საიდუმლოც.

„მაშინ მოვიხსენე სიტყუაი იგი, რომელიმამცნო იობენალ პატრიარქმან“
(ძეგლები 1964: 120) – მოგვითხრობს მოციქულთასწორი.სიტყვაა მისი თა-
ნამდევი, თანმხლები მარადშეცნობადი გარდაუვალობა. ქალწულისიტყვით
სულიერი სამყაროს ცხოვრებაში ერთვება, მონაწილეობს და თანაზიარი
ხდება მარადიულისადაუკვდავისა.ამიტომიხსენიება წმინდა ნინო, ვითარ-
ცა „სიტყვისა ღვთისა მსახურთა თანამოსაგრე"4(ჟამნი 1899:ვ4ვ).

„ნეტარმან და სანატრელმან დედაკაცმან ნინო, რომელიგუექმნა მახა-
რებელ გულთაჩუენთა,და ემბაზ სულთადა ვორცთაჩუენთაგუაუწყა, ჩუენ
მამაკაცებრ ერთარსებაითიწმიდისასამებისაი“, – მოგვითხრობს „მოქცევა0

ქართლისაის“ ავტორი(ძეგლები 1964:98). წმინდა ნინოს კი აგონდება იო-
ბენალ პატრიარქის თქმული: „ვითარცა მამაკაცსა სრულსა წარგავლინებ“
(იქვე: 120). რა დატვირთვა შეიძლება ჰქონდესამ კონტექსტში „მამაკაცსა
სრულსა"?

ყოველი ქრისტიანის უპირველესი მიზანია, ემსგავსოს ღმერთს, რაც

შეიძლება ახლოსმივიდესმასთან, საკუთარ არსებაში აღადგინოსდაცემუ-
ლი არსება, რათა გახდეს პირველხატს მიმსგავსებული. მაცხოვარიც ამას
შთაგვაგონებდა: „იყვენით თქვენ სრულ, ვითარცა მამალ თქუენი ზეცათა0

სრულარს“(მ. 5, 48). ადამიანის, პიროვნების თავისუფლება სრულყოფილე-
ბისაკენ სწრაფვას ნიშნავს. სრულყოფილიკივერ იქნები, სიყვარული თუ არ

შეგიძლია. სრულყოფილებაარის თავისუფლება და სრულყოფილებაარის
ყველას სიყვარული– მტრისაც და მოყვასისაც. სრულყოფილებისათვისკი-

დევ სხვა რაღაც არის აუცილებელი(გარდამცნებათა აღსრულებისა): „უკე-
თუ გნებავს, რაითა სრულ – იყო, წარვედ და განჰყიდე მონაგები შენი და
მიეც გლახაკთადაგაქუნდესსაუნჯეცათაშინა და მოვედ დაშემომიდეგმე"
(მ. 19, 21). თუ გსურს, „სრული“გახდე,ე.ი. ჩემი მოწაფე და ქრისტიანი,მაშინ

მსხვერპლიც უნდა გაიღო, უნდა დათმო და დაუტეო სოფლისსიტკბოება.
ემძიმა ეს ტვირთი მდიდარსდა„წარვიდა მწუხარე, რამეთუ აქუნდა მონა-

გები ფრიად“(მრ. 10, 22). სრულყოფილებაუანგარობა, მოწყალებაა; სრუ-

ლყოფილება სიყვარულით აღსრულებულიმცნება, მადლი და სათნოებაა.
სრულყოფილებაიგრძნობა ერთობაში,ადამიანების სიყვარულში. სრულყო-
ფილებამომავლინებელისადა მოვლინებულისსიყვარულია:„მე მათ შორის
და შენ თანა: რათა იყვნენ სრულ ერთობითადა რათა უწყოდეს სოფელმან,

ააშენ მომავლინემე და შეიყუარენიგინი, ვითარცა მე შემიყუარე“(ინ.

(0. უფრო ვრცლადიხ.გაგოშაშვილი1992:5.
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„ბიბლიაში“ ვკითხულობთ:„ნოე, კაცი მართალი, სრულ იყო ნათესავსა

შინა მისსა. ღმერთსა სათნო ეყო ნოე"(დაბ.6, 9). სწორედ, ამ სიმართლისა
და სრულყოფილებისგამო გამოარჩია ღმერთმაიგი, რათამისი სახით კა-
ცობრიობის თესლიგადარჩენილიყო. „სრული– ნოეს დახასიათებაშინიშნა-

ვს, რომ მის ბუნებას არ შეხებოდა წუთისოფლისბიწი, რომის იყო შენახუ-
ლი, როგორცსაღინაყოფისაყოველთაოხრწნილებაში"(კიკნაძე 1989:23).

სულხან-საბას მიხედვით, „სრული გასრულებულსაჰქვიან უნაკლულო-
სა“ (ორბელიანი 1991: 109), ხოლო დიდაქე, – მოძღვრება თორმეტიმოცი-
ქულის მიერ წარმართთამიმართ,საგანგებოდ გვაფრთხილებს: „განეშორე
ხორციელ და სხეულებრივსურვილებს, თუკივინმე მარჯვენა ყბაში გაგარ-
ტყამს, მიუშვირემას მეორე(მ.5, 39; ლ. 6, 29) და იქნები სრული“ (დიდაქე

1997: 60).
წმინდა ნინოს, „ვითარცა მამაკაცსა სრულსა“, წარმოგზავნის იერუსა-

ლიმის პატრიარქიიბერიაში, რათა გადაარჩინოს „ცეცხლისამსახურიერი".
როგორცნოეს სახით გადარჩა თესლიკაცობრიობისა,ასევე, წმინდა ნინოს
მეშვეობით, მისი ლოცვითადა ღვაწლითგანახლდა, ხელახლაიშვა, გაქრის-
ტიანდა სრულიად საქართველო.იქნებ ამის მინიშნებაა პატრიარქის სიტ-
ყვები: „ვითარცა მამაკაცსა სრულსა“ წარგგზავნი. ნინოს „მამაკაცებრივი
სრულყოფილება"მისი მისიის აღსრულებაშიც გაცხადდა.

იობენალ პატრიარქის ზემომოყვანილისიტყვები, რასაკვირველია, არ

არის პირდაპირი,ზუსტიმინიშნება ნოეს სახეზე. „სრული“პიროვნება ძველ-

სა და ახალ აღთქმაში მრავალია, მაგრამ, რადგან აგიოგრაფიულსახეებს
ორი მხარე აქვს: რელიგიურ-მისტიკური და მხატვრულ-ესთეტიკური, ეს

უკანასკნელი ყოველთვისშეიცავს თავისუფალიგააზრების პოტენციას და
ამაშიც ვლინდება მისი მარადიულობა.ამდენად,„მამაკაცი სრული“, მართა-
ლია, არ არის უშუალომინიშნება ნოეს სახეზე, მაგრამ არ გამორიცხავს

მას.
თხზულებაშიკერპთამსხვრევა ისეა გაცოცხლებულიდაგანსახოვნებუ-

ლი, რომ ქვეტექსტში მჟღავნდება წმინდანის მიერ დანახული სამყარო და
ამ სამყაროს მისეული ინტერპრეტაციაც: „მაშინ ვტიროდე და სულთ ვით-

ქუმედ ღმრთისა მიმართ ცთომათამათთვის... ვხედევდი მეფეთ მათ ძალ-
დიდთა და ყოველთამთავართა, რამეთუ ცოცხლივ შთაენთვქნესეშმაკსა,
ვითარცა მკუდარნი ჯოჯოხეთსა და იტყოდეს დამბადებელად ქვათა და
ძელთა და სპილენძსა და რკინასა და რვალსა, გამობერვით განჭედილსა,

ლმერთად თავყუანის-სცემდეს. ესენი იცოდესცისა და ქუეყანის შემოქმე-
დად" (ძეგლები 1964: 120). დეტალიზაციის გზით წმინდა ნინოს ცხოვრების
უცნობი ავტორიქმნის მისი თავგადასავლის უაღრესად კონკრეტულხატს.
ამბავი პირველი პირითაა მოწოდებული, რაც იმთავითვე ბადებს უშუალო-

ბის განცდას, მტკიცე და მოუცილებელ კავშირს ამყარებს მკითხველსა და
მთხრობელსშორის. ყველაფერი იმდენად არის უშუალოდაფაქიზი, რამ-
დენადაც არაფერია დამალული,შენიღბულიდამანერულიიმაში, რასაც და
როგორადაცგვიამბობსჩვენ წმინდა ნინო. ამიტომ, არა მარტო თვალ-ყურს
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ვადევნებთ იმას, თუ როგორშეიქმნა „ოვრაი0თ საშინელი და შესაძრწუნებე-
ლი ერთა ურიცხუთადა კმაილი საყკრთა ფრიადთა“, თუ როგორ აივსოგა-
რემო „დედებითურთდაყრმებით“, როგორ „მიმორიდებითიქით და აქათ“

დაუთმესგზა მეფეს და როგორიწყო „ყოველმანერმანქებაი მეფისა“, რო-

მელიც იყო „თვალთ-შეუდგამითა ხილვითა“(ძეგლები 1964: 118)... არამედ,

წმინდა ნინოსთან ერთად, განვიცდით მის მდგომარეობას, უშუალოდვმო-
ნაწილეობთ კერპთამსხვრევის პროცესშიდა, ამდენად,მის განცდასჩვე-
ნი თანაგანცდაერთვის.წმინდა ნინოს ნაამბობი შორეულიკი არ არის, მისი

წარმოდგენა კი არ გვჭირდება, არამედ პირდაპირ ვხედავთ, როგორ დგას
კაბადოკიელი ქალწული „მახლობლადკერპისა მის ნაპრალსა კლდისასა“,
როგორაკვირდება წარმართობისსაშინელსა და საზარელზეიმსმცხეთაში,
როგორ ატირდება და ევედრება საწუთროს განმგებელს.

წმინდა ნინო ამის შესახებ სიკვდილისწინ მოგვითხრობს.იგი აწმყოში

გაცოცხლებულ წარსულზე გვესაუბრება. აქ ფიქსირებულია წმინდანის
სულის მიმოქცევა, მისი მღელვარება, რადგან ეს წარსულიმისი „ცხოვ-
რების დაუბრუნებელი და მხოლოდ და მხოლოდგანვლილისაფეხურიკი

არ არის, არამედ აწმყოში გაცოცხლებული ისტორიაა სულისა. ეს არის
„მოგონებანი გარდასულ დღეთა“, ოღონდ იგი ახლანდელობასთანააშერ-
წყმული, მოკლებულიამყოფადისგაგებას“(შდრ.კიკნაძე 1957:). განცდის

ეს მარადიულობაარის სწორედ ლიტურგიულიცნობიერებისგამოვლენაც.
წმინდა ნინოს მონათხრობი მარადიულიწარსულისგანსახოვნებაადა, ალ-
ბათ, ეს ფაქტორიც განაპირობებსკერპთამსხვრევის ამ მონაკვეთის ღრმა
ფსიქოლოგიზმს.

და მაშინ იობენალის თქმული სიტყვა მოიგონა მოციქულთასწორმა,
ლოცვად აღენთო, სოფლისმხსნელსევედრებოდა: „უფალო, უფალო,მრავ-

ლითაძალითაშენითაგეცრუვნესშენ მტერნიესე და ესე არს დიდითა სულ-
გრძელებითაშენითადაიქმან, რასაცა იგონებენ მტუერნიესე და ნაცარნი

ქუეყანისანი, არამედ ნუ უგულებელს-ჰყოფ, რამეთუხატიშენი არსკაცი,
რომლისათვის ერთსამებისაგან კაც იქმენ და აცხოვნე ყოველი სოფელი.
ამათცა ნათესავთა მოხედენ და შეჰრისხენ სულთა ამათ უჩინოთა, სოფ-
ლის მპყრობელთა, მთავართაამის ბნელისათა, და მიჩუენე, მე, ღმერთო
მამისა და დედისა ჩემისაო, მვევალსა ამას ნაშობსა მონისაშენისასა, რაი-
თა იხილონ მაცხოვარებაი შენი ყოველთაკიდეთა ქუეყანისათა და რაითა
ჩრდილოი ბღუარსა თანა იხარებდეს და ყოველმან ენამან შენ მხოლოსა

ღმერთსათაყუანის-გცეს..." (ძეგლები 1964: 120-121).
წმინდა ნინოს მიერ წარმოთქმული ეს ლოცვა-ვედრება მრავალმხრივ

არის საინტერესო და ყურადსაღები. აგიოგრაფიულ მწერლობაში, საერ-
თოდ, ლოცვაარ წარმოადგენს მხოლოდ ლიტურგიისკომპონენტს,მას აქვს
სხვა ფუნქციაც – „კერძოდ,ეს არის შინაგანი მონოლოგი, რომელშიცსის-

რულითა და თვალნათლივვლინდება სულიერისამყარო,განცდები, დამო-
კიდებულებაუზენაესთან, საკუთარ თავთანდაგარე სამყაროსთან.ეს არის

აღმსარებლობითიხასიათის დიდი მონოლოგი,ერთიმხრივ, თვითმხილები-
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სა და განწმენდის სურვილითნაკარნახევიდა, მეორემხრიე, საკუთარი თა-
ვიდან გამოსვლის ზეშთაგონებით იმპულსირებულიღვთაებასთან შერწყმის
მოთხოვნილების დადასტურება“(ბარამიძე 1992:25).

აქვე იმასაც უნდა მიექცეს ყურადღება, რომ „მახლობლადკერპისა მის
ნაპრალსა კლდისასა“ მდგომი მოციქულთასწორი შინაგანად უკვე ემზა-
დება რაღაც დიდისთვის, მისტიკურისთვის. მის არსებაში ღვივდება სუ-
ლიერი ძალები, რომლებიც. ლოცვად დაენთებიან და, რომლებიც შეძლე-

ბენ, დასაბამი დაუდონქვეყნის წესის, ადამიანთა აზროვნების შეცვლას.
ამიტომ, ვიდრე „ხმა-ყოფამდე“, ლოცვის დაწყებამდე წმინდა ნინოში ურ-
თულესი სულიერიდაფსიქიკური პროცესები მიმდინარეობს და ვლინდე-
ბა ამ ეპიზოდის უკიდურესად ღრმა ფსიქოლოგიზმი. ვიდრეწმინდა ნინოს
ლოცვის ძალით კერპები დაიმსხვრევა, მანამ თავად მასში უნდა მოხდეს
სრულიფერისცვალება,ანუ ის, რასაც თეოზისიჰქვია. ყოველი „მეტყვე-

ლების დაწყებას რაღაც მდგომარეობა უსწრებსწინ – წერს დ. უზნაძე –
რომელიცამ გარკვეულ ენაზე ლაპარაკისთვის საჭირო ძალებს აღძრავს
სუბიექტში. საფიქრებელია, რომამ შემთხვევაში სუბიექტი, სანამ ლაპა–
რაკს დაიწყებდეს, წინასწარ ერთგვარ მთლიანობითი ხასიათის ცვლილე-

ბას განიცდის“(უზნაძე 1947: 174).
თეოლოგიური ასპექტით, შესაძლებელია დავინახოთ ლოცვის სამგ-

ვარივე სახეობის მთლიანობა. ცნობილია წმინდა სვიმეონ ახალი ღვთის-
მეტყველის საკითხავი „სამგვარი ლოცვის შესახებ“, რომლის მიხედვით,
ლოცვის პირველისახეობისთვის ნიშანდობლივიაშემდეგი: როდესაც ადა-
მიანი ზეცად აღაპყრობსხელებს, თვალებსადაგონებას, და შთაგონებული
ღვთაებრივიაზრებით წარმოისახავს ზეციურ მადლს,მაშინ, ლოცვისასზე-
ცად თვალმიპყრობილს, სულშიჩაეღვენთება ღვთისადმი ლტოლვადასიყ-

ვარული(სვიმეონი1991: 118-1 19).
წმინდა ნინო მოგვითხრობს:„მაშინ აღვიხილნე თუალნიზეცადდა ვთქუ“.

ზეცას თვალმიპყრობილმააღავლინა ლოცვაწინაშე ღვთისა, რომლისადმი
უსაზღვროსიყვარულისგამოვლენაიყო მოციქულთასწორისმთელიცხოვ-
რება, მისი თავდადება და შეუდრეკელობაქრისტეს სიყვარულში.

ლოცვის „მეორესახეობისას ადამიანი საკუთარ თავს ჩაუღრმავდება.
ამ სახეობის ძირითადიმახასიათებელიისაა, რომ იგი გონებაში მწიფდე-
ბა, აზრთა ჭიდილში“(სვიმეონი 1991: 120). წმინდა ნინო მთელი არსებით

აკვირდებოდაიმას, რაც მის თვალწინ მცხეთაში ხდებოდა.იმდენად შემა-
ძრწუნებელი იყო კერპთა თაყვანისცემის ეს გრანდიოზულისცენა, რომ

ქალწულს ცრემლებიწასკდა: „ამიერითგან ავტირდი მხურვალედ“– იგო-
ნებს მოციქულთასწორი(ძეგლები1964: 120). სწორედ, გონებით გაზომი-

ლი და აწონილ-დაწონილიიყო შეფასება ქვეყანაში არსებული სულიერი
მდგომარეობისა. მისი ლოცვაც აზრთა ჭიდილში გამოკვეთილი, ახსნილი

და გახსნილია.
„არსი (ლოცვისა– ს.მ.) მესამე სახეობისა იმაში მდგომარეობს, რომ გო-

ნება უნდა ჩავიდეს გულში ლოცვისჟამს, მის სიღრმეში იბრუნოს გამოუს-
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ვლელადდაიქიდან, გულისსიღრმიდან, დაძრას ლოცვებიღვთისაკენ“(სვი-
მეონი 1991: 125).

გულწრფელი, მხურვალე ლოცვა იყო შუამავალი წმინდა ნინოსა და
ღმერთს შორის. მხოლოდ ასეთ ვედრებას შეისმენდა ნათელი სოფლისა.
სხვათა შორის, ეკლესიისმამების მიერ განმარტებულია, რომ ლოცვისმე-
სამე სახეობა – გონებისა და გრძნობის გულშიმომწყვდევა – ჩვეულებრივ
მოკვდავს არ ძალუძს, რადგან სულიწმინდის გარდამოსვლისგარეშეწარ-
მოუდგენელია ასეთი ლოცვის აღსრულება, რაც მხოლოდ რჩეულთა და

სრულყოფილთახვედრია(სვიმეონ ღვთისმეტყველი1890:188).
მაშასადამე, წმინდა ნინოს მიერ წარმოთქმული ლოცვა-ვედრება –

ერთ-ერთიუმნიშვნელოვანესი, გამორჩეულიადგილი„ცხოვრებაში“ – კიდევ

ერთხელ ცხადყოფს კაბადუკიელი ქალწულის სრულყოფილებას (ვითარცა
მამაკაცსა სრულსა წარგგზავნი), მადლმოსილებასა და რჩეულობას, რად-
გან „მრავალნი არიან ჩინებულ და მცირედნი რჩეული“(მ. 20, 16) და იმასაც,
რომ „სიტყვას რამე მიზეზი აღძრავს, პიროვნებაში იგი ყალიბდებასიტყვა-

აზრად და შემდეგ ცხადდება მეტყველ ენად. ენა არის არსებობის რაობად
გამოცხადებული“(სირაძე1987:6).

ლოცვაში აცხადებულმა უსისხლო მსხვერპლმა, სიტყვამ, გამოიწ-
ვია კერპთა მსხვრევა, წარმართულირწმენისნგრევა. წმინდა ნინო ხატავს
უმძაფრესსა და უნათლესსურათს: სდა აჰა წამის ყოფასა თუალისასადასა-
ვლეთითშეიძრნესჰაერნი დაქარნისასტიკნი და ვმა-სცეს ღრუბელთაქუ-
ხილითა, ვმითა საზარელითადასაშინელითადა აჩნდა ღრუბელიმოსწრა-
ფე, ნიშან – საშინელი. და მოიღონიავმან დასავალისამან სული ჯერკუალი
სიმწარისაი და სიმყრალისაი... მეყსეულად მოიწია რისხვისა იგი ღრუბელი
მცირე და მოიღო სეტყუაი ლიტრისასწორიმას ოდენ ადგილსა და დალეწნა
კერპნი იგი, დაფქვნა და დააწულილნა და დაარღგჯნა ზღუდენიიგი ქარმან
სასტიკმან და ჩაყარნა კლდესა მას" (ძეგლები 1964:121).

თხრობისდინამიკას, მძაფრ ემოციასაქ ქმნის სუბიექტის აქტივობა, ყუ-
რადღების ცენტრში გარე მოვლენებზემისი რეაქცია. რაც ირგვლივხდე-
ბა საინტერესოა იმდენად, რამდენადაც მასზე სწორედ წმინდა ნინო რეა-
გირებს. თხრობას რიტმულობასზმნათასიხშირეც ანიჭებს: შეიძრნეს,ხმა-
სცეს, აჩნდა, მოიღო, მოიწია, დალეწნა, დაფქვნა, დააწულილნა, დაარღჯყნა,
ჩაყარნა. კერპთა მსხვრევის, ბუნების შეძვრის „ეს გრანდიოზულისურათი,
ცისა დამიწის, წყლისა და ჰაერის თავისებურიამბოხიდა სახეცვლამაუწყე-
ბელიდა მიმანიშნებელია რაღაც დიდი ცვლილებებისა. წარმართულირწმე-
ნის ნგრევა, კერპთა მსხვრევა და ახლის დაბადება ბუნების მოვლენებთან
უშუალოკავშირშია წარმოდგენილი.ბუნების ამ ტიტანურ სახეცვლაშისიმ-
ბოლიზებულია სარწმუნოებრივი, მსოფლმხედველობითიგარდატეხა,შე-
მობრუნება“ (ბარამიძე 1993:6).

· წმინდა ნინოს მოგონებაკერპთამსხვრევისშესახებ აწმყოში გაცოცხლე-
ბული წარსულია, ანუ მარადიული წარსული. მთქმელის სულიერიმდგომა-
რეობა, როგორც პროცესი, განცდილიმოვლენისფიქსაციაა.
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«> სიტყვიერი ხატები

აგიოგრაფიულიმწერლობისსახისმეტყველებითსსისტემაშიჩვენს ყუ-
რადღებას იქცევს სახე-სიმბოლო,სიტყვიერი ხატი, როგორც ესთეტიკური

ფენომენი, რომელსაც, რა თქმა უნდა, უპირველესად, დიდი საღვთისმეტ-
ყველო დატვირთვააქვს. მაგალითისათვისმოვიხმოთწმინდანინოსსიტყვე-
ბი, მეფე მირიანს რომმისწერა:„მოვიდადამოიწია ჟამი დღისა დალევნისა
და მზისაჩემისა დავსებისაი... მე დღესა დაუღამდები“(ძეგლები1964:102).
მასში მოცემულიაზრიშეიძლება სხვანაირადაც გადმოვცეთ: „მოვიდა დრო
ჩემი ამქვეყნიური ცხოვრების დასასრულისა... მე მოვკვდები“. ამით ნათქვა-
მის ლოგიკურიშინაარსი თითქოსარ იცვლება, მაგრამ ინტონაციაა შეცვლი-

ლი. პირველ შემთხვევაში(მოვიდადამოიწიაჟამი...) მოცემულია სუბიექტის
განცდა, მისი დამოკიდებულებადაგანწყობა სიკვდილ-სიცოცხლისადმი.ეს

ფრაზა არა მარტო გარკვეულ აზრსშეიცავს, არამედ გამომსახველიცააამ
აზრის განცდისა სუბიექტისმიერ. „მე დღესა დაუღამდები“,– აქ მნიშვნე-
ლობსმასში უშუალოდ ფიქსირებულიფაქტობრივიშინაარსი. შესატყვისი
მხატვრული ფორმით გასაგნებულია პიროვნულიგანცდა-შეგრძნება. „ეს
მომენტი ესთეტიკურისახეების ჩასახვას გვაგულვებინებს. აქ ადამიანური
სიცოცხლისწარმავლობაზეასაუბარი.წმინდანი უკვდებაქვეყანას“ (სირაძე
1987: 96-97).

„მე დღესა დაუღამდები“, – წმინდა ნინოს სიკვდილის განცდისეულიას-
პექტის გამოვლენაა, რომელიც ემსახურება და წარმოადგენს სუბიექტის
მიერ ემოციური დამოკიდებულებისგამომჟღავნებას მეტყველებაში. „სუ-
ბიექტური ასპექტი გულისხმობს ობიექტურივითარების გაგებასაც სუბი-
ექტის მიერ, უფრო სწორად,მისი გარკვეულიმხრიდან დანახვის რაობას.
რაიმე მოვლენის ასეთად განცდა ყოველთვის განპირობებულიდაგამარ-
თლებულიამხატვრულიშემოქმედებისსაგნის ობიექტურიშინაარსით“(რა-
მიშვილი 1963: 199).

„მე დღესა დაუღამდები“, – განცდით გვაგებინებს და გვაგრძნობინებს

იმას, რაც სულისა და ხორცის გაყრას ახლავს. ძალიან ძნელიაიმის თქმა,
კონკრეტულად როგორგანიცდებასიკვდილიამა თუ იმ სუბიექტისმიერ ან
ზუსტად როგორია”ისასპექტი, რომელსაცამ ფრაზის მხატვრულიშინაარსი
გულისხმობს. ეს, ალბათ, იმდენ მომენტთა კომპლექსსშეიცავს, რომ მხო-
ლოდ ლოგიკისდონეზემისი განსჯა შეუძლებელია. შინაარსის ამგვარობით
გაცოცხლებულიგანცდაისეთივე იდუმალი, ამოუწურავი და მრავალმხრი-
ვია, როგორცადამიანის გარდაცვალების,მისი ცხოვრების ეს უკანასკნელი
აკორდი.

აუხსნელი სევდა ახლავს სიკვდილსმიუხედავადიმისა, რომ წმინდანი-
სათვის ის ყველაზე დიდი ბედნიერებისა და ნეტარების დასაწყისის წინა
დღეა. მაგრამ, ადამიანს ასე ადვილად არ ეთმობა სიცოცხლე, წუთისოფე-
ლი... წმინდა ნინო ამბობს, რომ მისი სიკვდილით არაფერიდაეტყობამზესა

და დღეს, მათს მონაცვლეობას, „რამეთუ არა თუ დღედამზე შეიცვლებიან
წესთა ზედა მათთა,არამედ მე დღესა დაუღამდები“(ძეგლები 1964: 102).
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საბა მეტრეველი
 

ჩვენ მიერ მოყვანილ ფრაგმენტში ნათლად იგრძნობა მხატვრულიმეტ-
ყველების სპეციფიკურიბუნება – პოეტურიხატის, მხატვრულისახისარ-

სებობა, რომელიც ასახავს რაღაც შინაარსს, რომელიც ესთეტიკურია და

მხატვრულისიტყვით გადმოიცემა. მის სამოსელსსიტყვაქმნის და იგი ყო-
ველთვის მეტყველებაშიგანსახოვნდება. პოეტურიხატი, მხატვრულისახე,

თავადქმნის ახალ შინაარსს. იგი ინდივიდუალურადასახულისაგანია, გარ-
კვეული ფსიქოლოგიურიკანონზომიერებით განსაზღვრული, რომლისბუ-
ნება, სიტყვის მეშვეობით, ღრმად სულიერი, შთამაგონებელიფაქტისასა-
ხვაა. სულიერი სიტყვით იქმნება სიტყვიერი ხატი, ანუ მხატვრულისახე,

რომელიცნაწარმოებშისპეციფიკურ დანიშნულებას ასრულებს. სიტყვიერი
ხატის, სახე-სიმბოლოს საშუალებით ჩვენ ყველაზე უფრო ახლოსმივდი-

ვართ იმასთან, რისი დასახელებაან ზუსტად გამოთქმა არ შეგვიძლია.
„მე დღესა დაუღამდები“– აზრის სამოსია, სიტყვა „უარს ამბობს“ თავის

პირდაპირ მნიშვნელობაზე,შინაარსზე (დავღამდები), რათა ახალი, რაღაც
მეტი თქვას და გადმოსცეს(მოვკვდები). „სიტყვა სამეცნიერო ტრაქტატი-
დან და პოეტურიქმნილებიდან არაფრითგანსხვავდება ერთმანეთისაგან...
განსხვავება იწყება სიტყვისა და იმის მიმართებისაგან, რაც სიტყვის მიღმა

დგას“(გეი 1967: 86).
სიტყვა ბადებს გრძნობას. „მე დღესა დაუღამდები“ სწორედ, რაღაც

გრძნობაა, გარკვეული ფსიქოლოგიურიოდენობა, ფსიქოლოგიურიბუნება,

გრძნობადიმასალაა. ეს ისეთი სიტყვიერი ხატია, როცა ერთმანეთსერწყმის
შინაარსეულიხატი(ვკვდები-მოვკვდები) და სიტყვიერი ფორმაამ შინაარ-
სის გადმოსაცემად. მასში აზრი იხსნება ისე, რომ სხვა შინაარსის გამომ-
ჟღავნებას მოემსახუროს, თორემ „მე დღესა დაუღამდები“ არ გულისხმობს
გათენება-დაღამებას. სწორედ, რომ არაპირდაპირი გზით შინაარსობრივი
ხატი იქცევა სიტყვიერ ხატად, მხატვრულსახედ.ასეთ შემთხვევაში „ხატო-
ვან გამოთქმას შესაძლებლობაეძლევა,ასახოს სუბიექტის ასპექტში მოცე-
მულიობიექტი, მხოლოდიმის წყალობით,რომის ხსნის თავის თავდაპირ-
ველ მნიშვნელობასდა სიტყვების ახალ შინაარსს წარმოშობს“ (რამიშვილი

1963: 209). :
სიტყვის შემეცნების, მისი გაგების, ხილვისა და განცდისათვისგვამზა-

დებს აგიოგრაფია. სიტყვიერი ხატი, მხატვრულისახე არის გზა ხილულიდან
უხილავისაკენ, გრძნობადიდან ზეგრძნობადისაკენ. მიუხედავად სულიერი
სიტყვისა, აქ ესთეტიკური, საკუთრივ მხატვრულიფენომენიც მძლავრობს,
თუმცა ესთეტიკა, შუა საუკუნეების მსოფლმხედველობის კვალობაზე,
ცხადდება რელიგიურობამდე ამაღლების საშუალებად, „ლიტერატურული
სახე „ხატია", განსახოვნების ეიკონურიპრინციპის კვალობაზე.დაეს ეხება
მწერლობის ყველა დარგს, მთელ ხელოვნებას(„შუენიერებასამის ხატები-
სასა უკუეთუ აკლდესრაიმე,არა არსიგი ხატი“) (სირაძე 1992: 19).

წმინდა ნინო მოგვითხრობსიმის შესახებ, როგორ აწამეს რიფსიმე და

გაიანე სომხეთში, თრდატ მეფის დროს,პარასკევ დღესდადასძენს: „ხოლო
მე დავშთი ეკალთაშინა ვარდისათა, რამეთუ ვარდიდა ნუში ყუაოდამას
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თავიIII, „წმინმა ნინოს სხოჭჩება“
 

ჟამსა“ (ძეგლები 1964: 115). წმინდანინოსეს ნათქვამი ჩვენთვის უკვე არის

საშუალება, რათა „განვაგრძოთგანცდა". მისი განცდილიჩვენში უნდაგაგ-
რძელდეს. სწორედ ამას გულისხმობს ნაწარმოებთან დიალოგურიმიმარ-
თება. „ლიტერატურაარისსაშუალება, განაგრძო შენი განცდა, რომელმაც

მიაღწია ბუნებრივ საზღვარს, როგორც ემპირიულმაგანცდამ... ლიტერა-
ტურულისიტყვაეხმარებაგანცდასწინ წამოსწიოს, განვითარდეს“(მამარ-

დაშვილი1992:160).
აზრი ეძებს სიტყვას და მასში ხორციელდება, ოღონდეს სიტყვები,

რომლებსაც დამოუკიდებელიმნიშვნელობაგააჩნიათ (ეკალი,ვარდი,ნუში,
ყვაოდა), ქმნიან განსხვავებულ, რაღაცსხვა შინაარსს, ანუ იმას, რა ინტო-

ნაციასაც გვაგრძნობინებს მთქმელი. აგიოგრაფიაში ჰარმონია მყარდება
სულიერ მდგომარეობასა და სიტყვიერ მასალას შორის; სიტყვა მზაობის

რეალიზაციას წარმოადგენს.
მხატვრულ სიტყვას აქვს მიზანი, რომელიც თვით ამ სიტყვის მიერ

აგებულ და შექმნილ სამყაროში ცხადდება. ყოველი ნაწარმოებიგვესაუბ-
რება რაღაც კონკრეტულზე. აგიოგრაფია პირდაპირ აცხადებს, რომ მასში

მოთხრობილიდა აღწერილი„ჭეშმარიტი და უტყუელია“(ძეგლები 1964:48).
სიტყვით გადმოცემულიეს მასალაარის ის სიბრტყე, რომელშიც ცხადდე-

ბა ლიტერატურულ-ესთეტიკურისაგანი. აგიოგრაფიის სულიერი სიტყვა
მკითხველში წარმოშობს და აცოცხლებს გარკვეულშინაგან სახეებს, რო-
მელთაც უკავშირდება სიტყვის, როგორც ესთეტიკურიფენომენის, განც-
და. ამავე დროს,სიტყვა აქ საშუალებაა, რომლის მიხედვითაც წარმოიშობა
მეორე სამყარო და იგი ჯერ აგიოგრაფისა და შემდეგ მკითხველის სულში

დაბადებს, გააცოცხლებსახალ სინამდვილეს.
აგიოგრაფიაში ყოველი სიტყვა იწვევს განსაკუთრებულ სულიერ

მდგომარეობას,იგი იტევს იმაზე მეტს, ვიდრე უშუალოდაა გადმოცემუ-
ლი.წმინდა ნინო ამბობს: „შეეურვა სულსაჩემსა“. „ურვა“, სულხან-საბას
მიხედვით,არის მწუხარება დამამძიმებელი (ორბელიანი1991: 167). როგო–
რი ცხადი და გამომსახველიაის განცდა, რომელსაც წმინდანი გრძნობს!
„დამწუხრებულიამოყვასის, კაცთა მოდგმის სიბრალულით სულიმოციქუ-
ლისა. ეს არის ნინოს დრამატულიშინაგანი განცდის პოეტურადგამოქან-
დაკების ნიმუში, რომელიც აღელვებსდაკვალსაჩნევს ჩვენს სულს“ (ფა-

რულავა1982:168).
ასეთივე სიმძაფრითა და დრამატიზმითაა გამორჩეული წმინდა ნინო-

სეული განცდა სიკვდილისა, როცა ის იტყვის: „ესერა მოსრულა სული
ჩემი ვორვად ჩემდა“(ძეგლები 1964: 105). ამ სიტყვიერი ხატის მხატვრულ
ეფექტს განსაზღვრავს ის ფსიქოლოგიური ფონი: ტონი, ინტონაცია სიკ-
ვდილის მოახლოებისგრძნობას რომახლავს.აქ სიკვდილის გრძნობაგამო–
ხატულია გარკვეულიშინაარსისადმიპიროვნების, მთქმელის დამოკიდებუ-
ლებით.ჩვენი ყურადღების კონცენტრაციასა და სიკვდილისადმიჩვენი და-
მოკიდებულებისგაძლიერებასემსახურებაწმინდანინოს სიტყვები „ესერა
მოსრულასულიჩემი ჭორვად ჩემდა“, რომელშიც მოცემულია სიკვდილის
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განცდის ფსიქოლოგიურიფაქტიდაეს შინაარსი უშუალოდდახელშესახებ-
ლადაა მოწოდებული.

სიტყვის შემეცნებისას ჩვენ ვესწრაფვით არა იმას, რომ დავადგინოთ
მოვლენისთვისებები, სტრუქტურა(ამ შემთხვევაში სიკვდილისა), არამედ
იმას, რომ სიტყვიერმა ხატმა, სახე-სიმბოლომ ზემოქმედება მოახდინოს

ჩვენზე: „პოეტურიხატი არის აქტი, რომლის დროსაც ემოციურად უცნობი
საგანი, „გამოთქმის საშუალების“დახმარებით ჩვენზე იმოქმედებსდაგა-
მოიწვევს განსაზღვრულ განცდებს"(ბეგიაშვილი1990:19).

ჯ»ესერა მოსრულასულიჩემი ვორვადჩემდა“, – მოციქულისამ სიტყვებს
საფუძვლად უძევს სიკვდილისშემეცნება და თვითესსახე არის არა მომ-
ხდარის აღწერა, არამედ აქტი, რომლის დროსაც განცდით უნდაშევიმეც-
ნოთ ადამიანის ცხოვრებისუკანასკნელიწამი. „ესერა მოსრულასულიჩემი

ვორვად ჩემდა“– სიკვდილის მოახლოებისგანცდის მხატვრულიშინაარსია
და, როგორცდ.რამიშვილიშენიშნავს: ყოველგვარი მხატვრულიშინაარსი,

და, კერძოდ, მხატვრულიმეტყველებისშინაარსი, აუცილებლობით გულის-
ხმობს ობიექტს, მოცემულს სუბიექტის განცდის ფორმაში" (რამიშვილი

1963: 198).
სახე-სიმბოლოსახსნა, მისი შემეცნება, გააზრება, როგორც, საერთოდ,

პოეტური მეტყველება, ორი მხრიდან უნდა გამოვიკვლიოთ: მკითხველის

თვალსაზრისით, რომელიც აღიქვამს მხატვრულ სახეს, რომლისკენაც ის
არის მიმართული,და შემოქმედის რაკურსით, რომელიც:ქმნისამ ხატს(ია-
კობსონი 1973: 113). ამ უკანასკნელის მთლიანი აღდგენა ზოგჯერ არ ხერ-

ხდება, რადგან ბევრ სირთულესთანაადაკავშირებული,მაგრამ თავად ფაქ-
ტი, მხატვრულ ნაწარმოებთან ურთიერთობათაორმხრივობისა,მასთან დი-
ალოგშიყოფნისაარისსაინტერესოდამნიშვნელოვანიც.გამოთქმას „ესერა
მოსრულასულიჩემი ჭორკვად ჩემდა“– აქვს მკვეთრიხასიათიდა თან სდევს
ძლიერი განცდა, თითქოს სულის უკანასკნელი ამოსუნთქვააო. „შინაარ-

სი არ დაიყვანება ტექსტში გამოთქმულ მსჯელობათაჯამზე; მხატვრული
ნაწარმოები კონკრეტულ-ხატოვანი და ემოციური არსის შემცველია; იგი
ზემოქმედებს მკითხველზე, იწვევს და ავითარებს ერთი რიგის ემოციებსა

და მისწრაფებებს, გამოდევნისა და სძლევსსხვა რიგისას. მხატვრულიაღ-
ქმისათვის უმნიშვნელოვანეს ფაქტორსწარმოადგენს მკითხველისპიროვ-
ნება, მისი ინტელექტი, ცოდნა, თეზაურუსი,უნარი აღიქვას არა მარტო ის

ინფორმაცია, რაც ზედაპირზეძევს, არამედ სუპერხაზოვანიც“(კვარაცხე-

ლია1995:76).
ინტელექტუალური ემოციებისა და განცდების არსებობა საშუალე-

ბას ქმნის, ავხსნათ მხატვრულიქმნილების უმთავრესი კატეგორია– სახე,
სწორედ ის ფუნდამენტი ხელოვნებაში, რომელსაცაქვს უნარი, გამოხატოს
შემოქმედის მიერ სამყაროს აღქმის საკუთარი კონცეფცია, წარმოგვიდგი-
ნოს მის მიერ საგანთა და მოვლენათაშინაგანი ბუნების არსი და გვაზიაროს
უნივერსალიებთან.
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მწერალი შეგვაგონებს, რომ წმინდა ნინოს შემოსვლა საქართველოში
უნდა აღვიქვათ... „ვითარცა ბნელსაშინა მთიები რაი აღმოჰვდისდაცის-
კარი აღიღის და მისა შემდგომად აღმოვალნ დიდი იგი მფლობელი დღი–
საი“ (ძეგლები 1964: 125). რას გულისხმობსეს აღქმა, როგორ გაგებაზეა
აქ საუბარი, რას უნდა მივუხვდეთ აგიოგრაფს? – ასეთ შემთხვევაში შე-
მეცნების პროცესში უნდა ჩაერთოს ადამიანის მთელი ფსიქოლოგიური
კომპლექსი, რომელშიც გაიღვიძებენ დახასიათებები, განსაზღვრებები,
წარმოდგენები, როგორც შესაძლებლობანი. ისინი წარმოგვადგენინებენ
„დღის იმ დიდ მფლობელს“, რომელსაც არ „ვიცნობდით“, „ვხედავდით და
ვერ ვხედავდით", ე.ი. დაიბადება სიახლე, რომელიც დაკავშირებულიაშე-
მეცნების სიხარულთან,რომდაინახე(ან დაგანახეს) ის, რომელსაც ადრე
მკრთალად თუხედავდი.მაგრამ, რა თქმა უნდა, გრძნობა, რომელიც თან
სდევს ამ მხატვრულისახის აღქმასა დაშემეცნებას, არ დაიყვანება მხო-

ლოდ სიხარულისგანცდაზე. სიტყვის სულიერ შემეცნებაში ჩაერთვება
თეორიულიმონაცემები,გარკვევა რაღაც მიზეზ-შედეგობრივიკავშირისა,
სტრუქტურისა.

წმინდა ნინო, ქადაგი ჭეშმარიტებისა, ბნელში „ალმომხდარი მთიე-
ბი“ (რომელ არს ცისკარი), რომელიც „ეძიებდა ხსნასა სულსა ჩუენთასა,
„აღმოსავალით მავალი“, დაუღალავი მუშაკია, სამებისა და ერთარსების
მაუწყებელი, ქრისტეს აღდგომის მაცნე იმქვეყანაში, „სადა იგი არს სამ–

კალი ფრიად, ხოლო მუშაკნი-მცირე“. როგორც წინასწარმეტყველმა და
წინამორბედმა, იოანე ნათლისმცემლმა, მოამზადა ისრაელი ერი ქრისტეს
მისაღებად („განამზადა გზანი უფლისანი“ და „წრფელ-ყო ალაგნიმისნი“,

რომლის შემდგომად მომავალი იყო უძლიერესმისა), ასევე, წმინდა ნინო,

ბნელში აღმომხდარიმთიები,მოამზადებს იბერთაქვეყანას იმ „დიდი დღის

მფლობელის“მისაღებად.

«> წმინდა ნინო და წმინდა მარიამ მაგდალელი

 

„წმინდა ნინოს ცხოვრების“მიხედვით, ზაბილონიგადაწყვეტს, დაუტეოს

სოფელიესე, კურთხევასაც აიღებს პატრიარქისგან, განეშორება მეუღლეს,

მკერდზე მიიკრავს მხოლოდშობილ ასულსდაეტყვის: „ესერა დაგიტევებ
შენ ობლად ჩემგან და მიგუთუალავშენ ღმერთსა ცათასა, მამასა ყოველ–
თა მზრდელსა და უფალსა... ნუ გეშინინ... ხოლო შენ მაგდანელისა მარია–
მის შური აღიღე სიყვარულისათსქრისტესისა“(ძეგლები 1964: 110). მარიამ
მაგდალელინახსენებიაე.წ. „დეკალოგშიც“. ათი სიტყვის მეცხრე მუხლში

ვკითხულობთ: „ჰრქუა მარიამ მაგდალელსაიესუ: წარვედ, დედაკაცო და
ახარე ძმათა ჩემთა“(იქვე: 117). მარიამ მაგდალელიითვლებაწმინდანინოს
პირველსახედდა, ამდენად, თხზულებისსახისმეტყველებითი სისტემისათ-
ვის საინტერესოა, დაიძებნოს საერთო პარალელებიმათიღვაწლისადასუ-
ლიერი ცხოვრებისა.
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დიდებული, წმინდა მოციქულთასწორი, მენელსაცხებლე დედა მარიამ
მაგდალელი წარმოშობით ქალაქ მაგდალოდან იყო, რომელიც გალილეა-
ში, პალესტინისმხარეში, გენესარეთისტბის ან, უფრო სწორად, გალილეის

ზღვისპირა ქალაქებს – კაპერნაუმსა და ტიბერიადას შორის მდებარეობდა
(მაგდალელი1990:21-31)'!. როგორც ცნობილია, გალილეიდანიყვნენქრის-
ტეს მოციქულები, იუდა ისკარიოტელისგარდა. თავდაპირველად ქრისტეს
ყველა მიმდევარს გალილეველსუწოდებდნენ. გალილეაქრისტიანულისარ-
წმუნოების აკვნად ითვლებოდა.

საყოველთაოდ იყო ცნობილი გალილეველთამგზნებარება, გულშემატ-
კივრობის ნიჭი, მადლიერების განცდა, პატიოსნება, სიმამაცე. ისინი გა-

მოირჩეოდნენ სარწმუნოების მიმართ ბავშვური აღტაცებით, უყვარდათ

მოძღვრების მოსმენა, შრომა. მარიამ მაგდალელიც, განსაკუთრებული
ქრისტეს მიერ, თითქოს ყველაამ თვისებით იყო შემკული.

წმინდა ნინოც ბავშვობიდანვე გამოირჩეოდა ღვთის სიყვარულითადათა-
ვდადებით. მისი მგზნებარებადა სიმამაცე ყველასთვის თვალშისაცემიიყო.
სომეხი ნიაფორიმიმართავს: „შვილოჩემო, ვხედავ ძალსაშენსა, ვითარცა
ძალსა ძუისა ლომისასა, რომელიიზახებნ ყოველსა ზედა ოთხფერხხსა,გინა
ვითარცა ორბი დედალი, რომელ აღვიდისსიმაღლესაჰაერისასა“ (ძეგლები
1964: 111). წმინდა ნინოს განსაკუთრებულად უყვარდა თურმე მოძღვრების
მოსმენა ღმერთსა და სარწმუნოებაზე. თავად იგონებდა: „მე ვმსახურებდი

ნიაფორსა... და ვკითხევდი ვნებათა მათ ქრისტესთა და ყოვლადვე ჯუარ–
ცუმასა, დაფლვასა და აღდგომასადა აღდგომისძალსა... ესრეთ ყოველსავე
მიწყებით ვჰკითხევდი, რაითამცავცან“(იქვე: 110-111).

მარიამ მაგდალელისცხოვრებისპირველინახევარი უცნობია. სახარება
გადმოგვცემს, რომ მარიამსშვიდიეშმაკი ებრძოდა.მიზეზიამ უბედურები-
სა გაურკვეველია.მის ეშმაკეულობით შეპყრობას ღვთისაგან დაშვებულად
მიიჩნევდნენ იმისათვის, რათა განცხადებულიყო დიდება უფლისა. როცა
მოწაფეებმა იესოს ჰკითხეს დაბადებიდანვე ბრმისშესახებ: „რაბი, ვინ

სცოდა,ამან, ანუ მშობელთაამისთა, რამეთუ ბრმა იშუა. ჰრქუა მათ იესუ:
არცა ამან სცოდა, არცა მშობელთაამისთა,არამედ რათაგამოცხადნესსაქ-
მე ღმრთისამაგას ზედა“(ინ.9, 2-3).

წმინდანინოსმამა, ზაბილონი,თავის ასულს მოუწოდებს:მარიამ მაგდა-
ლელის„შური აღიღე" ქრისტეს სიყვარულისთვის,იმ მარიამისა, რომელიც
მტკიცე, თავდადებული და ჭეშმარიტი სიყვარულისთვის დაჯილდოებულ
იქნა უფლისგან – მკვდრეთით აღმდგარიმაცხოვარი თავის მოციქულებზე
ადრე მას გამოეცხადა.

ქრისტეს ტანჯვა-წამების მძიმე დღეებში, რომლისშესახებაც წმინ-
და ნინო „მიწყებით ჰკითხევდა“ სომეხ ნიაფორს, მარიამ მაგდალელიარ-
ნახულ გმირობას გამოიჩენს და მაშინ, როცა მოციქულნი, მიუხედავად
თავდადებული პირობისა, უფალთან ერთად მომკვდარიყვნენ, კრთებიან

" ცნობებს მარიამ მაგდალელის ცხოვრებისშესახებ მ. წივწივაძის ამ თარგმანიდან წარ-
მოგადგენთ.
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თაჭიIII, „წმინია ნინოს სხოვჩება“
 

სიკვდილითშიშითადა ტოვებენმაცხოვარს,მარიამ მაგდალელისიყვარუ-
ლის ყოვლისშემძლეძალითამარცხებსშიშს და ბოლომდე ერთგულირჩება

თავისი სიტყვისა – მაცხოვართან იყოს ყველაზე მძიმე წუთებში: „იყუნეს
მუნ დედანიცა მრავალნი, რომელნიშორითხედვიდეს, რომელნი შეუდგეს
იესოს გალილეითდამსახურებდეს მას, რომელთათანაიყო მარიამ მაგ-
დალელი“(მ. 27, 55-56). მას არც სიკვდილის შემდეგ მიუტოვებიაიესო.
ერთი წუთით არ მოშორებია იოსებ არიმათიელსადა ნიკოდიმოსს, როცა
იესო ჯვრიდან გარდამოხსნეს. ესწრებოდა უფლისდაკრძალვასდამაში-
ნაც კი, როცა მოახლოებულიდიდიპასექის პატივსაცემად მაცხოვრისდა-
ფლულისხეულიდატოვა, სიყვარულმა სურვილიაღუძრა, უკანასკნელად
ეცა პატივი იუდეველებისაგან დამცირებულიქრისტესათვის, იყიდა ნელ-
საცხებელი, რათა დაკრძალულიქრისტეს სხეულისთვის ეცხო და ამით,
ებრაელთაჩვეულებისმიხედვით,თაყვანი და პატივი მიეგო. ამიტომმა-

რიამ მაგდალელსმენელსაცხებლეუწოდეს.მის ხსენებას ეკლესია ორჯერ
აღასრულებს:აღდგომისმესამე კვირას, მენელსაცხებლე დედათაშორის,
და 22 ივლისს(ძვ. სტილით).

წმინდა მარიამ მაგდალელი თვით უფლისგანგაგზავნილიქრისტეს აღდ-
გომის პირველი მაცნე, პირველიმახარობელია. სწორედ ამიტომ, ეკლესია
მას მოციქულთასწორადაღიარებს.იგი გახდა ღირსი ყველა მოციქულსა და
მოწაფეზე ადრე პირველსეხილამკვდრეთითაღმდგარიმაცხოვარი. უფლის
უშუალო დავალებით,მარიამ მაგდალელი ქრისტეს აღდგომის მქადაგე-
ბელ–მახარებელი გახდა მოციქულთათვის. მოციქულებმა ქრისტეს აღდ-

გომა უქადაგეს მთელ მსოფლიოს,მარიამმაკი თავად მოციქულებსუქადაგა
იგი. ამიტომ იწოდება ის მოციქულთამოციქულად.ეკლესიისმამები ამაში
ღვთიურიგანჭვრეტის უდიდესსიბრძნესა და საიდუმლოსხედავენ.„ქალმა,
– გვასწავლის წმინდა გრიგოლ ღვთისმეტყველი,– მიიღო პირველი სიცრუე
გველის პირიდან დამანვე მკვდრეთით აღმდგარი უფლისბაგეთაგან პირ-
ველმა მოისმინა სასიხარულოჭეშმარიტება, რათაიმ ხელს, რომელმაცსა-
სიკვდილოსასმელიგანაზავა, სასიცოცხლო ფიალამიეწოდებინა“ (მაგდა-

ლელი1990:29).
მკვდრეთით აღმდგარი, სიკვდილის დამთრგუნველიდა ქრისტეს მიერ

ნაკურთხი ძლევამოსილიმარიამ მაგდალელი უსიტყვოდაც ქრისტეს აღდ-
გომის ჭეშმარიტ მოწმეს წარმოადგენს. „ქრისტე აღდგა! ჭეშმარიტად აღდ-
გა!" – საზეიმოდ გაისმის მთელ მსოფლიოშიწმინდა მარიამ მაგდალელის
მიერ პირველად წარმოთქმულიდაშემდეგმის მიერვე ქვეყნად გახმაურე-
ბულიეს სიტყვები. წმინდა მოციქულთასწორმა და მენელსაცხებლე დედამ
თავგანწირული ერთგულებითშეასრულაპირველიდამთავარიმცნებაახ-
ლისა ალთქმისა: შეიყვარა უფალი მთელი გულით, სულითადაგონებით.

ალბათ, ამიტომ სთხოვდაწმინდა ნინოს ზაბილონი: „მარიამ მაგდალე-
ლისა შური აღილე ქრისტეს სიყვარულისთვის“ – ე.ი. მარიამ მაგდალელის
საღვთო ბაძვის სურვილით აღიძარი, ღირსეულიმიმბაძველიგახდი (შდრ.

საეკლესიო ლიტერატურა2005: 1109). მარიამ მაგდალელი დაუსახამამამ
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საბა მეტრეველი 

თავის ასულს ცხოვრების მაგალითად, იდეალად... მარიამის ხატება უნდა
ყოფილიყო თანამდევი წმინდა ნინოსთვის, მისი ცხოვრების პირველსახე,
რადგან, „თუ შენ ეგრეთ გეშინოდესმისგან(ქრისტე– ს. მ.)... ეგრეთ მოგ-
სცეს შენ ყოველი, რაიცა სთხოვომას, ოდესცაგთნდეს“. ასე დაასრულამა-
მამ ასულთან საუბარი, უკანასკნელადეამბორამას და წავიდა „წიაღ იორ-
დანესა კაცთა მათ თანა ველურთა, რომელ რათიყოფაიმისიიცის მისმან
უფალმანიესუ“.

წმინდა ნინოს ცხოვრებაში მძლავრადიკვეთებაწამყვანი მოტივი აღდ-
გომის იდეისა. ყველაფერი ამას ეფუძნება. ბოლოს და ბოლოს, ცოდვით
დაბნელებულიქვეყანა, კერპთაყვანისმცემლობის ცოდვაში დაცემული
იბერია უნდა აღმდგარიყო. აღდგომააქ სულიერ სიცოცხლეს გულისხმობს,
ჭეშმარიტების შეცნობას, ახალი ცხოვრებისდასაწყისს. გარდა ამისა, სვე-
ტი-ცხოველი უკავშირდება საუფლოკვართს. ნიკოლოზ გულაბერიძის„სა-

კითხავში" შეტანილი „მოთხრობაი აბიათარ მღვდელისგან კუართისათვის
საუფლოისას“მიხედვით ვიგებთ, რომ ელიოზისა და ლონგინოზისმიერჩა-

მოტანილი უფლისკვართიელიოზისდამ,სიდონიამ, გულშიჩაიკრადამიიც-
ვალა. იგი კვართით დაუმარხავთ, თუმცა „ადგილი იგი არავინ ჰსცნა მიერ

ჟამითგან, ვიდრე დღესამომდე, სადა მდებარე არს წმიდაი იგი კუართი“,
მაგრამ ადგილს მიგვანიშნებს ნათლის სვეტი, რომელიც „სამარადისოდ
ბრწყინვალედ ზედაენთებოდის“(გულაბერისძე1882: 78). სწორედ,ეს ნათ-
ლის სვეტი დაეყრდნო უფლისკვართსდა „უფლისკვართზენათლისსვეტის
გააზრება სვეტიცხოველს უფლისაღდგიმისიდეასსძენს... შიდა ეკლესია
უფლის კვართის საფლავზეა. კვართის დაფლვის ადგილიმაცხოვრისსა-
ფლავს გულისხმობს... ეს ეკლესია სვეტიცხოველსაღდგიმისიდეასსძენს“

(სირაძე 1992: 114-118).
„მოქცევაი ქართლისაის“ ავტორიშენიშნავს: „მოვიდა ნეტარიესე დედა-

კაცი და არწმუნა ყოველთა... აღდგომაი“. წმინდა ნინო კი იგონებს: სომეხ
ნიაფორს „ვჰკითხევდივნებათა მათ ქრისტესთა... აღდგომასა და აღდგო-
მის ძალსა"(ძეგლები 1964: 110). თავისი ბიძის, იერუსალიმის პატრიარქი-
საგან დალოცვილიმოდის წმინდა მოციქულთასწორიიბერიაში. იობენალ
პატრიარქი კი ასე შეავედრებს შემოქმედს სოფლისას: „უფალო, ღმერთო
ჩემო, ღმერთო საუკუნეთაო,ხელთაშენთაშევვედრებ ობოლსაამას შვილსა
დისა ჩემისა და წარვავლინებ ქადაგებად შენის ღმრთეებისა, რათა ახაროს
აღდგომაიშენი“(იქვე: 114).

წმინდა ნინო – აღდგომის მახარებელი ცოდვით დაბნელებულიბერია-

ში – ასეთი კურთხევით მოემართება იგი ღვთისმშობლის წილხვედრქვეყკყ-

ანაში. ქრისტეს აღდგომისხარებისშესახებ ე.წ. ქართული „დეკალოგის“IX
მუხლიცსაგანგებოდმიანიშნებს: „ჰრქუა მარიამ მაგდანელსაიესუ: წარვედ,
დედაკაცო დაახარე ძმათა ჩემთა“. რა თქმა უნდა, აქ ქრისტეს აღდგომის

ხარება იგულისხმება!
ასე ერთიანდება აღდგომისიდეით „წმინდა ნინოს ცხოვრება“და „ცხოვ-

რება მარიამ მაგდალელისა“. აღდგომის იდეა ამთლიანებს ძველი ქართული

მწერლობის ერთ-ერთ პირველ ძეგლსადაწმინდა ნინოს ღვაწლიც აქეთკენ
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თავი IL „წმინ0ია ნინოს სხოვჩება“
 

მოემართება, ამითვეეხმიანება იგი, უპირველესად, თავის პირველსახეს –
წმინდა მარიამ მაგდალელს.

ქრისტეს გამოცხადებითადა აღდგომის ბედნიერებით შეპყრობილიმა-
რიამ მაგდალელისქადაგებით მთავრდებამისი მოღვაწეობის აღწერა ახალ
აღთქმაში. დანარჩენს ვიგებთ გადმოცემებით. ურიგოარ იქნება, თუ მისი
მოციქულებრივიმისიისშესახებაც შევნიშნავთ, რადგან წმინდა ნინოს პირ-
ველსახესიგი ამ მხრივაც წარმოადგენს.

მარიამ მაგდალელიაქტიურ მონაწილეობასიღებდა იერუსალიმშიქრის-
ტიანულისარწმუნოებისგავრცელებისსაქმეში. იტალიასაც ესტუმრა, მონა-
ხა შესაძლებლობა, რათა წარმდგარიყო იმპერატორის,ტიბერიუსI-ის, წინ-
აშე. აღმოსავლეთში გავრცელებულიჩვეულებისთანახმად,მისთვის წით-
ლად შეღებილიკვერცხი მიურთმევია და უთქვამს: ქრისტე აღდგა! მარიამ
მაგდალელი მხურვალე ქადაგებით აცნობდამას ქრისტეს ცხოვრებისა და
ჯვარცმის შესახებ, იერუსალიმის სინედრიონის გაბატონებულიწევრების
ულმობლობაზე, იუდეველების რომაელი მმართველის პონტოელ პილატეს
სულმოკლეობასა და უპრინციპობაზე. სწორედ, მარიამ მაგდალელისაგან
ინფორმირებულმადა უკვე განრისხებულმატიბერიუსI-მა სასამართლოს
წარუდგინა პონტოელ პილატე, რომელსაცხელისუფლებისგამგებლობაჩა-
მოართვესდაგაგზავნეს ქალაქვიენაში, სადაც, სასოწარკვეთილებაშიჩა-
ვარდნილმა,თავი მოიკლა.

როცა მაშინდელიდროისქრისტიანებმაგაიგეს, თუ რა ძლიერიშთაბეჭ-
დილებამოახდინა მარიამ მაგდალელმატიბერიუსI-ზე წითლად შეღებილი
კვერცხის ბოძებითა და სიტყვებით „ქრისტე აღდგა", თვითონაც დაიწყეს
მიბაძვა აღდგომის მოსაგონებლად.

წმინდა ნინო – ქრისტეს ალდგომის ქადაგად მოვლენილი ქვეყანასა
უცხოსა და ნათესავთა უცხოთა, ტყვე და ტყვეთა მხსნელი, უცხო დააქა
შობილი, შემცვლელიყოვლისაწესისაამის ქვეყნისაი, „ნეტარი ესე დედა-
კაცი, მოციქულიდამახარებელიძისა ღმრთისაი... პირველ ვითარცა ტყუე,
ვითარცა უცხოი, ვითარცამწირი, ვითარცაშეუწევნელი, ვითარცა უსმი და
უტყუ... ქადაგ ძლიერ და მეცნიერ დაფარულთა“(ძეგლები1964: 158), ათას-
გვარ გაჭირვებაგამოვლილი(ვნახე ჭირნი დიდი გზათამათგანდაშიშიმკე-
ცთაგან), რიფსიმესა და გაიანეს მარტვილობით შეძრწუნებული, „ეკალთა
შინა ვარდისათა“ შთენილი, ერთიშეხედვით, უმწეო დედაკაცი, სინანული-
თა და უძლურებით მოღაღადე: „უფალო, უფალო,რად დამიტეობმე შორის
ასპიტთა და. იქედნეთა“(იქვე: 115), იმთავითვე გასაოცარი გმირობისმა-
გალითია. მან ყველაფერსსძლია, გაიმარჯვა ხილულ თუ უხილავ მტერთა
წინაღმდეგ ბრძოლაში, განანათლა ერი ქართველთა, არწმუნა დედოფალი,
დაამხო სიბნელე, ქრისტეს ნათელს აზიარა ყოველი ქართველი,მისი მადლი
გადასწვდამეფესაც–შეძრა სულიმირიანისა:„ამან წმიდამან აღანთო გულ-
სა ჩემსა სანთელი ნათლისაიდაშუვაღამეს ოდენმეჩუენამე მზეშ ბრწყინ-
ვალშ, ქრისტე ლმერთიჩუენი, რომლისა ნათელიმისი არა მოაკლდეს უკუ-
ნისამდე და მექმნა ჩუენ მოძღუარ... და მომცა ჩუენ შჯული ახალი ცხორები-
საი და სიხარულისაი“(ძეგლები1964: 158).
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საბა მეტრეველი
 

წმინდა ნინო, მარიამ მაგდალელისმსგავსად,თავისისაქმითაამიმსგავ-
სებული მოციქულებს, როგორცწმინდანის კონდაკში ვკითხულობთ:„მოცი-

ქულ ქრისტესაგან გამორჩეული,ქადაგი სიტყვისა ღმრთისა განსწავლული
მახარებელი ცხოვრების, წინამძღვარი ქართველთაერისა გზათა სიმართ-
ლისათა,დედისა ღვთისასაკუთარიმოწაფე“(ჟამნი 1899:343).

წმინდა მარიამ მაგდალელსკი ასე მიმართავს მართლმადიდებელიეკლე-
სია: „ქრისტესა, ჩვენთათვის ქალწულისაგანშობილსა, შეუდეგ, სანატრელო
მარიამ მაგდალინელო, რომლისა სჯულიდამცნებანი დაიმარხნე.ამისთვი-
საც წადიერად გაქებთ და გიგალობთ"(ჟამნი 18929:489).

წმინდა ნინოს დაკავშირებაწმინდა მარიამ მაგდალელთან
ფილოლოგიურიასპექტით – ფაქტობრივიასახვაა მსოფლიო ეკლესიის

ისტორიაში ქალ განმანათლებელთამოციქულებრივიმისიისა;
ანგელოგიური ასპექტით – მათი ერთმანეთთანდაკავშირება მოასწა-

ვებს სატანის ძლევას. წმინდა ნინომ წარმართობადაამხოიბერიაში, სძლია
სატანას;

ზნეობრივიასპექტით – ესაა სულის გზა ქრისტესაკენ, გზა სრულყოფი-

ლებისაკენ;
ასკეტურიასპექტით – მათი დაკავშირება საკუთარი ცხოვრების უარყო-

ფისსახეა;

მისტიკურიასპექტით – ეს არის სიყვარულის დიდი საიდუმლო.
ასე ეხმიანება წმინდა ნინოს ცხოვრება წმინდა მარიამ მაგდალელის

ღვაწლს, ასე უკავშირდებიან ისინი ერთმანეთს სულიერი ცხოვრებით, რო-
მელიც მარადისობაში შესაცნობია, მომავლიდან წარსულისაკენ მიმართუ-
ლი მზერითშესამეცნებელი.

ქ წმინდა ნინო – ბიბლიური მოსე – ქართული „დეკალოგი“

 

„წმინდა ნინოს ცხოვრების“ პარადიგმულ სახისმეტყველებაში მნიშვ-
ნელოვანია ბიბლიურიმოსე. უცხოობა წარმოადგენს მათს მდგომარეობას.
მოსეს უჭირდა რჩეულიერის წინამძღოლობადა თავისი გამორჩეულობაც.
„ის კაცი, მოსე“ – ასე იხსენიებდნენ მას. მოსე იყო მოვლენილი სული, რო-

მელსაც უნდაგაეღვიძებინა ამ ხალხში ეროვნულიშეგრძნებადა მიეწვდინა
მათთვისმათიმამა-პაპის ღვთისსიტყვა“(კიკნაძე 1989: 48).

წმინდა ნინო – დედაკაცი უცხოი – მოემართება უცხოქვეყანაში. ქარ-
თველთათვისაცუცხოაის და მისთვისაც უცხო მხარეა საქართველო.ყოვ-
ლადწმინდა ღვთისმშობელიცასე მიმართავს:„აჰა, ესერა წარგავლინებ შენ
ქადაგად ნათეასავთა მიმართ უცხოთა“. სხვაგან ვკითხულობთ:

„მიწევნად ხარ შენ ქვეყანასა უცხოსა და ნათესავთა უცხოთა“;
„უცხოოდააქა შობილო";

„უფალო,დედაკაცივარ უცხოი".
წმინდა ნინოსა და ბიბლიურ მოსესაკავშირებთ სიტყვა-შემოქმედი,პრინ-

ციპი, პოტენცია, ლოგოსი. კაპადოკიელმა ქალწულმაარა მარტო „შეცვალა
წესი ამის ამის ქუეყანისა0C, არამედ „წესი განუჩინა ქართულენას, რადგან
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თავი M„წმინ0ა ნინოს სხოვჩება“
 

„ერის საბოლოოგაქრისტიანებაიწყება მხოლოდმაშინ, როცაგაქრისტიან-

დებამისიენაე. ი. მისი ცნობიერებადამისი სული“(სირაძე 1997:4).
სვეტიცხოვლის დაფუძნებამდე ქართულიენა არ იყო ნაზიარევი ქრის-

ტიანობას.ამ ენაზე მლოცველიქრიტიანიარ არსებობდა,ენა არ იყო ჩართუ-
ლი რელიგიურიცხოვრებისსამსახურში, ღმერთთანდა სამყაროსთანდია-

ლოგში. წმინდა ნინოს ლოცვითა და ღვაწლით ქართულიენა დაადგა გზას
ქრისტიანულიტაძრისაკენდა მასვე დაეკისრა უსისხლო მსხვერპლშეწირვა.
ქართულიენა ეზიარა ლიტურგიულცხოვრებას.ამ გზით წმინდანინომსიბ-

ნელეში ნათელიშეიტანა, ძველში – ახალი. ენის გაქრისტიანებამ შეცვალა
ამ ენაზე მოსაუბრეთა სული,ყოფა, ცნობიერება. შესაბამისად, ქართველი
ერის მოქცევა ქართულიენის მოქცევასაც გულისხმობდა,იგი იქცა „ენა-
აზროვნებად", ანუ ლოგოსურენად(რ. სირაძე)

ქრისტიანული მოძღვრების ქრთულენაზეგადაცემა ენისაგან მოითხოვდა
სრულიადახალ საშუალებებს.ფაქტიაისიც,რომ ქართულიენისევანგელიზა-
ცია მისი მისტიკურიბუნების საწინდარიცგახდა. მაგრამ, ვიდრე წარმართო–
ბა დაიძლეოდა,ვიდრეკერპთამსხვრევა და თხოთისმთაზემზის დაბნელება
აღსრულდებოდა,მანამ იყო ქართული დეკალოგი.წმინდა ნინო გვიამბობს,
თუ როგორიხილა„კაცი ერთიოჰასაკითაზომიერ,თმითანახევარ-თმოსანი“
და როგორგადასცამას „წიგნი დაბეჭდული“, რომელშიც „დაწერილნიიყვნეს

ათნი სიტყუანი, ვითარცა– იგი პირველ ფიცართაქვისათა".
1. „პირველისიტყუაი:სადაცა იქადაგოსსახარებაესე, მუნცა ითქუმო-

დეს დედაკაციესე;
2. არცა მამაკაცება0, არცა დედაკაცება0, არამედ თქუენ ყოველნი ერთ

ხართ;

3. წარვედით და მოიმოწაფენით ყოველნი წარმართნი და ნათელ-

სცემდით სახელითამამისაითადა ძისაითადა სულისაწმიდისაითა;
4. ნათელი გამობრწყინვებად წარმართთადიდებადერისაშენისა ის-

რაელისა;

5. სადაცა იქადაგოს სახარება ესე სასუფეველსა, ყოველსა სოფელსა

ითქუმოდეს;

ნ. რომელმან თქუენშეგიწყნარნეს,მე შემიწყნარებს და, რომელმან მე

შემიწყნაროს,შეიწყნარებს მომავლინებელსაჩემსა;
7. ფრიად უყუარდა მარიამ უფალსა, რამეთუ მარადის ისმენნ მისსა

სიბრძნესა ჭეშმარიტსა;

8. ნუ გეშინინ მათგან, რომელთამოსწყვდნენ ხორცნი თქუენნი, ხოლო
სულისავერ შემძლებელ არიან მოწყუედად;

9. ჰრქუა მარიამ მაგდალენელსაიესუ: „წარვედ, დედაკაცო, და ახარე
ძმათა ჩემთა“;

10. სადაცა ჰქადაგებდეთ სახელითამამისაითა და ძისაითა და სულისა

წმიდისაითა.
ეს „ათი სიტყვა“ მოსეს ათ მცნებასთან არის შედარებული(ვითარცაიგი

პირველი ფიცართაქვისათა), თუმცა არც ერთისიტყვა არ მეთხვევა ბიბ-
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საბა მეტრეველი
 

ლიურ „ათ მცნებას“. საქმე ისაა, რომ წმინდა ნინოსეული დეკალოგი,ძი-
რითადად, გამოკრებილი ადგილებია ახალი აღთქმიდან, ამიტომ მოსეს ათ
მცნებასთან მითითება მათს სულიერ კავშირს გულისხმობს, „სულითასაც-
ნაურობას" მოითხოვს.

დეკალოგისპირველი,მეშვიდედა მეათე მუხლებსახალ აღთქმაშიპარა-
ლელებიარეძებნება. პირველი„მცნება“ (სადაცა იქადაგოსსახარებაესე,
მუნცა ითქუმოდესდედაკაციესე) წმინდა ნინოს მოციქულებრივ ლეგიტი-
მაციას ამოწმებს – ეს არის განაცხადიიმისა, რომ კაპადოკიელი ქალწული
შეწყნარებულიდა აღიარებულიიქნეს ქვეყნის მმართველთაგან, რადგანაც,
ტექსტის მიხედვით, წმინდა ნინოს თავად მეფისთვისუნდამიერთმია „ათნი

სიტყუანი“. სწორედ, მეფეს. უნდა ეცნო წმინდა ნინო, როგორც საგანგებო
მისიით მოვლენილი. დეკალოგის პირველიწინადადებისქვეტექსტიისაა,

რომ ქალი განმანათლებლის მოციქულებრივისაქმიანობა ეჭვქვეშ არ დად-
გეს. პირველი მუხლის გაგრძლებას წარმოადგენს ბოლო,მეათესიტყვა. ლ.

პატარიძის დაკვირვების თანახმად, ეს მეათე სიტყვა „დასასრულისჩვეუ-

ლებრივი ქრისტიანული ფორმულაადა,ამას | თანავე, პირველი წინადადე-
ბის შინაარსს აგრძელებსდა ამთავრებს“(პატარიძე 1992: 5).

„არცა მამაკაცებაი, არცა დედაკაცება0ლ, არამედ თქუენ ყოველნი ერთ
ხართ" – ციტატაა პავლე მოციქულის ეპისტოლიდან გალატელთამიმართ,
რომელშიც ვკითხულობათ;„არა არს ჰურიაება, არცა წარმართება, არცა
მონება, არცა აზნაურება;არა არს რჩევამამაკაცისა, არცა დედაკაცისა, რა-
მეთუ თქუენ ყოველნი ერთ ხართქრისტეიესოისმიერ“(გალატ.3, 28). იმ-

თავითვე ნათელია, რომ აქ აქცენტირებულია, თანამედროვე ტერმინით თუ
ვიტყვით, გენდერულიბალანსი. იობენალ პატრიარქმა ასე უთხრა წმინდა
ნინოს: ვითარცა მამაკაცსა სრულსა წარგგზავნიო. იესოს ათორმეტ მოცი-
ქულთაშორისდედაკაცი არ ყოფილა,მაგრამ ეკლესიისმიერ მარიამ მაგდა-

ლელის მოციქულად აღიარებამ შექმნა პრეცენდენტიიმისა, რომ ქალსეტ-
ვირთა მოციქულებრივიმისიაც. ამიტომაც ურჩიამამამ (ზაბილონმა) შვილს:
„მარიამ მაგდალელისა შური აღიღე ქრისტეის სიყვარულისათვის“. თუ მან-
მადე ქალი მიჩნეულიიყო „ბოროტებისა და სიცრუვის სადგომად“(ნეტარი

ავგისტინე), ღვთისმშობლისსიწმინდემ განაქარვა ყოველგვარიეჭვი ქალის

არასრულყოფილებაზე. დედა ღვთისამ იტვირთა ცათაგან დაუტევნელი და
გახდა მეოხი კაცობრიობისა უფლისწინაშე. რადგანაც „წმინდანინოს ცხოვ-
რების" დეკალოგის მეორე მუხლიმამაკაცისა და ქალის თანასწორობაზე
საუბრობს, ლოგიკურიდაბუნებრივია, მესამე მუხლის გაგრძელებამკვდ-
რეთით აღმდგარიმაცხოვრისიმ სიტყვებით, რომლებითაც უკანასკნელად
მიმართამოწაფეებს: წარვედით და მოიმოწაფენით ყოველნიწარმართნიდა
ნათელს სცემდით მათ სახელითამამისაითადაძისაითა და სულისაწმინდი-
საითა"(მ. 28, 19). აღდგომის შემდეგ გაიგზავნენ მოციქულები წარმართთა
მოსაქცევად.ეს მუხლი„წმინდა ნინოს ცხოვრებაში“აღდგომისიდეისწარმ-

მართველობის დამადასტურებელია. რადგან უზენაესის წინაშე დედაკაცი
და მამაკაცი ერთია, თანასწორია, წმინდა ნინოსაც, როგორც მამაკაცსა
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წავიIV„წმინ0ა ნინოს ცხოვრება“
 

სრულს, როგორც ღვთის რჩეულს, აქვს კანონიკური უფლება, იქადაგოს

წარმართულიბერიაშიდა განანათლოსერი ქართველთა.
თუ წარმართობა დაძლეულიიქნება, თუ ცდუნებასადა სიბნელეში მყო-

ფი ერი აღიარებს ჭეშმარიტებას, შეიცნობს დამბადებელს, ნათელს იღებს
ქრისტეს სახელით,მაშინ ერშიც და ენაშიც დამკვიდრდება „ნათელი იგი

მიუწვდომელიდა მიუაჩრდილებელი“. წმინდა ლუკას სახარების მიხედვით,
სიტყვებს, რომლებიც დეკალოგისმეოთხე მუხლშიგვხდება, წარმოთქვამს
სიმეონი – „კაცი მართალი და მოშიში უფლისაი“, როდესაც იგი მიეგებე-
ბა, მკლავზე მიირქმევს ჩვილ იესოს და ასრულდება წინასწარმეტყველება,
რომლისმიხედვითაც,მანამ არ მოკვდებოდა, ვიდრე არ იხილავდა „უფლის
ცხებულს“. დეკალოგისპირველიმუხლიმეოთხეშიასე გრძლედება: სადაცა
იქადაგოსსახარებაესე, იქ გამობრწინდეს ნათელიქრისტესი.

დეკალოგისV „სიტყვა" წარმოადგენსმათესსახარების26-ე თავისმე-13
მუხლის ფრაგმენტს; „სადაცა იქადაგოსსახარებაი ესე სასუფეველსა, ყო-

ველსა სოფელსა ითქუმოდეს"(შდრ,მარკ.14,9). სახარების მიხედვით,კაია-
ფა მღვდელმთავრის ეზოში შეკრებილი „მწიგნობარნი და მოხუცებულნი“
მსჯელობდნენიესოსდასჯისშესახებ, თავად მაცხოვარიკი ბეთანიაში,სი–
მონ კეთროვანისოჯახში იმყოფებოდა.სწორედ,აქ მოვიდა ერთიდედაკაცი,
რომელმაც ნელსაცხებელიუხვად დაასხა ნაზარეველს.განრისხებულ მოწა-
ფეებს, რომლებსაც ამ ნელსაცხებლისგაყიდვით გლახაკთათვისდახმარება
სურდათ,იესო ეუბნებასიტყვებს, რომელთა მხოლოდ ერთინაწილიაშემორ-
ჩენილი „წმინდა ნინოს ცხოვრების" დეკალოგში. მარკოზ მახარებელთან ეს
ადგილიასეიკითხება: „სადაცა იქადაგოსსახარებაი ესე ყოველსა სოფელსა
და, რომელიცაესექმნა – ითქუმოდისსახსენებელადმაგისა“(მრ.14, 9). დე–
კალოგისმეხუთე მუხლშისიტყვა „სასუფეველი“ზედმეტია და შინაარსსაც
აბუნდოვანებს– ამ სიტყვას გადამწერის შეცდომის შედეგად მოხვედრილად
მიიჩნევენ ტექსტში (პატარიძე 1992:6).

საქმე ისაა, რომ სახარებისეული „სადაცა იქადაგოს სახარებაი ესე
ყოველსა სოფელსა“დაწმინდა ნინოს ცხოვრებაში მოცემული „სადაცა
იქადაგოსსახარება ესე სასუფეველსა,“ დიდად არ განსხვავდება ერთმა-
ნეთისაგან და არც რაიმე შეცდომასთან უნდაგვქონდესსაქმე. სახარების
ქადაგება ცათა სასუფევლის ქადაგების სინონიმია. თავად სახარებაშიც
გვხდება: „მოვიდა იესუ გალილეად,ქადაგებდასახარებასა სასუფეველისა

ღმრთისასა"(მრ.1, 14; ლუკ.4, 14). ასე რომ, დეკალოგისეულიმეხუთემუხ-
ლი გვაუწყებს: სადაც იქადაგოსსახარება ღვთის სასუფევლისშესახებ,იქ
ითქმოდესო. თანაც, როგორც ჩანს, ავტორი ტავტოლოგიასაც მოერიდა

და „ესე ყოველსა სოფელსა“ ნაცვლად სასუფეველსადაწერა, რადგანიქვე
უნდა ეხსენებინა სოფელიც: „ყოველსა სოფელსა ითქუმოდეს“. ნეტარი
თეოფილაქტე ბულგარელიგანმარტავს, რომქალისქება ყველგანგაისმე-
ბა იმის გამო, რაც მან გააკეთა. „უფალმაისე მოაწყო, რომხსოვნაამ ქა-
ლისა განითქმება ყველგან, ვიდრესახარების ქადაგება იქნება ქვეყნად“
(ბულგარელი1992:140).
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საბა მეტრეველი

როგორცვხედავთ, დეკალოგისამ მუხლშიც დედაკაცისთემააწინწა-
მოწეული.ეს არ უნდაიყოსშემთხვევითი,რადგანიოანესსახარებისთანა-

ხმად, დედაკაცი, რიომელმაც ნელსაცხებელისცხო იესოს, იყო ლაზარეს
და – მარიამი(ინ. 11, 2; 12, 3), საინტერესოაისიც, რომწმინდანინოსმა-
მამაც, როგორც უკვე ვთქვი, მარიამ მაგდალელის „შურისაღება“ ურჩია
თავის ასულს.წმინდა ნინო სახარების ქადაგებით მარადიულ სასუფეველს
ქადაგებდა.

დეკალოგისVII მუხლი აგრძელებს მეხუთეშინახსენებ თემას. „ფრიად

უყუარდა მარიამ უფალსა, რამეთუ მარადისისმენნ მისსა სიბრძნესა ჭეშ-
მარიტსა“"– ამ სიტყვების პირდაპირი პარალელისახარებაშიარ მოიპოვება,
თუმცააქ ლაზარესდისა და ქრისტეს განსაკუთრებული ურთიერთდამიკი-
დებულებისშესახებაა საუბარი. ფაქტობრივად,V დაVII მუხლები ცხადყო-
ფენ, რომ ქალი თავისი რწმენით, სიყვარულითა და ერთგულებითიმსახუ-
რებს სამარდისოხსენებას.

„წმინდა ნინის ცხოვრების“ დეკალოგისმეექვსე მუხლიმათესსახარე-

ბის ციტატა: „რომელმან თქუენ შეგიწნარნეს, მე შემიწყნარებს და, რო-
მელმან მე შემიწყნაროს, შეიწყნარებს მომავლინებელსაჩემსა“(მ. 10,40).
საერთოდ,ამ „ათ სიტყვაში" აქცენტირებულიაის მოთხოვნა, რომ მოციქუ-

ლებრივი მისიით მოვლენილიდედაკაცისშეწყნარება, მისი უსაფრთხოე-
ბის გარანტიები სასიცოცხლოდმნიშვნელოვანია, უპირველესად,ქვეყნის

მმართველთათვის. დეკალოგისაგანგებოდეხება უცხოობაში მოვლენილი

ჭეშმარიტებისა და სასუფევლის მქადაგებლისშეწყნარებას, რომ მართა-
ლი და წინასწარმეტყველი მართლისა და წინასწარმეტყველის სახელით
მიეღო ერს. შესაბამისად, მერვე მუხლიც ერთგვარიგამხნევებაა უზენა-
ესისაგან, რომ შესაძლოა იყოს წინააღმდეგობა, დაბრკოლება, ძალადობა
და დევნა-შევიწროება, თუმცა ვერავინ შეძლებს სულისგატეხვას. ამიტო-
მაც გაისმის იმედად და ნუგეშად სიტყვები: „ნუ გეშინინ მათგან, რომელთა

მოსწყვდნენ ხორცნი თქუენნი, ხოლო სულისავერ შემძლებელარიანმო-
წყუედად“. „ნუ გეშინინ“! – იესოს სიტყვებია „უცხო0 და უმეცარი“დედა-

კაცის გასაძლიერებლად.რა თქმა უნდა,ეს იყო უზენაესისგან მოვლენილი
დიდი სულიერი ძალა და დაბრკოლებათა გზაზე დაუბრკოლებლად სვლის
კურთხევა.

„ჰრქუა მარიამ მაგდალენელსა იესუ: „წარვედ, დედაკაცო, და ახარე
ძმათა ჩემთა“ – ვკითხულობთ მეცხრე მუხლში. აქაც ქალი მახარებლისა
და განმანათლებლისშესახებაა საუბარი. მარიამ მაგდალელის, როგორც
მოციქულთა სწორისა და მოციქულთა მოციქულისშესახებ, საგანგებოდ
ვისაუბრეთ, ამჯერად იმას შევნიშნავთ, რომ მისი მოხმობით წმინდა ნინოს
მოციქულებრუივიმისიის მეტი ლეგიტიმაციახდება. გარდაამისა, მეცხრე
მუხლი დეკალოგისმერვე „სიტყვის“ შინაარსს აზუსტებს: არ შეშინდე, არ

დაბრკოლდე, აღასრულეის, რისთვისაც მოწოდებულიხარ, – „ნუ გეშინის
წავედ და ახარე!“
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თაჭიII. „ნმინ?ა ნინოს სხოვჩება“
 

დეკალოგიმთავრდებასიტყვებით:„სადაცა ჰქადაგებდეთ სახელითამა-
მისალითა და ძისაითადა სულისაწმიდისაითა". ერთი შეხედვით, ფრაზა თით-
ქოს დაუსრულებელია, თუმცა შინაარსობრივად აგრძლებეს წინა მუხლს:
„წარვედ, დედაკაცო,და ახარე“ გულისხმობს ფაქტს, რომ მკვდრეთით აღ-
მდგარი იესო პირველადმარიამ მაგდალელსგამოეცხადადა დაავალა გალი-–

ლეაში წასვლა, რათა მოციქულთათვისეხარებინა მისი აღდგომა.ამდენად,
სადაც ახარებთ(ე.ი. ქრისტეს აღდგომას), იქ იქადაგეთ სახელითამამისათა
და ძისათა და სულისა წმინდისათა. დეკალოგის ბოლო მუხლი ერთგვარად
მესამესაც უკავშირდება: 3. წარვედით და ნათელს სცემდით სახელითამა-
მისათა... და 10. სადაცა ჰქადაგებდეთ სახელითამამისათა...

„წმინდა ნინოს ცხოვრების“ დეკალოგი თავისი სულიერი შინაარსით
ერთი მთლიანობაა, რომლისI-II-V-VII და IX მუხლები ქალის, როგორც მო-

ციქულთა სწორისა და განმანათლებლის, საკითხს ეხება – ეს ერთგავრი
დასტურიაიმისა, რომ დედაკაცს აქვს უფლება, აღასრულოს მოციქულებ-

რივი მისია, რომ წმინდა ნინო, როგორც ღვთის რჩეული და სათნომყოფე-
ლი, შეწყნარებულ იქნეს და აღიარებული მიოციქულთა სწორად, რადგან
იგი ქრისტეს აღდგომის, ქრისტეს რჯულის საქადაგებლად მომეართება

იბერიაში. „დეკალოგის“მიხედვით,წმინდა ნინოს პირვესახედ მარიამ მა-

გდალელიმიიჩნევა. რაც შეეხება:!II, IV და VI მუხლებს, მათში კონცენტრი-
რებულია წარმართთამოქცევის თემა. წარმართობა უნდა დაეძლიაწმინდა
ნინოს, რათა საბოლოოდგამობრწყინებულია „ნათელი წარმართთაზედა",
რათაერს ეცნო დაედიდებინადამბადებელითვისი!



თავი IV

იაკობ ხუსესის ,წმინზა შუშანიპის წამუბა“

„წმინდა შუშანიკის წამება" ძველი ქართულიენის საოცარ ცხოველმყო-

ფელობასაჩვენებს დღესაც, თექვსმეტისაუკუნისშემდეგ– ეს იმას ნიშნავს,
რომ ქართულ მხატვრულ აზროვნებას, პოეტურ სულს, რომელიც შთაგონე-
ბულიიყო ევანგელურიმოძღვრებით, ყოველ დროშიახალიაწმყოაქვს, მისი

ენერგია გამომსახველობითისაშუალებებისუკიდეგანო სივრცესქმნის.
ტექსტი იწყება სიტყვებით: „და აწ დამტკიცებულად გითხრა“(ძეგლები

1964: 11). რა დატვირთვაშეიძლებაჰქონდესამ კონტექსტში„და“კავშირს,
რა ფუნქციაშეიძლება ეკისრებოდესმას? – თხზულებისამნაირიდასაწყისი
ეჭვს ბადებს, რომ იგი გაგრძელებას წარმოადგენს ჩვენამდე მოუღწეველი

ნაწარმოებისას (ლოლაშვილი1987: 90). როგორც სპეციალისტებიშენიშნა-
ვენ, ძველი და ახალი აღთქმის წიგნთა: თარგმანებში „და“-თი დაწყებული
ფრაზაუამრავია და ეს ითვლება ბერძნულიენის ზეგავლენად.ასეა ბერძნუ-
ლის გარკვეულ სტილში, რომელიცგვხვდება ბიბლიისწიგნებში. თვით ბერ-
ძნულშიკი ებრაულისზეგავლენადაამიჩნეული.„და“ ქართულში ებრაულის

(VMV სეგმენტი) ბერძნულით გაშუალებულ კალკად ითვლება(სარჯველაძე
1984: 166-170) ეს „და" კავშირი, ზემომოყვანილ ფრაზაში, ამბის თხრობის
უშუალობასაც უწყობს ხელს, რაღაც ბარიერს ხსნის, თითქოს დიალოგურ
განწყობას ბადებს, ავტორის სულიერიშემართებისმაჩვენებელად გვევლი-
ნება. „და“ კავშირი გამოიყენება საგალობლებსადა „ვეფხისტყაოსანში“.გ.
იმედაშვილისდაკვირვებით, ის „რიტმულიგამომსახველობის აქტიური კომ-

პონენტია, თუმცა აზრობრივად და ფორმალურად არ მონაწილეობსტექ-
სტის შედგენილობაში. „და“ კავშირი გავლენას ახდენს ფრაზის რიტმულ
დინებაზე, მიუხედავად იმისა, რომ ვერსიფიკაციულ სქემაში (გულისხმობს
ჰიმნოგრაფიასა და „ვეფხისტყაოსანს“– ს.მ.) არ შედის“ (იმედაშვილი 1965:

43-44)12.

12 „და“ კავშირის ორმაგი ფუნქციისშესახებიხ. ენუქაშვილი 1961:0128 და ყაუხჩიშვილი1926:
21; დანელია კ. უცხო ენათა გავლენის კვალი ძველი ქართული წერილობითი ძეგლების
ენაში IV2V C0ი§0CსწVსო-ის გამოცემათა თანამიმდევრობის„და“ კავშირით). საქართველოს
სსრ მეცნიერებათააკადემიის მაცნე, ენისა და ლიტერატურისსერია,3, თბილისი,1979.
გვ. 90-97; ნადარეიშვილიი. „და“ კავშირის ხმარების სიხშირე ქართული სალიტერატურო
ენის ევოლუციის პროცესში. საქართველოსსსრ მეცნიერებათააკადემიისმოამბე,ტ.57, 2,
თბილისი,1970,გვ. 505-507.
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წაჭმიIV. ჩაჰობ ხუსესის „წმინმა შუშანიკის წამება“

„და აწ დამტკიცებულად გითხრა“ – თავისი სპეციფიკური ფორმით ერ-
თბაშად იჭრება მკითხველისცნობიერებაში,თანაც, გასათვალისწინებელია
ისიც, რომ თხზულებისპირველივეწინადადებაიწყება ამგვარად, რაც იმას
ნიშნავს, რომ მკითხველიიმთავითვეშედის მწერლისშემოქმედებითსსამყ-

აროში, მის ენერგეტიკულ ველში. ამით მძაფრდება თხზულებისდინამიკუ-

რობა,ამ პროცესშიიბადებასიახლე: „რაკი სიტყვა არსებობს, ადამიანი იძუ-
ლებულია,გაუწიოსანგარიში მის თავისებურებას, ენობრივ სტრუქტურას
და მის გარკვეულ კანონზომიერებას“(კიკნაძე 1957: 32).

„წმინდა“ და „სანატრელი“ დედოფალი

„გითხრა თქუენ აღსასრული წმიდისა და სანატრელისა შუშანიკისი“

– გვამცნობს, რომ შუშანიკი არის „წმიდა“ და „სანატრელი“. მას შემდეგ,
როცა დაფუძნდა ქრისტიანული ეკლესია, ქრისტეს აღდგომიდან ორ-

მოცდამეათე დღეს, სულიწმინდის გარდამოსვლისას, ეკლესიამ ბევრი

წმინდანი შეიძინა. სულიერი ცხოვრების ეს მაღალი ხარისხი მოპოვებულ
იქნა მარტვილობისადა ცხოვრებისგზით. ორივე გზა ქრისტეშიადამას-
თან მიდის.წმინდანიაის, ვინც მორჩილებით აღასრულებს ქრისტესმცნე-
ბებსა და შეგონებებს, ვინც სათნო-ეყოფა ნათელს სოფლისას, დაუტევებს

„დედასა დამამასა თვისას, აღიღებს ჯვარს და შეუდგება“მას, რომელიც
თავისი კეთილისაქმით, ცხოვრებით, შრომითადა ღვაწლით ასულიერებს,
ღვთაებრივ ნაპერწკალს შეიტანს ცოდვით დამძიმებულ წუთისოფელში.
წმინდანობა არის განსაკუთრებულიღვაწლის, რწმენისთვის ყველაფრის
გაღებისა და შეწირვის დიდი მადლისშედეგი.წმინდანობა არის მორჩილე-–
ბის, მოთმინების, სასოების, რწმენისა და სიყვარულისზეობაადამიანში.
წმინდანი განსულიერებულიხორცია, „ხელთუქმნელიტაძარია დამასში
უხილავად მყოფობს ღმერთი“ (რაფაელი 1997: 29). ეკლესიაც, როგორც
უკვე ვთქვი, გამორჩეული, განსაკუთრებული ღვაწლის გამო დაამოწმებს
კანონიზაციას. ასეთ შემთხვევაში უცდომელია გადაწყვეტილება ეკლე-
სიის წმინდა სინოდისა,აქ ერთდებახმა ღვთისადახმა ერისა(შდრ.ვაჩნაძე
1998: 56-73).

დედოფალი შუშანიკი რწმენისთვის წამებულია, ტანჯული, გვემული,
შეურაცხყოფილიდა პატივაყრილი მეუღლისაგან, თუმცა ნეტარი, ღირ-
სებით შემკული ღვთისაგან, სძალი უფლისადამაცხოვრისაჩვენისა იესო
ქრისტესი. ტროპარშიც ასე ვკითხულობთ(ეკლესიაწმინდაშუშანიკისხსე-
ნებას აღასრულებს10 სექტემბერს ახალი სტილით):„წამებისა გვირგვინითა
შეიმკევ მეუღლისაშენისაგან, დედოფალოწმიდაოშუშანიკ, და წარმავალი–
სა დედოფლობისაწილ მოიგე სუფევაი წარუვალიდააწ კადნიერად მდგო-
მარე ხან წინაშესძისა შენისა, უკვდავისა ქრისტესა. ეოხ-გვეყავ მაქებელთა
შენთა, სანატრელო“(ჟამნი 1899:523).

შუშანიკი სანატრელი – ასე მოიხსენიება იგი თხზულების დასაწყისში
და ამ სიტყვითვე ამთავრებს ეკლესია ტროპარს, რომელიც წმინდა მოწა-
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მეს ეძღვნება. აგიოგრაფიულ ძეგლში მეუღლექვემო ქართლისპიტიახშის
ვარსქენისა იაკობ ხუცესის მიერ წარმოდგენილია, როგორც:

ნეტარი; ტარიგი ქრისტშმშსი;

სანატრელი; სძალი და მხევალი ქრისტფშსი;

დედოფალი; წმიდა;
მარტვილი; სამგზის სანატრელი...

ამ სიტყვებით იხსენიებს ავტორი ქრისტესთვის წამებულ დედოფალს,

რომელთაგანყველაზეხშირია „წმიდა" – ორმოცდაათზემეტი შემთხვევა.
სულხან-საბას მიხედვით, „წმიდა მოასწავებს დიდებულიყავ, ქებულ იყავ,
ამაღლებულიყავ“(ორბელიანი1993:382).

ნეტარიაის, ვინც ჭეშმარიტებას ფლობს.ასეთიკი, ავგუსტინეს მიხედ-
ვით, არის ბრძენი– ე.ი. იყო ბრძენინიშნავს, იყო ნეტარი. სიბრძნე ისაა, რაც
სულს წონასწორობას უნარჩუნებს, მაგრამ ყველას არ შეუძლიაამ განძის
მოპოვება, რადგან იგი სულიერისაუნჯეა, ამაღლებულიადაშორსაამიწიე-
რი, ამა სოფლის ტრფიალისაგან(ბიჩკოვი1984:157).

ნეტარება აბსოლუტური სულიერობაა, არაფრით შემოსაზღვრული
სიამოვნება, რომელიც თავის თავში აერთიანებს უმაღლესჭეშმარიტებას,
უმაღლესსიკეთესა და უმაღლეს სილამაზეს, როგორც – რაღაც ერთიანსა

და განუყოფელს.
თხზულებაში ცხრაჯერიხსნიება შუშანიკი „ნეტარად“, სამჯერ – „სანატ-

რელად“, ერთხელ – „ტარიგად" და ერთ შემთხვევაშიც – „სამგზის სანატრე-

ლად“. ასეთ ფონზეკი ვარსქენ პიტიახში „შემკობილია“სიტყვებით:

საწყალობელი;
მტერი ღვთისა;
უღმრთოდა ყოვლადგანწირული;

უბადოო და უგულისხმოო;

უბადრუკიდა სამგზის საწყალობელი.

თითოეულისიტყვა აგიოგრაფიულიძეგლისა დატვირთულიაღრმარე-
ლიგიური აზრით. ჩვენში იჭრება ევანგელური ხედვა, რადგან ასეთია იმ
ეპოქის აზროვნების წესი: ყველაფერირწმენასთანკავშირშია, ყოველი დე-

ტალიცკი გააზრებულია და გადის თეოლოგიურარხში.სიტყვაში განფენი-
ლია ეპოქის საღვთისმეტყველოსიბრძნედა დღეს, როცა თხზულებას დროც
გვაშორებს და ჩვენი დონეც სულიერობისა, გვიჭირს გავშიფროთ ყოველი

ენიგმა; გვიძნელდება გავარკვიოთ, რა არის ჩასაიდუმლოებული „წმინდა
შუშანიკის წამების" სიტყვაში. გასათვალისწინებელიაისიც, რომ„სამგზის
სანატრელი“ იმიტომაა შუშანიკი, „რადგან მამის, ძისა და სული წმინდის-
თვისაა სათნო" და ვარსქენი იმიტომ არის „სამგზის საწყალობელი“, რომ
„სამების სამივე ჰიპოსტასისაგანაა უარყოფილი“ (დათაშვილი 19%:12-13),
თუმცა „სამგზის სანატრელი“წმინდა შუშანიკის მიერ სამჯერ გადატანილ
წამებასაც უკავშირდება. მით უფრო, რომ ეს სიტყვები თხზულების და-
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სასრულსაა ნათქვამი, მაშინ, როდესაც დედოფალისაკმაოდ დაუძლურდა:

„დაუსივდეს ფერხნიმისნი და თხრმალი აღმოსდიოდა ადგილ–ადგილ“(ძეგ-
ლები1964: 25) და ვარსქენიციმ სისასტიკის გამოა „სამგზის საწყალობელი“,

შუშანიკს რომმიაყენა.
სხვა აგიოგრაფიულინაწარმოებისაგან განსხვავებით, „წმინდა შუშა-

ნიკის წამება“ ისეთი ქმნილებაა, რომ არ ხერხდება მხოლოდ შუშანიკზე
ფიქრი, იქვე შემოიჭრება ვარსქენიც. დაპირისპირების მუხტი იმნაირა-

დაა ჩასმული თხზულებაში, რომ, სადაც იწყებ ფიქრს შუშანიკზე, თავს
ვერ აღწევ ვარსქენს და პირიქით.წმინდა შუშანიკის მაღალი სულიერობის
ფონზეაშკარავდება სიმდაბლე და დაცემულობაქვემო ქართლისპიტიახ-
შისა. ბრწყინვალე ნათელი დედოფლისამწვავედ წარმოაჩენს ვარსქენის
სიბნელეს, მაგრამ არსად ჩანს სიძულვილი. დაცულიაქრისტესშეგონება:
„გიყვარდეს მტერნი თქუენი და აკურთხევდით მაწყუვართა თქუენთა და
ულოცევდითმათ, რომელნიგმძლავრობდნენთქვენდა გდევნიდენ თქუენ“

(მ. 5, 44).
თხზულებაში სიძულვილიარის არა ვარსქენის, როგორც ცოდვილის,

გზასაცდენილი, საწყალობელიკაცის, არამედ იმ ცოდვის მიმართ, რომელ-
საც ის დაუბნელებია. აქ ებრძვიან ვარსქენში ჩაბუდებულ ბოროტებას.
შემთხვევითხომარ ამბობსიაკობხუცესი: „ხოლოამის უბადრუკისადასამ-
გზის საწყალობელისავარსქენისი, ვითარმე ვინ თქუას ყოვლად განწირუ-
ლისა... ანუ ვინ არა სტიროდისმას“(ძეგლები 1964:21). აქაც ჩანს პრინციპი:
იყო დაუნდობელიცოდვისადმიდა შემწყნარებელი ცოდვილისა, გძულდეს

ცოდვა და გებრალებოდეს ცოდვილი!
ასეა გაჯერებული მთელინაწარმოები სახარებისეული იდეალებით და

აშკარად ჩანს ისიც, რომ ქრისტიანობა არ არის მხოლოდმოძღერება.იგი,
უპირველესად,ცხოვრებაა.წმინდა შუშანიკის მარტვილობის აღწერითაშ-
კარად იკვეთება აზრი, რომ ჭეშმარიტად ღირს რწმენას შეწირული ცხოვ-

რება!

ლოცვისსათნოებისათვის

მონოლოგითუ საკუთარ თავთანსაუბარს გულისხმობს,მაშინ ეს „საუ-

ბარი“ მხოლოდერთიარ არის. რადგან მონოლოგი,მაღალ რანგშიაყვანილი,
იგივე დიალოგია. მასში დიალოგური სულიდამუხტია ჩადგმული. წმინდა
შუშანიკი მონოლოგისსაშუალებით დიალოგშიშედის ღმერთთან.მისი მო-
ნოლოგიღვთისკენაა მიმართული,ამიტომაცაა იგი დიალოგიზებული(რო–

გორც შენიშნულია სპეციალურ ლიტერატურაში(სირაძე1987:28). წამებული
დედოფალიღმერთთანსაუბრობს,ამ საუბარს კი ლოცვა ჰქვია. საერთოდ,
აგიოგრაფიაშიდა, კერძოდკი, „წმინდა შუშანიკის წამებაში“ მონოლოგიგუ-

ლისხმობსწმინდანის მიერ თქმულ ლოცვას.მისი საუბარი ღმერთთან არის

თხოვნა, ვედრება, სასოებით ლოცვა. თვალიმივადევნოთ წამებული დედო-
ფლის წარმოთქმულ მონოლოგებს, – ღვთისადმი აღვლენილ ლოცვებს, და
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გავარკვიოთ, რა ცხადდებამათში, რას ითხოვს და რაზე საუბრობს ღმერთ-
თან მეუღლექვემო ქართლისპიტიახშისა.

პირველ ლოცვასწმინდა შუშანიკი მაშინ წარმოთქვამს, როცა სასახლეს
დატოვებს, ეკლესიას მიაშურებს, შვილებს საკურთხევლისწინ წარადგენს,
ილოცებს და იტყვის: „უფალო ღმერთო,შენნი მოცემულნიარიან და შენ
დაიცვენ ესენი, განათლებულნი წმიდისაგან ემბაზისა მადლითა სულისა
წმიდისალთა, ყოფად ერთსამწყსო ერთისამწყემსისა უფლისაჩუენისა იესუ
ქრისტფსა“(ძეგლები1964: 13).

მოყვანილი ნაწყვეტი წმინდანის მიერ აღვლენილი ვედრებაა „ერთი

მწყემსისადმი". მართალია, ფორმით იგი მონოლოგია,მაგრამ მთქმელიდი-
ალოგშია ღვთაებასთან. თუ მონოლოგი,ჩვენს შემთხვევაში ლოცვა,არ მიე-
მართება უზენაესს,ის ძალას კარგავს, მადლიგზას ვერ პოულობს, საკუთარ
თავს ვერ სცდება. როცა ესაუბრები, შესთხოვცათადაქვეყნის შემოქმედს,

ეს იმასაც გულისხმობს, რომხედავ მას. სულიერიხედვისა და მიუაჩრდი-
ლებელი ნათლის ცხადყოფააწმინდანის მიერ თქმული ლოცვა. ასეთ დროს
ჩანს შინაგანი სწრაფვა, სურვილისაუბრისადა ამ თქმულისშესმენისა– ეს
მდგომარეობა ასეა გამოხატულიწმინდა მეფისა და წინასწარმეტყველის,
დავითის, ფსალმუნში: „უფალო, ღაღად–ვყავ შენდამი, ისმინე ჩემი, მოხედენ

ხმასა ლოცვისაჩემისასა, ღაღადებასაჩემსა შენდამი. წარემართენ ლოცვაი
ჩემი, ვითარცა საკუმეველიშენწინაშე“ (ფსალმ.149,1–2).

წმინდა მოწამე შუშანიკი, როცა შეიტყობს მეუღლის გამაზდეანებას,
მიწაზე დავარდება და იტყვის: „საწყალობელ იქმნა უბადრუკი ვარსქენ"
(ძეგლები 1964: 12). ხოლო პირველი,რასაც განიზრახავს და აღასრულებს,
შვილებს ჩასჭიდებს ხელს და „ღმერთის მოშიშებით“ეკლესიას მიაშურებს.
მათ წმინდა საკურთხევლისწინ წარადგენსდა იქ წარმოთქვამს ზემოთ მო-
ყვანილ ლოცვას, რომელშიცაშკარად ჩანს ფრთხილიდა მზრუნველიდედა,
რომელსაც „შვილებთან აკავშირებს ფაქიზი დედობრივიგრძნობა,რისგა-
მოც ვერ იმეტებს მათ იმ ხვედრისათვის, რაც მას ერგო წილად... შუშანიკი

ამჟღავნებს, ერთი მხრივ, მაღალ პრინციპულობასდა,მეორემხრივ,ნაზ დე-
დობრივბუნებას... ავტორი არ ღალატობსსინამდვილესდადედადამოწამე
ერთ მთლიანობაშია წარმოდგენილი"(ბარამიძე 1966: 15-16).

დედოფალიადრეც გრძნობდავარსქენში „უკეთურობას“ და ახლაცწი-
ნასწარ განჭვრიტა მოსალოდნელისაშიშროებაიმის გამო, რომ, ვაითუ იმ-
ძლავროსპიტიახშმა და რწმენა შეუცვალოსშვილებს.ამიტომ,მისი პირვე-
ლი განზრახვითიქმედება ამ ფაქტთანაა დაკავშირებული.იგი ვალს იხდის
ღვთისადა შვილებისწინაშე: უზენაესს შეავედრებს, დაიცვას ისინი ბორო-
ტებისაგან, სულიწმინდის გმობის მიუტევებელი ცოდვისაგან.წმინდაშუშა-
ნიკის ამ ქმედებას არა მხოლოდ მაღალი სარწმუნოებრივი დანიშნულება
ჰქონდა, არამედ დიდი ზნეობრივი მაგალითიც უნდა გამხდარიყო შვილე-
ბისათვის. ტექსტში ნათლად ჩანს პროცესი იმ დიდი ეროვნული უბედურე-
ბის დასაწყისისა, რომელიც შემდეგში იოანე საბანისძემ განაცხადა: ქარ-
თველებმადავივიწყეთ მამულისა ჩვეულებისაებრ სლვაი, აღვერიენით ერსა
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უცხოსა და რწმენის საფუძვლებიისე შესუსტდა, რომ მცირედ დარჩენილი

ქრისტიანები„შიშითაგანილევიანდა ირყევიან, ვითარცა ლერწამნი ქართა-
გან ძლიერთა“(ძეგლები19064:50).

მნიშვნელოვანია ის დეტალიც, რომ წმინდა შუშანიკი შვილებს ეკლე-
სიაში საკურთხევლისწინაშე წარადგენს. საკურთხეველი ითვლება ტაძრის
უმთავრეს ნაწილად, სადაც აღესრულება ერთ-ერთი უდიდეს საიდუმლოე-
ბათაგანი ახლისა აღთქმისა– წმინდა ზიარება და ამ მიზნისთვისაა მოწყო-
ბილი ტაძრისეს ნაწილიც (მჭედლიძე 1990:17). „საკურთხეველისახე არის
სამოთხისამით, რამეთუდაასხა სამოთხეედემს აღმოსავლეთისასა ადგილ–

სა მაღალსა და შუენიერსა... წმიდისა საკურთხეველისაგან გამოვალსჭეშ-
მარიტი წყარო ცხოვრებისა“ (მღვდელმთავართა.. 1992: 44). საკურთხეველ-
თან დგომა პიტიახშის შვილებსმოაგონებსწმინდა ზიარებას, ანუ ქრისტეს

წინაშე პირისპირ დგომას, რადგან, როგორცეკლესიისდიდიმამა, – იოანე
ოქროპირიგანმარტავს,ბარძიმის გამობრძანებისას (წმინდა ზიარებისსაი–
დუმლოს აღსრულებისას მართალთა ლიტურგიაზე) მაზიარებლისწინაშე
უხილავად დგასქრისტე. საკურთხევლისწინაშე დგომა პიტიახშის შვილებს
შთაუნერგავს ადამიანის ღმერთთან ერთობისა და, ამის გამო, სულიერი

ამაღლების ნეტარებას. რადგან ერთობითმიიღწევადაგამოიხატებასიყვა-
რული, ამიტომ ვარსქენის შთამომავალთამ ფაქტით დედაშეაგონებს, რომ
ეკლესია არის ერთობა ღმერთთანდამოყვასთან. მთლიანობის დამრღვევი
უღირსიასიყვარულისა.„ყოფად ერთსამწყსო“(ძეგლები1964: 13) – რადგან
ერთობის დამრღვევი სიყვარულსანგრევს,შესაბამისად, კარგავს ღმერთს,

ღვთისდაკარგვით,მასთან განშორებით კი – საკუთარ თავსაც. როცა წმინდა
შუშანიკის შვილები რჯულსგამოიცვლიან,ვეღარ ბედავენ დედის ნახვას:
„ხოლო რაჟამს მიაქცინეს და უვარყვეს ღმერთი, ვეღარა კადრეს ხილვად
მისა" ხოლო თვით დედოფალსმათისახელიცკი„სძაგდა სმენად“ (ძეგლები
1964: 23) – დასძენს იაკობ ხუცესი.

სიძულვილს რა ხელი აქვს ქრისტეს გზაზე მდგომ მოწამესთან, რა
სიძულვილზეა აქ ლაპარაკი, მაშინ, როცა ქრისტეს უპირველესი მცნებაა
სიყვარული: „ამას გამცნებთ თქუენ, რაითა იყუარებოდეთ ურთიერთას“
(ინ. 15, 17). წმინდა შუშანიკი შეუბრალებელიდასასტიკია არა ცოდვილის,
არამედ ცოდვის მიმართ(გავიხსენოთ მისი სიტყვები: საწყალობელ იქმნა
უბადრუკი ვარსქენ). მას სძულს არა „საწყალობელი“შვილები,არამედ შვი-
ლებში ჩასახლებული სატანა-ატროშანის თაყვანისმცემელი; გაგონებაც

არ უნდა უღირსიდაშეუწყნარებელიქმედებისა, რომელიც დედის რწმენის

ვერგამზიარებელმა უძლურმა შვილებმა ჩაიდინეს. დედოფალი ტირილით
შესთხოვს უფალს: რადგანშენი მოცემულნიარიან, „ვითარცაგნებავს,იყ-
ავნ ნება შენი“. პირველადაცუზენაესს მიანდო ისინი და ახლაც, როცა გაიგო
მათი „მოგობასამოქცევის“შესახებ, მომხდარი ღვთის ნებად ჩათვალა და
თავად კი ითხოვა: „მე დამიცევ საქმეთაგან მტერისათა“"(ძეგლები1964:23).

ცოდვა გადამდებია, ფითრივითედებაადამიანის სულსდამიჰყავს იგი

საუკუნო სიკვდილისაკენ. დედოფალი ცდილობს განერიდოს ბოროტების
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მსახვრალ ხელს.წმინდა მოწამე თავის მაღალ ნებისყოფასადასიმტკიცეს,
მოთმინებასა და მორჩილებას ფარად უფარებს განსაცდელს,რადგანეს-
მის უკვდავი სიტყვებისა: „უფალო, გამომცადე მე და მიცან მე“ (ფსალ.
138,1).

განსაკუთრებულადსაინტერესოა წმინდა შუშანიკის ლოცვა, რომელ-
საც წარმოთქვამს მაშინ, როცა აიძულებენ (ჯოჯიკი მეულლითორთდასა-
სახლის ეპისკოპოსი), შინ დაბრუნდეს.აქ მწვავე კამათი გაიმართებაწამე-
ბულსადა პიტიახშის მიერ მივლინებულთ შორის. ბოლოს,გადაწყვეტსდე-
დოფალი უკან დაბრუნდეს, თუმცა ტირილით იტყვის: „უფალო ღმუორრთო,
შენ უწყი, ვითარმედ მე გულითად სიკვდილდმივალ“(ძეგლები1964:16). არ
სურდაპიტიახშის მეუღლესვარსქენის„კერძოდამისთასაქმეთაზიარ“ყო-

ფილიყო. ღვთის უარისმყოფელთანდა მგმობელთან რა საერთოშეიძლება
ჰქონოდა წამებულ დედოფალს?! მაგრამ, პირველად წავიდა კომპრომისზე
– დათმო ისევ ერთობისა და მშვიდობისათვის. „ხოლომაგასვერ ვჰყოფ, –

მიმართავს ჯოჯიკს, – ვითარმცა მოსისხლეობა იქმნა და თქვენ ყოველნი
თანამდებ იქმენით"(იქვე: 16). ამას აქვს პრინციპული მნიშვნელობა.მარ-
თალია, შუშანიკი ბრუნდება სასახლეში, მაგრამ ტირილითა და მოთქმით.

„გულითად სიკვდილდ“მივდივარო,– თქვა და თითქოს ფსალმუნთმგალობ-
ლის სიტყვებს უხმობდა: „განმარინე მე, უფალო,კაცისაგან უკეთურისა და
კაცისა ცრუისაგან მიხსენ მე. რომელთა ზრახეს უსჯულოებაი გულსაშინა

მათსა, ყოველსა დღესა განაწყობენ ბრძოლითა“(ფს.138,1-2).

წმინდა შუშანიკი ტოვებს „სახლაკსა ერთსა მცირესა მახლობლადეკლე-
სიასა"“ და ბრუნდება სასახლეში. ღრმად ქრისტიანულიმოტივიუძევსსა-
ფუძვლადმისამ ქმედებას – ერთობისა და სიყვარულისშენარჩუნება!

ყოველივეიმის შემდეგ, როცა „თანა წარიტანა ევანგელმ8თჟსიდაწმი-
დანი იგი წიგნნი მოწამეთანი“, დაბრუნდასასახლეში, თუმცა მიაშურა არა
სადედოფლო ტახტს, არამედ „დაჯდა... სენაკსა შინა მცირესა“, აღაპყრო
ხელი ზეცად და თქვა: „უფალო ღმერთო, არცა მღდელთაგანივინ იპოვა
მოწყალე, არცა ერისა კაცი ვინ გამოჩნდა შორისერსა ამას, არამედ ყო-
ველთამე სიკვდილდ მიმითუალეს მტერსა ღმრთისასა, ვარსქენს“(ძეგლე-
ბი 1964:16).

როგორიუშუალობადასისადავე ახლავსთანმის ამ სიტყვებს! როგორი
სიმძაფრით იქსოვება რთულიხასიათი დედოფლისა, ინტერესთა საოცარი
ქსელი იბმება ირგვლივ! ეს მონოლოგიშინაგანი პროტესტიცარისპიტიახ-
შის მიერ მივლენილ პირთა მიმართაც. „მლდელთაგანში“აქ იგულისხმება

„ეპისკოპოსი სახლისა თუსისა“ აფოცი, „ერისკაცნში“ კი – „ჯოჯიკ და ცოლი
ჯოჯიკისი“. მათი დაჟინებული თხოვნის შედეგად დაუბრუნდა სასახლეს
დედოფალი.არავინ იპოვება მოწყალეო, – წამოსცდა წამებულს, რადგან
მასთან მივლენილებს, მოცემულ ეტაპზე, ჯერ კიდევ ბოლომდეარ ესმო-
დათ დედოფლისა,ამიტომ, უფრო ადრე, გულში ჩამწვდომად თქვა წმინდა
შუშანიკმა: „უფალო ღმერთო,შენ უწყი, ვითარმედ მე გულითად სიკვდილდ
მივალ“.
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თავიVV. ჩაჰობ ხუსესის „წმინდა შუშანიკის წამუბა“
 

„წმინიდა შუშანიკის წამების“ მონოლოგები
ა) საუბარია ღმერთთან, ანუ ლოცვაა.ეს არის ხმა მღაღადებლისაიმე-

დად და ნუგეშად დაღვრილი.ყოველი ლოცვაიწყება ღვთაებისადმი მიმარ-

თვით:
„უფალო ღმერთო,შენი მოცემულ არიან“;

„უფალო ღმერთო,შენუწყი“;
„უფალო ღმერთო, არცა მღდელთაგანივინ იპოვა“.

ბ) წამებული დედოფალი სულით შეერთებულიაუზენაესთან.მას ან-
დობსყველაზეძვირფასს, სიცოცხლეს,და მის ნებასვე ხედავს ყველაფერში:

„შენნი მოცემულ არიანდა შენ დაიცვენესენი“;
„შენ უწყი, ვითარმედ... სიკვდილდ მივალ";

„ვითარცაგნებავს,იყავნ ნებაშენი".

ლოცვებში განსაკუთრებული სიმძაფრით იგრძნობა საოცრად რთული
ხასიათის, სულიერიწყობისადამიანი: ბობოქარი, სიკვდილის პირისპირ მდ-
გომი, უშიშარი, ურყევი, ერთობისადა მშვიდობის დამცველი,ამტანი,მსა–
სოებელი, მადლობელიუფლისადამთხოვნელი,მვედრებელი, რათა დაცულ

იქნეს „საქმეთაგან მტერისათა".
ამგვარად განსახოვნდა„წმინდა შუშანიკის წამების" ლოცვებში სახება

დედოფლისა,გაცხადდამისი, როგორცწმინდანისხმა, რომელშიც განეფინა
ევანგელური მოძღვრებაიმისშესახებ, რომ ქრისტეარისგზა, ჭეშმარიტება
და ცხოვრება და, თუ გსურს, გახდე სრულყოფილიდასაკუთარ ვნებებზე

ამაღლებული; „სცანით ჭეშმარიტი და ჭეშმარიტებამ განგათავისუფლნეს

თქუენ“(ინ.9, 32)...
იაკობ ხუცესი თხზულების დასაწყისში ნეტარი შუშანიკის შესახებ

გვამცნობს: „და უკეთურებისა მის სახის ქმრისა მისისა მარადის გულს

ეტყგნ და ევედრებინ ყოველთავე ლოცვის-ყოფადმისთვს“(ძეგლები1964:
11). იგი გრძნობდადა ხედავდა მეუღლის, თანამეცხედრის არასრულყოფი-

ლებას, ნაკლებ სულიერობასადა ღმერთსავედრებდა, რათა გადმოსულიყო
პიტიახშზე მადლი. „მარადის გულს ეტყკჟნ" გულისხმობს მარადის ლოცვას

მეუღლისთვისაც.აქ ჩანს ცოლ-ქმარს შორის ცოდვა-მადლისთანაზიარობა.
ისინი ხომ „ერთ ხორც“არიან. დედოფალი ლოცულობსვარსქენისათვის და

სხვასაც ამას სთხოვს. რატომ?
წმინდა იოანე ოქროპირისმიხედვით, ყოველი კეთილის დასაბამი არის

ლოცვა, რომელიცადამიანის საუბარია ღმერთთან,ადამიანის შთაგონების
აცხადებდაა. ლოცვა განწყობაა სულისა, უზენაესთან შერთვის საშუალე-
ბაა, განშორება „ყოველივე მსოფლიოზრახვათაგან“. როგორც სულხან-სა-
ბა ორბელიანი ამბობს: „ლოცვა წარგიმართებს ყოველთა გზათა შენთა.
ლოცვა აღავსებს სავაჭროსა შენსა საუნჯეთა, ლოცვანი გიხსნიან ყოვლი-
სა ფათერაკისაგან, ლოცვა განგარიდებს უჟამოდ სიკვდილისაგან, ლოცვა
დაგიფარავს ცოდვისაგან, ლოცვაშეგინდობსნაქმნარსა ცოდვათა, ლოცვა
განგიღებს კართა სამოთხისათა, ლოცვაშეგიყვანებს სასუფეველსაშინა,
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საბა მეტრეველი
 

ლოცვამოგაშორებსეშმაკსა, ლოცვა დაგამეგობრებთ ანგელოზთა, ლოცვა
გიჩვენებთ პირსა ღმრთისასა და დაგამკვიდრებს შენ საუკუნოდ“(ორბე-
ლიანი 1963: 29).

და, რადგანაც შუშანიკი გრძნობს ქმრის „სახის უკეთურებას“, ითხოვს,
ვარსქენისთვის ილოცონ.მას სჯერა, რასაც სარწმუნოებით, წრფელი,მარ-

თალი გულით მოითხოვ,მოგეცემა: „რაოდენსა ითხოვდეთ ლოცვასა შინა
სარწმუნოებით,გეყოს თქუენ“(მ. 21, 22). წმინდა შუშანიკისთვის ლოცვა
არის შვება და განსვენება. იგი სასახლეში, ეკლესიაში, საპყრობილეში,შინ
თუ გარეთ, ყველგან დაუცხრომლად ლოცულობს.სხვებსაც ამას სთხოვს –
ეს არ არის შემთხვევითი დეტალი.სახარების მიხედვით, ქანანელი დედაკა-
ცი თავისი ასულისთვის ლოცულობდა, მისთვის ევედრებოდა უფალსა და
სნეულმაც დედის ლოცვით მიიღო განკურნება(მ. 15,28).

მოციქულიპეტრე უფლისანგელოზმასაპყრობილიდანგამოიყვანაიმი-
ტომ, რომ მორწმუნენი გულმხურვალედ ლოცულობდნენმისთვის(საქმე12,

5). პავლე მოციქულიც თავის წარმატებულ მოღვაწეობას ღვთის სიტყვის
ქადაგების საქმეში ხშირად უმადლოდადამიაწერდა თავისი მოწაფეების
ლოცვებს(საკვირაო სახარებათაგანმარტება2001: 271).

დიდი ძალაა, როდესაც სხვა ადამიანი შენთვის ლოცულობს, ლოცვებში
გიხსენიებს. აკი მხოლოდამას ითხოვდა საპყრობილეშიმიმავალიწამებუ-
ლი: „ნუ სტირთ... არამედ ლოცვასამომიხსენეთ“(ძეგლები1964:20- 21). ვინ

იცის, იქნებ იქ მყოფ ადამიანებს შორის იდგა ვინმე გულით მართალიმორწ-

მუნე, რომლის ლოცვასაც შეისმენდა არსთაგამგებელი. ერთმანეთისთვის

ლოცვას საღვთო წერილიც ითხოვს: „ულოცვიდით ურთიერთას,რათაგანი-

კურნეთ, რამეთუ ფრიად შემძლებელ არს ლოცვა მართლისაშეწევნად“(იაკ.
5, 16), ამასვე მოითხოვდა პეტრე მოციქულიებრაელთამიმართ ეპისტოლე-
ში „ილოცევდით ჩუენთვისცა“(13,18).

წმინდა შუშანიკი ჭეშმარიტად მლოცველიქრისტიანია. როდესაც იგი
იძულებულიგახდება,„სახლაკი მცირც8“ დატოვოს, ავტორიშენიშნავს:

„წარვიდამათ თანადათანა წარიტანა ევანგელშ8თუსიდაწმინდანიწიგ-
ნნი იგი მოწამეთანი“(ძეგლები1964:16);

„და იყო ბნელსაშინა მარხვით, ლოცვითადა ტირილით“(იქვე:19);

„ექვსი წელი ციხესამას შინა აღასრულა... კითხვითა წიგნითა დამოუწყი-

ნებლად“;
„დიდითა გულს მოდგინებითა ხელთ აღიხვნა დავითნი და მცირედთა

დღეთაშემდგომადასერგასისნიიგი ფსალმუნნი დაისწავლნა“ და გალობას
ცრემლითშესწირვიდაო(ძეგლები196“:23).

წამებული დედოფალიმარადჟამს ლოცულობს.ამით იგი საკუთარიარ-
სების შემეცნებისა და ღმერთთანდამკვიდრებისგზაზე დგას. თან დაატა-
რებს საღვთო წერილს, ფსალმუნები ზეპირად დაისწავლა. წმინდა იოანე
ოქროპირიწერს: „დიდი სიკეთეა წერილისკითხვადასმენა, რადგანაცმის-
გან აღმოცენდება ყოველი კეთილიდაწმიდათამიმბაძაობა და ისწავლება
ზეცისა მოქალაქეობა“ (ოქროპირი 1990: 359). სახარების კითხვის დროს
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ფავიIV, ჩაჰობ ხუცესის „წმინმა შუშანიჰის წამება“
 

უნდა ეძებო, შეუბღალავადდაინახო ჭეშმარიტება.წმინდა შუშანიკს სჭირ-
დება სიმტკიცე რწმენისა, რათა ძალამიეცეს ბოროტიძალების წინააღმდეგ
ბრძოლისათვის. სასახლეში ბრუნდება დედოფალიდაარ იშორებსსახარე-
ბას, რადგანაც იცის, რომმისი ყოველისიტყვიდან მარადიული სიცოცხლის
სხივი გამოკრთის. იგი კურნებას იღებდა საღვთო წერილიდან.„შეეცადე,
სახარება გონებასა და გულსშეეთვისოს,რათაგონება მასში ეფლობოდეს,
მასში ცხოვრობდეს.მაშინ შენი მოღვაწეობაც იოლად გახდება სახარები–

სეული.ამას სახარების განუწყვეტელიკითხვითადა შესწავლით შეიძლება
მიაღწიო“(ეპისკოპოსიეგნატე 1990: 391).

სასახლეში დაბრუნებულმა„თანა წარიტანა ევანგელ8 თჯ;სი“ – გვამცნო
იაკობ ხუცესმა. დედოფალიარ უნდაშეცდეს, კომპრომისზეარ უნდაწავი-

დეს, ადამიანურმა სისუსტემ არ უნდა სძლიოს!ყოველივეამაში კი სახარება

დაეხმარება და გააძლიერებს; „უკეთუ სახლსაშინა, სადა წმიდა სახარება
იდგას, ვერ შევალსეშმაკი“(ოქროპირი1990:359).

იაკობ ხუცესი დაბეჯითებითგვამცნობს, რომ შუშანიკმა დიდი გულმოდ-
გინებით „ხელთა აღიხვნა დავითნი და მცირედთადღეთაშემდგომად ასერ-
გასისნი იგი ფსალმუნნი დაისწავლნა“(ძეგლები 1964: 23) საკუთარ თავთან
დარჩენილიმოწამე საკუთარ დროსთანრჩებოდა, რომელშიაც ჭეშმარიტე-
ბას იმეცნებდა, რადგანაც თავისუფლებას მხოლოდამ გზით ეზიარებოდა.
საკუთარ თავთან, საკუთარ სამყაროსთან მარტოდ დარჩენილი ღმერთთან
რჩება და ამ დიდ სიმშვიდეში(თუმცაკი საპყრობილეში) ზეპირად სწავლობს
ფსალმუნებს.საკითხავია, რა ძალას მატებდამას დავით წინასწარმეტყვე-
ლის გულის ღაღადისი, რატომ ეტანებოდა, რას ეძიებდა და რას პოვებდა

მასში?
ადამიანში მთავარია რწმენა და სიყვარული.შუშანიკიც იბრძვის დაიც-

ვას და შეინარჩუნოსერთიცადამეორეც. მართალია,ამისთვის დიდ სატან-
ჯველსაც შეამთხვევენ, არ აკლებენ მძიმე ფიზიკურ შეურაცხყოფას,გინე-
ბას, ბორკილებს, საპყრობილეს... ეს ყველაფერი მტკივნეულია,მაგრამ მან

იცის, რომ რწმენის გამოცდამოთმინებასქმნისდა, ვინც დაითმენს, ცხონ-

დება: „ნეტარ არს კაცი-იგი, რომელმან დაუთმოს განსაცდელსა; რამეთუ
გამოცდილიქმნეს და მოიღოსგვირგვინი ცხოვრებისა, რომელი აღუთქუა
ღმერთმან მოყუარეთამისთა"(იაკ. 1, 12).

წს „მოშიში ღმრთისაი“

იაკობ ხუცესი თხზულებისდასაწყისში შუშანიკის შესახებ გვაუწყებს,

რომიგი იყო „მოშიში ღმრთისა0, ვითარცაიგი ვთქვით, სიყრმითგან თჟსით“.

ღვთისშიში სიბრძნის წყაროდიწოდება(იგავ. 1, 7) და კეთილმსახურებისგა-
ნუყრელ მცველადგვევლინება.ღვთისშიშისგარეშე, ამბობს ბასილი დიდი,

შეუძლებელიაგახდე მცოდნეან კეთილგონიერი,ან კეთილი.მასში ყოველი-
ვე ამის გასაღებია ღვთისმოშიშობა. „უფლის მოშიში ყველაფერზედიდია“,
გალობს ივდითი(16, 16). ფსალმუნში ვკითხულობთ: „გეშინოდენ უფლისა
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საბა მეტრეველი
 

ყოველთაწმიდათამისთა"(ფს.38, 10). როგორ შეიძლება გავიაზროთშიში
ლვთისა ან რატომ მნიშვნელობსიაკობ ხუცესის სიტყვები, შუშანიკი ბავშ-
ვობიდან იყოო ღვთისმოშიში?!

ღირსი მამა აბბა დოროთე თავის „სულთა სასარგებლო სწავლანსა და
ეპისტოლენში“ აღნიშნავს, რომ „ორნი არიან შიშნი: ერთი იგი ახალთა და
მეორე იგი სრულთა, რომელნიიგი განსრულებულიარიანდამიწევნულისა-
ზომსამის სიყვარულისასა“ (დოროთე1991: 373).

აგიოგრაფისსიტყვებიდან გამომდინარეობს, რომ შუშანიკი ბავშვობი-
დანვე იზრდებოდა ქრისტიანული სულისკვეთებით, ეკლესიური ცხოვრე-
ბით. მისი სულიერი ცხოვრება კანონზომიერად მიემართებოდაუზენაესი-
საკენ, დღითი დღეიმოსებოდაღვთისმადლით.ყოველიწამი მასში ზრდიდა
და აყალიბებდა შიშისა და სიყვარულისგრძნობას. შუშანიკი არ არის ისე-
თი წმინდანი, რომლის ცხოვრებაშიც ერთბაშად მომხდარიყო გარდატეხა,
უფლისკენ შემობრუნება, როგორც, მაგალითად, პავლე მოციქულისანმა-
რიამ მეგვიპტელის შემთხვევაში. ნეტარი შუშანიკი თითქოს მთელი ცხოვ-
რება ემზადებოდა.მტკიცე, სულით ძლიერიქალიჭეშმარიტად გახდა სძალი

უფლისა,რადგანბავშვობიდანვეიყო ღვთისმოშიში და მოყვარული").

რწმენაში ახლად შესულიადამიანი პირველ ხანებში დაბნეულია, ბევრი

რამ აოცებსდააკვირვებს, შესაძლოა, ხიბლშიც ჩავარდეს, თანაც ზოგიერთ
რამეს მექანიკურად ითვისებს. ასეთ დროს ღვთისმცნებებს აღასრულებს
შიშის გამო - არ დავისაჯო, ვაითუ, სასუფეველი ვერ დავიმკვიდრო,

საუკუნო სატანჯველსმივეცე... ეს არის შიში საკუთარი „მეს“ საფრთხეში

ჩაგდებისა. ამიტომ ვერ იქნება იგი სრულყოფილისათნოება. ასეთ შიშს
უწოდებს ღირსიმამა აბბა დოროთე„შიში ახალთას" (დოროთე1991: 373),
მაგრამ არის მეორე შემთხვევაც, სულიერობის ახალი საფეხური, როცა
ადამიანი, ხატი და მსგავსი ლვთისა, ლვთისავე ნებას აღასრულებს არა
„შიშისათვის წყლულებისათა", არამედ ქრისტეს სიყვარულისთვის. მან

უკვე იცის, რა არის სიკეთე და ყოველისიკეთე რომ ღვთისაგანაა. ნეტარი
ავგუსტინეს მიხედვით, არსებობა სიკეთეა, ხოლო უზენაესად არსებობა –

უზენაესი სიკეთე. სათნოების ახალ საფეხურზე ამაღლებულმა მორწმუნემ
უკვე შეიგრძნო სალვთო მადლის სისრულე და დამკვიდრდა ჭეშმარიტ
სიყვარულთან, იმ იმედთან და სასოებასთან, რომელიც მიიყვანს „სრულ

შიშამდე“, როცა მოსალოდნელი სატანჯველის შიშით კი არ მისდევ და
აღასრულებ ღვთისნებას, არამედ როცაგეშინია, არ განეშორო აბსოლუტურ
ჭეშმარიტებას, აბსოლუტურსიკეთეს, რომ არ განერიდო უხილავ სიტკბოს

'წ3 შდრ. რუსთაველისსიტყვები: „მართალს იტყვის მოციქული:„შიში შეიქმს სიყვარულსა“
იოანე მახარებლის პერიფრაზია(ვ. ნოზაძე, ვეფხისტყაოსნის ღვთისმეტყველება,პარიზი,
1963, გვ. 495-496). ძველი აღთქმა სწრაფვაა ახალი აღთქმისაკენ და „თუკი ძველ აღთქმაში
ღვთისადა ადამიანის ურთიერთობისმთავარიპრინციპიაშიში, ახალ აღთქმაშიიგი შეცვა-
ლა სიყვარულმა, რომელმაცკიარ განდევნაშიში ღვთისა, არამედ დაიმორჩილა“(8.6ხI4MM08.
Mი682#ი MX68M X0MCIMმMCM0-8M38LVIVMMCM0L0 MMMმ. 8 M-. დM#I0C0%M9 /IM968M. M., 1990,C.71) და რუს-

თაველისსიტყვებიც ამ კონტექსტში უნდა განვიხილოთ(რ.ხალვაში, ტბელ აბუსერისძის
სახისმეტყველება, ბათუმი,1998,გე.57).
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თავი IV, ჩაკობ ხუსესის „წმინ?ა შუშანჩპის წამება“
 

ღვთაებასთან ყოფნისას, რადგან, უღელი ღვთისა ტკბილია, ტვირთი –

მსუბუქი(მ. 11, 30).
ამგვარად დანახულიღვთისმოშიშობაარის ერთ-ერთიგზა უზენაესთან

მიახლოებისა, რადგან მხოლოდ სიყვარულისგან და სიყვარულისთვის
შობილი, სიყვარულისმიერიშიშიგანაძევებს იმ პირველ, „ახალთაშიშს“(ინ.
4, 18). ვისაც არ უყვარს, მას არ შეუცნია ღმერთი. ღმერთი სიყვარულია,

ხოლო სიყვარულით მადლმოსილიღვთაებას უერთდება. სიყვარულსშიში
არ ახლავს, სრულყოფილისიყვარულიდევნისმას. შიში ტანჯვაა, ხოლო
მშიშარა სრულყოფილიარარის სიყვარულში.ჩვენ გვიყვარს იმიტომ, რომ

პირველადმანშეგვიყვარა(პავლეს ეპისტოლეთამიხედვით).
შიში დასაწყისია სიყვარულისა და შემდეგ მასში გადადის შიში

ღვთისა იმას კი არ ნიშნავს, რომ გეშინია უფლისა, არამედ იმას, რომ

გეშინია, არ დაკარგო იგი და არ ჩავარდე ცოდვებსა დავნებებში. წმინდა
მაქსიმე აღმსარებელიც ორგვარშიშს განარჩევს: სასჯელის მოლოდინით
მომდინარესა დასასჯელისშიშის გარეშე გულში დავანებულს(ანუ წმინდასა
და არაწმინდას) (ქრისტიანული... 1930: 14-17).

ბავშვობიდან შუშანიკიც იმ პირველიბავშვურიშიშით იწყებს რწმენაში
შესვლას, რომელსაც აბბა დოროთე „ახალთას“ უწოდებს და შემდეგ
მიაღწევს სათნოებათაკიბის უფრო მაღალ საფეხურს, რადგან „შეუძლებელ
არს მოსვლაშიშისა მის სრულისა, უკეთუ პირველადარამოვიდესშიში იგი

ახალთა“.
წმინდა შუშანიკს სასჯელის ან სასუფევლის ვერდამკვიდრებისგამო კი

არა აქვს შიში ღვთისა, არამედ სიყვარულისათვის, რომ არ დაკარგოს და
არ განეშოროსსაღვთო ნათელს,არ წავიდეს უფლისწინააღმდეგ.ადამიანი
შიშისგან არ შექმნილა. ჭარბი სიყვარულის გამო შეიქმნა იგი, რადგან
ღმერთია თავად სიყვარულიდა ყოველივემისგან (სიყვარულისგან)იქმნა.

„შიში ლვთისა არს დასაბამი და დასასრული“(ზირაქ.1,15). დასაბამია
პირველი შიში – „ახალთა“, ხოლო დასასრული – „შიში სრული“. პირველი
გარდაუვალიგზაა მეორისაკენ. პირველი ადამიანში საკუთარი ცოდვების
შეგრძნებას ამძაფრებს, მოდრეკს„კაცს ყოვლისა ბოროტისაგან“.

„შიში ლვთისა არის ის, რითაც იმოსება გლახაკი სულითა, ნეტარი,
რომლისაარს სასუფეველიცათაი"(ავგუსტინე1991:77).იაკობხუცესს სურს
გვითხრას, რომ შუშანიკი ბავშვობიდანვეიყო ღვთისმოშიშიდა, რადგანიგი
ადრიდანვეეზიარაჭეშმარიტებას,ეს უკვე იმას ნიშნავს, რომ მას ვერავინ და
ვერაფერიგანაშორებს ქრისტეს.ამის შესახებ სწავლებას გვაწვდის პავლე
მოციქული: „მრწამს მე, ვითარმედ არცა სიკუდილმა, არცა ცხოვრებამან,
არცა ანგელოზთა, არცა მთავრობათა, არცა ძალთა, არცა ამან სოფელმან,
არცა სიმაღლეთა, არცა სიღრმეთა,არცა სხუამან დაბადებულმან შემიძლოს
ჩუენ განყენებად სიყვარულსა ღმრთისასა, რომელ არს ქრისტეს იესოს
მიერ, უფლისაჩუენისა“(რომ.8, 38-39).

მნიშვნელოვანია თხზულების დასაწყისშივე იმის აღნიშვნა, რომ

შუშანიკი ბავშვობიდანვეიყო ღვთისმოშიში, რომიგი თავიდანვე ეზიარაამ
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დიდ მადლსდაშემდეგში, როცა მოწამებრივი ცხოვრებისგზას დაადგება,
არ შეიძლება ვიფიქროთ, რომ მას სძულსის, ვინც დევნის და ყვედრის,
რადგან „მტრების სიყვარულშიგამოიხატება ახალი აღთქმის ზნეობრიობა.

ამ სიტყვებშია კონცენტრირებული მთელისახარება. ჩვენში ჩადებულია
არა მარტო შესაძლებლობა, არამედ მოთხოვნილებაც ერთმანეთის
სიყვარულისა“(შრომები... 1990:18).

ყველაფერი ნათელია, იაკობ ხუცესი აცხადებს, რომ რაც უნდა მოხ-
დეს, შუშანიკი რწმენას არ უღალატებს, „ულმერთოთარ შეეყოფა". ასეთ
ფონზე კი ავტორი გვაუწყებს პიტიახშის შესახებ: „განაგდო სანატრელი
სასოებაი ქრისტშსი, რომელსა არცაჭირიეხილვა, არცაშიში, არცამახვი-
ლი, არცა პყრობილება ქრისტმსთვის“(ძეგლები1964:11). უფრო ქვემოთკი
ვკითხულობთ:(შუშანიკი) „აღდგა და დაუტევა ტაძარი თვისი და ღმრთის
მოშიშებით ეკლესიადშევიდა"(იქვე: 13). ეს ადგილი ეხმიანება ფსალმუნთ-
მგალობლის სიტყვებს: „შევიდე სახლსა შენსა, თაყუანის–ვსცე ტაძარსა
წმიდასაშენსა, შიშითა შენითა, უფალო“(ფს.6,7).

ღვთის შიშზე მსჯელობას დავასრულებთ ეკლესიის დიდი მოძღვრისა
და მღვდელმთავრის, იოანე ოქროპირის, წერილის ნაწყვეტით: „უდიდესი

სიმდიდრე, უხრწნელი მემკვიდრეობა მარადიული საგანძური არის შიში
ღვთისა... სადაც შიშია ლვთისა, იქ გლახაკი და არაფრის მქონეც კი
ცხონდება"(იოანე ოქროპირი1990:132).

“ს „მოიზღუდათავი თჟსი“

 

„წმინდა შუშანიკის წამებაში“ გვხვდება ერთი ფრაზა, რომელიცთავისი
კონტექსტით სრულიად გამორჩეულია ადრეულ ქართულ აგიოგრაფიაში.

ავტორიგვაუწყებს, რომ ვარსქენ პიტიახშის თანამზრახველი, „კაცი ერთი
სპარსი“, შევიდა წინაშე ნეტარისა შუშანიკისა და ტირილით იტყოდა:
„ესევითარი სახლი მშვიდობისაი ვითარ საწყალობელ იქმნა და სიხარული
მწუხარებად გარდაიქცა!“ .. ხოლო ზრახვითა იყო იგი ვარსქენისათა და
ზაკუვით იტყოდაამას"(ძეგლები1964:14) – ამ ეპიზოდში ხორცშესხმულად
წარმოგვიდგება გაიძვერა, პირფერი, ორპირი „კაცი ერთი სპარსი“,

„რომელიც ჩრდილში ყოფნას რჩეობს, მაგრამ, ამასთანავე, ყველაფერი
იცის, იცის, ვის როგორ ასიამოვნოს, ვის რა უთხრას“(ჯორბენაძე1997:163).

ტირილით, ცრემლთა ღვრითეუბნებოდაშუშანიკს: „სიხარულიმწუხა-

რებად გარდაიქცა", თითქოს თანაუგრძნობდა,ანუგეშებდა... სინამდვილეში
კი თვალთმაქცობდა, ფარისევლობდა, ცრემლებსვერაგიმიზნისთვისიყე-

ნებდა, „ნიანგის ცრემლის ღვრას" უფროჩამოჰგავდა... ცოტახნის შემდეგ
ასეთივე ცბიერებით დაამშვიდებს ვარსქენს: „ნურას ფიცხელსა სიტუასა

ეტყვ მას“ (ძეგლები 1964: 14). თითქოს აქაც შუშანიკის ბედი აფიქრებს...
„თუმცა, როგორც ჩანს, ისიც კარგად უწყის, რომ ზვიადი პიტიახში უკვე

აღაგზნო შურისძიებად, რითაც გულისგულში ნალოლიავები სურვილიც
აისრულა.ასეთი პიროვნებანი ყოველთვისსხვისი ხელით ცდილობენსხვა-
თა დათრგუნვას“(ჯორბენაძე 1997: 163). :
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სპარსის ტირილით ნათქვამს, მის ცრემლებს თანაგრძნობა, გაგება-
შესმენა უნდა მოჰყოლოდაშუშანიკის მხრიდან. მას რაღაც რეაქცია უნდა
ჰქონოდაამაზე,მაგრამეს არის ისეთიშემთხვევა, როცა ნეტარი დედოფალი
რეაგირებას არ ახდენს,არ აფასებს მეორეადამიანის ქმედებას. შუშანიკმა
„ცნა ზაკუვით იგი ზრახვალ მისი და მოიზღუდა თავი თ;სი მტკიცედ“
(ძეგლები 1964: 14). დუმილიარჩია, არაფერი თქვა, თუმცა ძალიან კარგად
იცოდა,საითკენ მიჰყავდასაუბარისპარსს. პასუხის ღირსადაც არ ჩათვალა,
წონასწორობაშეინარჩუნადამოიგო კიდეც ეს ბრძოლა.

რა სურდასპარსს,რა ქვეტექსტი ედო მისსიტყვებს? – ეს არის სინტერე-
სო ამ შემთხვევაშიდაარაის, რას ამბობსიგი. სპარსი ზემოქმედებასვერ ახ-

დენს შუშანიკზე. რაღაც ცუდად, ყალბად შესრულებულ როლსჩამოჰგავს
მისი ჟესტი, თითქოსსიცარიელეშიმოქმედებსდათანაც – არაბუნებრივად.
ცრემლსღვრის, თუმცავერავის თანაუგრძნობს, თავის გულისწუხილსგა-
მოთქვამს და ობიექტისკენ მიმართულისიტყვარეაქციისგარეშერჩება.მან

„გაყიდა“ თავისი თავი. სულისმეტყველებამგასცა, გამოამჟღავნამისი ნამ-
დვილიზრახვები,მიუხვდნენზაკვას.„ის, რაც ახლა ჩვეულებრივ მოვლენად
აღიქმება, იმ პერიოდისათვისაღმოჩენაიყო: შეიცნო კაცის სული იმით, თუ
რას და როგორამბობსიგი“ (ჯორბენაძე1997: 164).

რა თქმა უნდა,სპარსის სიტყვებს აქ რაღაც შინაარსიაქვთ,მაგრამ იგი
არაარსებითია.ამის მიღმა რაც იდგა, სწრაფად მიუხვდნენპიტიახშის თანა-
მოაზრესა და თანამზრახველს. ამაოდ დაიღვარა ცრემლები, მერე როგორ
უნიჭოდ! ვერ ითამაშა როლიკეთილშობილიკაცისადა გაშიშვლდა,გაცხად-
და მისი ზრახვანი. ამ მცირე მონაკვეთშიცკი გამოჩნდაიაკობ ხუცესისხე-
ლოვნება.მან გვაჩვენა, ვინ ლაპარაკობდა, რატომ ლაპარაკობდა, რა იდგა
სიტყვების უკან, კონკრეტულ სიტუაციაში რა მოვლენები ებმოდნენ ერთ-
მანეთს. „სწორედაქ, „არახელშესახების“ წვდომასა და გამომზეურობაშია
ფრაზის სიმძიმის ცენტრი, მხატვრულ ორგანიზმშიმისი არსებობის აუცი-

ლებლობისპირობა“ (ფარულავა1982:206).

ღვთისხატებისათვის

სპარსეთიდან დაბრუნებულმა ვარსქენმა სასულიერო პირები დაიბარა,

სიხარულითშეეგებადაგანაცხადა: „აწ ნუ რას მერიდებით მე და ნუცაღა
გძაგ“ (ძეგლები1964: 14). ამ დროისათვისპიტიახშს თავის საქციელზეშუშა-
ნიკის რეაქცია „ვინმე სპარსის“ მიერ უკვე შეტყობილი ჰქონდა. იაკობის
მახვილ მზერას არ გამოჰპარვია ვარსქენის გაიძვერულიტონი.„აწ ნუ რას
მერიდებით..." იმაზეც მიანიშნებს, რომ იგი თავს დამნაშავედ არ გრძნობს.
დამნაშავე სხვაა – შუშანიკი. „ნუცაღაგძაგ“ – ეს ქვეყნის მმართველისაგან
უცნაური განაცხადია. ცოტაძნელია იმის დაჯერება, რომ ეს „მოწინააღმ-
დეგის გადმობირების ცდაა" (ჯორბენაძე 1997: 160). ალბათ, ამით პიტიახ-
ში თანაგრძნობას უფრო ითხოვდა.პირიქით კი მოხდა. ხუცესებმა ის და–-
ნაშაულში ამხილეს და სასტიკი ბრალდებაც წაუყენეს: „წარსწყმიდე თავი
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შენი და ჩვენცა წარგუწყმიდენ“(ძეგლები1964:14). ვარსქენმა პასუხი უნდა
აგოს არა მარტოსაკუთარითავის, არამედ მათ წინაშეც. „საკმარისია ოდნა-
ვი შეწინააღმდეგება, რომ ვარსქენი თვით გადადისშეტევაზე.თავისისაქ-
ციელისგანსჯის თავიდან ასარიდებლადსიტყვაბანზე აუგდო მოწვეულებს
და დედოფლის უკადრის საქციელზე გადაიტანა ყურადღება“ (ჯორბენაძე
1997: 161).

პირველი ფრაზა, რომელსაც პიტიახში მეუღლის მისამართით იტყვის

არის: „რაისა ველ-იწიფა ჩემ ზედა ცოლმან ჩემმან ესევითარისა საქმედ?“
„ჭპელ-იწიფა“უკავშირდება პიროვნების თავისუფლებას, პიტიახში მეუღლეს
უსაყვედურებს: რატომმიეცი საკუთარ თავს უფლებასასახლის დატოვები-
სა და ჩემი „ხატის“ დამხობისა. აქ აშკარად იკვეთება ნების თავისუფლების
პრობლემაც.

ადამიანი გვირგვინია ქმნილებისა. შესაქმეს ღვთაებრივი აქტი გასრულ-
და ადამისშექმნით: „და თქუა ღმერთმან:ვქმენ კაცი ხატისაებრ ჩუენისა და
მსგავსისაებრ“"(შეს. 1, 26). ყოველი ადამიანი არის ხატი ღვთისა და ტაძა-
რი სულისაწმიდისა.მას შეუძლია აღადგინოსღვთისხატი, იმიტომ რომ იგი
ამას საკუთარ არსებაში ატარებს. „ადამიანის არსებობისმიზანი, – ამბობს
სოლოვიოვი – არის ღვთაებრივი ხატის აღდგენა, პიროვნების ამაღლება

ღვთაებრივ სრულყოფილებამდე“. ღვთისხატიადამიანში თვით უზენაესი-
საკენ სწრაფვაა, მარად მოქმედი მდგომარეობაადა ახალი აღთქმის უმთავ-
რესი მცნების – ღვთის სიყვარულის, მოყვასთან ერთობისადა სიყვარულის
ნიჭია. ამითაა განპირობებულიადამიანში ღვთის ხატების სხვა თვისებე-

ბიც“.
როგორცშუშანიკი, ისე ვარსქენი ღვთის ხატის მატარებელნიარიან, მაგ-

რამ მათს სწრაფვას პირველხატისაკენ მათივე სულიერობაგანსაზღვრავს.
თუ შუშანიკი საკუთარი ცხოვრებით ილტვის, გახდეს სძალი უფლისა და
შეიმოსოს ნათელიღვთისა,ვარსქენი საკუთარინებით შორდება ღმრთსადა
ღვთაებრივს,კარგავსმის ხატებას, შეაგინებს ტაძარს, რომელიცადამიანის
მთლიანობის(სულისა და ხორცის) გარანტია. იგი სრულიად საპირისპირო,
განსხვავებული ადამიანური იდეალებით აღიჭურვება და, რადგანაც კარ-
გავს ღვთის ხატებას, სცილდებათავის მომავლინებელს– კარგავს ზომიე-
რებასა და წონასწორობას.

ასეთ ფონზე მკაფიოდ ვლინდებაღვთისხატისის თვისებაც, ეკლესიის

მოძღვარნი ნების თავისუფლებას რომ უწოდებენ. უამისოდ არ არსებობს
არც პიროვნებადა არც – სიყვარული. პიროვნების, როგორცასეთის,გამო-

მავლენელიამისი ნების თავისუფლება, რომმას შეუძლიაგააკეთოსარჩევა-
ნი – ბოროტი თუ კეთილი?(მადლი1992;)).

გზა, რომელსაც ვარსქენი ადგას, და ის გზა მოწამებრივი ცხოვრებისა,
რომელსაც წმინდა შუშანიკი აირჩევს მათი ადამიანურინების ცხადყოფაა.

ნების თავისუფლება ერთგვარიშემოქმედებითინიჭია ადამიანისა, მიუხე-

14 უფრო ვრცლად ღვთისხატისშესახებადამიანშიიხ. გიგინეიშვილი1997: ; ფარულავა1991,
11-12.
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დავად მისი შედეგებისა. ზოგადად, არჩევანი მოითხოვს შემოქმედებითს
მიდგომას. ადამიანის უმაღლესი შემოქმედება კი საკუთარი პიროვნების

სრულყოფა, სულიერიდახორციელიცხოვრებისჰარმონიაშიმოყვანაა.
შუშანიკი თავისუფალიაარჩევანში, ისე როგრც – ვარსქენი. პირველი

კეთილადიყენებს ღვთისაგან ბოძებულ თავისუფალ ნებას, მეორე – ბორო-

ტად, მაგრამ ამჟამად შედეგებზე ვერ შევჩერდებით.საქმე ისაა, რომ არც
შუშანიკსა და არც ვარსქენს,არჩევნის წინაშე მდგომთ, არაფერი ზღუდავთ.
შუშანიკი იმთავითვე, უჭოჭმანოდ მტკიცედდგასსიკეთის გზაზე, რომელიც
მარადიული თავისუფლება, რომელმაცინებაშესაქმე და, რომლისნებაგა-
ნუყოფელიამისივე ძლიერებისაგან: „ყოველივე, რაოდენიინება უფალმან,

ქმნა ცათა შინა და ქუეყანასა ზედა, ზღუათა შინა და ყოველთა უფსკრულ-

თა“(ფს.134,6).
ვარსქენი გარკვეული პოლიტიკურიმდგომარეობისმოსაპოვებლად ირ-

ჩევს ახალს, მისთვის უცხოს,მაგრამ მაინც მისაღებს. იგი დგას არჩევნის
წინაშე, მაგრამ თითქოსარესმისარსი არც ერთიდაარც მეორე რელიგიისა.
ვარსქენისათვის მაზდეანობა არ არის არსობრივადმისაღები. აქ რწმენის
დონეზეარ წყდებაეს საკითხი. პიტიახში თვით მოვლენითაა დაინტერესე-
ბული. მისთვის ეს არის ფონი პოლიტიკური თუ სხვა მაცდური ზრახვების
ცხოველსაყოფად.ამიტომარისგანსხვავება შუშანიკისა და ვარსქენის არ-
ჩევანს შორის. შუშანიკისთვის ქრისტიანობაისაა, რაც არსობრივად ესა-
დაგება მის სულიერ მდგომარეობას. ქრისტიანობა მისთვის შინაარსითაც
მარადიულობაადა თავადაც მარადიულობისაკენ ილტვის.მის ყოფიერებას
მარადიულობისაკენ სწრაფვააშინაარსებს, მისთვის ყოფიერების საზრისი

ღვთიურობაა.
ვარსქენ პიტიახში ფაქტის წინაშე დგას მხოლოდ.იგი არჩევანს აკეთებს

არა ორი – არსობრივად განსხვავებულიშეუცნობადობის, არამედ მოვლე-
ნის, ცვალებადობისწინაშე. პიტიახშისთვის არც ქრისტიანობადა არც მა-
ზდეანობაარ არის სიმშვიდე სულისა,მისთვის რელიგიურიარჩევანი, საერ-
თოდ, პოლიტიკურიქმედების ფორმაადაარა– საზრისი ცხოვრებისა.

ნების თავისუფლება თხზულებაში, რომელიც არჩევნის დროს ყველაზე
მკაფიოდ ვლინდება, გარკვეულიაზრით, არჩევითი გარდაუვალობაა, რად-
გან ვარსქენის არჩევანი (უპირველესად)განაპირობებსშუშანიკის უკვდავე-
ბას. სხვაგვარად რომ ვთქვათ, გარკვეულწილად,ვარსქენიაის მუხტი, რო-
მელიც აშინაარსებს შუშანიკის ცხოვრებას. თუ წმინდანსეს „ძალა“ გამოე-
ცლება,მაშინ იგი ასეთისიმწვავით ვერ შეიგრძნობს ყოფიერების დაძლევის

ნეტარებას. ვარსქენის სულიერი დაცემაშუშანიკის ამაღლებისდასაწყისია
– ეს უკვე შედეგია, რომელსაც ნების თავისუფლებაწარმოშობსამ კონკრე-
ტულ შემთხვევაში.

თავისუფალინების შედეგად წმინდა შუშანიკი წამებულიხდება. მისი
ტანჯვა დასაწყისია ბედნიერებისა(ბედნიერების ტანჯვის გზით)დაგაცხა-
დება ნების თავისუფლებისა. მოგვიანებით რომანტიზმის ფილოსოფიაასე
განმარტავს: „სასჯელის საკუთარინებით მიღებით, ზუსტად თავისუფლე-
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ბის დაკარგვისმომენტში მოიპოვებენისინი ჭეშმარიტ თავისუფლებას"(შე-
ლინგი1987:85).

უკომპრომისო ცხოვრება არსებობის ურთულესისახეობაა. რაღაცაზე
უარის თქმა საკუთარ თავთან ნებისყოფის უკიდურესი დაძაბვით
ხორციელდება. ამდენად, ტანჯვა საკუთარი ნებით იქცევა არსებობის
პრინციპად. ეს კი „ხელს უწყობს ადამიანის თავის თავში ჩაღრმავებასა
და საშუალებას აძლევს ყოფიერების ახალი განზომილების შესაცნობად,
მოსაპოვებლად. ამასთან, თვითჩაღრმავება არის ინდივიდუალური„მე“-ს
საზღვრების გაფართოების საშუალებაც“ (მიულერი 1949: 61). ეს კი
ადამიანად ქცევის გარანტია და „ქრისტიანი რომ გახდე, ადამიანი უნდა

იყო!“ (ვერნერი 1990:3)
ადამიანის სულიერი ცხოვრების შესწავლის საფუძველზეწმინდამამე-

ბი სულს, სამშვინველსა და სხეულსგამოყოფენ(იგივე სამნაწილედობაანუ
ტრიქოტომიური მოძღვრება: სული(ბერძნ. პნევმა, რუს. დუხ, გერ. ზეე-
ლე), სამშვინველი(ბერძნ. ფსიქე; რუს. დუშა; გერ.გეისტ; სხეული (ბერძნ.
სომა), ზოგი მხოლოდ – სხეულსა და სულს (ორნაწილედობაანუ დიქოტო-
მიური მოძღვრება). ამის შესახებ საგანგებოდ მსჯელობს პავლე მოციქული:
„სული თქუენი,სამშვინველიდაგუამი უბიწოდ მოსლვისამას უფლისა ჩუე-

ნისა იესუ ქრისტესსა დაჰმარხენინ“(1 თესალ.5, 23) (უფრო ვრცლად პალამა
1991: 270-293). სული არისნიჭი, უნარი ადამიანისა, განასხვაოს უმაღლესი
ფასეულობანი – მარადიულიდაწარმავალი, კეთილიდა ბოროტი, სიყვარუ-

ლი და სიძულვილი.თუკიარჩევანი უკვე გაკეთებულია,მაშინ სულიისწრა-
ფვის დაიმორჩილოსსამშვინველი და სხეული. „ღვთაებრივ სულს ადამია-

ნისას შეეძლო შეცნობა საკუთარი ღვთაებრივი არსისაც და ღვთაებრივი

სამყაროსიც“(გიგინეიშვილი1997:).
როგორც ღვთისხატი, ადამიანი არის პიროვნულიარსება, პირისპირ

მდგომი ღვთისწინაშე. ბასილი დიდიშენიშნავდა, რომ ადამიანიარისქმნი-

ლება, რომელმაც მიიღო ბრძანება – გახდეს ღმერთი. „თავისუფლებაგვე-

კუთვნისჩვენ და ამიტომ ვართ პიროვნებანი. სრულყოფილიბუნებაარ საჭი-

როებს არჩევანს. მან იცის, რომ სიკეთეა თვითბუნება,მისი თავისუფლება

ეფუძნება ამ ცოდნას" (ლოსკი 1982:27).
როდესაცწმინდა შუშანიკის თავისუფლებაბუნებითსიკეთეს დაეფუძნა,

მან თითქოსარჩევანიც არ გააკეთა. უბრალოდ,არჩევნისწინაშე დადგაგა-
რეშე ფაქტორისაგან. ეს მოითხოვესმისგან, თუმცა არა პირდაპირ, არამედ
შეფარვით – ღვთის მოშიშ ადამიანს მერყეობა არ შეშვენის და შუშანიკიც

„მტკიცედ დგას“.
რადგანვარსქენიცადა შუშანიკიც თავისუფალინებისადამიანებიარიან,

ისინი, ამავე დროს, პიროვნებებიც არიან. ყველაზე მეტად პიროვნული

ინტუიციურად შეიცნობა. ამიტომაც წერს იაკობ ხუცესი, რომ შუშანიკს
„უკეთურებისამისსახისა ქმრისამისისაისა მარადის გულსეტყჟენ" (ძეგლები

1964: 11). ადამიანი მით უფრო ემსგავსება პირველხატს, რაც მეტად
აღასრულებს ღვთის ნებას და ამით ეზიარება მარადიულ ჭეშმარიტებას,
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თაჭიIV. იაჰობ ხუყესის „წმინმა შუშანიკის წამება“
 

რადგან გზა სისრულისადასისავსისაკენ მას ნაჩვენები აქვს იესო ქრისტეს
მიერ.

შუშანიკიცა და ვარსქენიც ერთი და იმავე ბუნებისანი არიან და
საერთო საწყისი აქვთ, რადგან ორივენი ღვთის მიერ არიან შექმნილნი.
ორივე გონიერი არსებაა, რომელთაც, გონებასთან ერთად, მინიჭებული

აქვთ ნების თავისუფლება. ორივე მოკვდავი არსებაა, მაგრამ ერთია

განსხვავება: შუშანიკი წარმოადგენს გასულიერებულ ხორცს (სხეულს),
რომელიც განმსჯელი სულითაა დაჯილდოებული, ვარსქენი კი სოფლის

ამაოებათა ტრფიალია,გონებით ბერწი და სულითსაჭურისი, განდგომილი,
ძე შეცდომილი,უბადრუკი,თუმცა„სამგზის საწყალობელი“.

საერთო ბუნება მხოლოდგონებითშეიმეცნება, რადგან „ჰიპოსტაზები
(ცალკეულნი პირნი) ერთმანეთში შეურევნელნი არიან და თითოეული
ცალ-ცალკე,ე.ი. თავისთავად არსებობს, რის გამოც, თითოეულსაქვს ბევრი
რამ ისეთი, რითაცისსხვებისგან განსხვავდება. ცალკეულიჰიპოსტაზები...
განირჩევიან სხვადასხვა ნიშან-თვისებითაც. გონებით, ძალით,სახით ანუ
იერით, ზნე-ხასიათით, ტემპერამენტით,ღირსებით,ქცევითადაყველასხვა
დამახასიათებელით,ყველაზემეტადკი ისინი იმით განსხვავდებიან, რომ
ერთმანეთში შერევნულად(შეერთებულად)კი არ არსებობენ, არამედ ცალ-
ცალკე არიან და სწორედ ამიტომ იწოდებიან კიდეც, ვთქვათ, ორ, სამ თუ

მრავალ ადამიანად“(დამასკელი2000: 332). ·
წმინდა შუშანიკი გაურბის ურჯულო, განდგომილ მეუღლეს,არ სურს,

თანაზიარი გახდეს მისი საქმისა. ამიტომაც კითხულობს გაკვირვებული:
„მეგონა მე, ვითარმედ იგი ჩემდა მოვაქციო და ღმერთიჭეშმარიტიაღია-
როსდა აწ მე მაიძულებთ ამას ყოფად?"წმინდა მარკოზ ეფესელის „აპო-
ლოგიაში“, რომელიც მან აღსასრულის ჟამს წარმოთქვა, ვკითხულობთ:
„ჭეშმარიტად მრწამს, რომ რამდენადაც განვეშორებიმათ (იგულისხმებიან
არამართლმადიდებლები,კერძოდ კათოლიკები– ს.მ.), იმდენად მივუახლო-
ვდები ლმერთს,ანუ... რამდენადაც განვეყოფიმათ, იმდენად შევუერთდები

ჭეშმარიტებას“(ეფესელი1991: 312). წმინდა შუშანიკიც ცდილობს დაშორ-
დეს ვარსქენს, რათა სრულიად შეურყვნელმა ადიდოს ცათაგან დაუტევნე-
ლი, რათაგანდევნოსეშმაკი ლოცვითადამარხვითა.

შუშანიკი, თანახმად სახარებისა, სიმშვიდითა და მორჩილებით იღებს
განსაცდელს, დიდ ტკივილს(და თუ მრავალი ტანჯვაი მოაწიო ჩემ ზედა).
იმდენად მტკიცეა და ურყევიმისი რწმენა, სულიერი სიმაღლე, რომ თავად
ნაწამები, სხვას (იაკობს) ანუგეშებს:

„ნუ სტირ ჩემთვის, რამეთუ დასაბამ სიხარულისაიქნაჩემდაღამეესე“;
„რამეთუ სისხლიესე განწმენდელ არს ცოდვათაჩემთა“;

„ნუ სტირთ,ძმანო ჩემნო დადანო ჩემნო და შვილნოჩემნო“.
მოთმინების დიდი სათნოებით შემკული დედოფალი თითქოს ღიმილით

ეგებება ტანჯვა-წამებას. ვერავინ გაუძლებდაამას ღვთისშეწევნისგარეშე.

II საუკუნის რომაელიადვოკატი, რომაული აპოლოგეტიკის ფუძემდებელი,
მინუციუს ფელიქსი, ჩვენამდე მოღწეულ თხზულება„ოქტავიუსში“ ამბობს:
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საბა მეტრეველი

გამარჯვებულიხომ მართლიცისაა, ვინც თავის დასახულმიზანსშეეწირა.
რომელი ჯარისკაცი არ შეხვდება მედგარ განსაცდელს მხედართმთავრის
თვალწინ? – მაგრამ ჯილდოსმანამ ვერ მიიღებს,სანამ არ გამოიცდება.ღვ-
თის ჯარისკაცი კი მარტო არ არის განსაცდელის დროს. არც სიკვდილით
მთავრდებამისი არსებობა... ღმერთი თითოეულსგამოცდის, განსაცდელში
ამოწმებს ადამიანის დიდსულოვნებას, ბოლო ამოსუნთქვამდე აკვირდება
მის კეთილშობილებას. როგორც ოქრო გამოიწრთობაცეცხლით,ასევე ჩვენ
– განსაცდელით“(ფელიქსი1991:78).

წმინდა შუშანიკმა უნდა აღასრულოსნება ღვთისა, მაგრამ ღვთისდახ-
მარების გარეშე ეს შეუძლებელია.ღვთისნების აღსრულებაარიქნება სრუ-
ლყოფილიმინდობისგარეშე, რადგან ბევრ რამეზე უარის თქმასთანაა და-
კავშირებული და ხშირად – ძალზე საგრძნობ ტანჯვასთანაც. ამიტომ,ამის
ატანა და დათმენა შესაძლებელია მხოლოდდა მხოლოდ სრულიმინდობით.

მინდობას კი განაპირობებსმტკიცე რწმენა.
ყოველიადამიანის ცხოვრება გამოცდაადა ზოგჯერ საკმაოდ რთულიდა

მძიმეც კი. საჭიროა ნებისყოფა,სასოება, სიმშვიდე სულისა, რომელიცმიგა-

ახლოებსჭეშმარიტებას. შუა საუკუნეების ბიზანტიელიმისტიკოსი სვიმეონ
ახალი ღვთისმეტყველიამბობს: „რწმენა გულისხმობს არა მარტო განდგო-

მას ამქვეყნიურ სიამეთაგან, არამედ მოთმინებითა და დიდსულოვნებითყო-

ველგვარი საცდუნებლისატანას ტანჯვაში, გაჭირვებასა და უმადურობაში,
ვიდრე უფალიარინებებსშეწყალებას“(წმინდა სვიმეონი 1991: 22).

რწმენა საფუძველია სიყვარულისა და ზნეობისა. ყველაფერთან ერ-
თად, ის გულისხმობს სიკვდილს ქრისტესთვის, მისი მცნებების აღსრულე-
ბის გზით. ამგვარი სიკვდილიკი დასაბამია სიცოცხლისა.წმინდა შუშანიკი
მთელიარსებით ილტვის, ისწრაფვის მარადიულობისაკენ,აღწევს, გავიდეს
მიწიდან, სძლიოს საკუთარ თავს, უფრო სწორად, ცოდვას და ცოდვილსსა-

კუთარ არსებაში. წამებულმა დედოფალმა ღვთიური სიყვარულის მადლი
მიილო და შეუერთდა უსასრულობას.

მძიმე და ეკლიანი გამოდგამარტვილისგზა. „ვარსქენმა უარყო ღმერთი

და შუშანიკმა უარყო ქმარი. სახელი შუშანიკი (სუსანა) ნიშნავს „შროშანს“)
წმინდა შუშანიკი თეთრიშროშანია, ტანჯვა-წამების სისხლს რომ შეღებავს
ფურცლები“(რაფაელი 1992: 59). გარდაამისა, „მშვენიერი ყვავილი ებრაულ

ენაზე იწოდება „შუშანად”, რაც ნიშნავს „ნათელს“, „ბრწყინვალეს“, „მშვე-

ნიერს“. თავის „საბუნებისმეტყველო ისტორიაში“(ნაწ.I, გვ. 241) შუბერტი

წერს, რომ შროშანი ამქვეყნად ყველაზე მშვენიერი ყვავილია, ერთგვარი
ზურმუხტიმცენარეთასამყაროში, რომლისსილამაზესაცბრძენი მეფე სო-
ლომონიყველასხვა ყვავილისაზე მეტად განადიდებდა(საკვირაო სახარე-
ბათა განმარტება 2001: 130). „წამებაში" ვარსქენ პიტიახშია ის ადამიანი,
რომლისგანაც მოდის საცდური,შური,მრისხანება, ამპარტავნობა, მაგრამ
„უბადრუკი და სამგზის საწყალობელი“პიტიახში არ არის მიზეზი საცდუ-
რისა. აქ ვარსქენი კი არ მოქმედებს, არამედ ის ცოდვა, რომელიც მასშია.
საუფლოსიტყვებს „არამედ მიხსენ ჩვენ ბოროტისაგან“ – ასე განმარტავს

104



წაჭიIV. იაკობ ხუსესის „წმინბა შუშანიკის წამება“
 

ნეტარი თეოფილაქტე ბულგარელი:„არ უთქვამს, ბოროტთაგანმიხსენით,

არამედ – ბოროტისაგან, რამეთუ ბოროტიადამიანებიკი არ გვემტერებიან,

არამედ ეშმაკი აღაგზნებს მათში ბოროტებასადაჩვენც და იმათაც უბედუ-
რებას გვმართებს" (ბულგარელი1992:103).

ვარსქენი ბუნებით არ არის ბოროტი,არ შეიძლება,ასეთი იყოს, რადგან
ბოროტება ბუნებიდან კი არ მომდინარეობს, არამედ – თავისუფლებიდან.
მართლმადიდებლურისწავლებით,ეშმაკი იმიტომაა ბოროტი, რომმასში
თავმოყრილია ბოროტებისუდიდესირაოდენობა.წმინდა გრიგოლ ნოსელის
აზრით, პარადოქსულიაბოროტებისარსებობა.ვინც ემორჩილება ბოროტე-
ბას, იგი არსებობს არარსებულში. დიადოხოს ფოტიკელისმიხედვითკი „ბო-
როტებაარ არსებობს, ან უფრო სწორად,იგი არსებობს მხოლოდ იმ დროს,
როცამას სჩადიან“ (სხირტლაძე1992: 11). ბოროტება არ არის პიროვნების
ბუნება. იგი ბუნების მდგომარეობაა, ავადმყოფობაა,ადამიანის ნების გარ-

კვეული მდგომარეობაა(ბასილიდიდი,დიონისე არეოპაგელი).
ღვთის რჩეულ შუშანიკს უფალმამიანიჭა იმგვარი წყალობა,განამტკიცა

ისეთი ძალითადა განადიდა ისეთიღირსებით, რომ შეძლოღვთისსიყვარუ-
ლი აღენთო ქართველებში,განემტკიცებინამათირწმენა, მათთვის მხნეობა
და სასოება მიენიჭებინა. მოწიწებით შეჰყურებდნენ წამებულ დედოფალს

„დიდ-დიდნი და ზეპურნიდედანი,აზნაურნი და უაზნონი სოფლისა ქართ-
ლისანი... და მიერითგანგანითქვა ყოველსა ქართლსასაქმშ მისი" (ძეგლები

1964: 27).
მაღალი სულიერობისა და ზნეობრივი სიმტკიცის ადამიანი, წმინდა

შუშანიკი, განუდგა იმას, რაც ასე ხიბლავთ ამა სოფლისსიამეთა დამონე-
ბულთ;დაითმინაის, რისიც ასე ეშინიათ ღვთის უშიშართადა ძლიერთაამა
ქვეყნისათა. შუშანიკ დედოფალითავისი ღვაწლით სულიერძალებსმატებს
ყოველ მორწმუნეადამიანს. საცნაურია გვირგვინი ქრისტესთვის შეწირუ-
ლისა, რადგან, როგორცსახარებაშეგვაგონებს: „ეგრეთ ბრწყინევდინნა-
თელი თქუენიწინაშე კაცთა, რაითა იხილონსაქმენი თქვენი კეთილნი და
ადიდებდნენ მამასა თქუენსა ზეცათასა"(მ.5,16).

 

და „სხუად წასრულ ხარ“

სპარსეთიდან დაბრუნებულიპიტიახში ხუცესებთან შეხვედრისას ბრალ-
დებას წაუყენებს სასახლიდან წასულ თანამეცხედრეს: „რაისა ხელ-იწიფა
ჩემ ზედა ცოლმანჩემმან ესევითარისასაქმედ? აწ მივედით და არქუთ,ვი-
თარმედ:შენ ჩემი ხატი დაამხუ და საგებელსა ჩემსა ნაცარი გარდაასხ და
შენი დგილი დაგიტევებიეს და სხუად წასრულ ხარ“. ვარსქენის სიტყვით,
ოჯახის დარღვევაში ბრალიშუშანიკს მიუძღვის, რადგან მან ქმრის დაუ-
კითხავად მიატოვასასახლედაპატივიარ სცა ქორწინების საიდუმლოს– ეს
ცოდვაკი ღვთისნების საწინააღმდეგოა. ქვემო ქართლის პიტიახშის ბრალ-
დება ძალიან კარგი საშუალებააშეიცნო კაცის სულიიმით, თუ რას და რო-
გორ ამბობსიგი.
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საბა მეტრეველი
 

ქორწინება არის საიდუმლო, რომლის დროსაც იკურთხება სასიძოსა
და სასძლოს მეუღლეობრივი ურთიერთობა. სიმბოლურადეს უკავშირდე-
ბა ქრისტეს სულიერ კავშირს ეკლესიასთან. ეკლესია, ამასთანავე, ითხოვს
მეულლეთათვის მადლს „ერთსულობისას შვილთა შობისა და ქრისტიანუ-
ლად აღზრდისათვის“- (კატეხიზმო 1991: 1 12). ცოლქმრული, მეულლეობრი-
ვი კავშირი თავად უზენაესმა დააწესა და აკურთხა. ამიტომაა ღვთისნება
ამ ურთიერთობის კურთხევა. ბიბლიისმიხედვით,ადამი და ევა სამოთხეში

აკურთხა „ღმერთმან მეტყველმან: „აღორძინდით და განმრავლდითდააღა-

ვსეთ ქვეყანა და ეუფლენითმას“(შეს.1, 28). დაკარგულისამოთხისშემდეგ
უკვე ძველი აღთქმის მამამთავარნი აკურთხებდნენ ცოლქმრულ კავშირს.
ახალ აღთქმაში თვით იესომ დალოცა მეუღლეთაკავშირი გალილეისკანაში
და, საბოლოოდ,დაატკიცაკანონი ქორწინებისა, როცა ბრძანა: „რაცა იგი
ღმერთმან შეაუღლნა,კაცნი ნუ განაშორებენ“(მ. 19,6).

ქალის შექმნის მთავარ მიზეზად ბიბლია იმას ისახელებს, რომ ადამმა
სამოთხეში მოიწყინა: „არა კეთილ იყო ადამის ყოფა მარტო“დამისი ნეკ-
ნიდანშეიქმნაევა – შემწე და მსგავსიმისი. ამის შემდეგ ადამი ამბობს:„ესე
ძვალი ძვალთაჩემთაგანი და ხორციჩემთაგანი. ამას ეწოდოს ცოლი,რამე-
თუ ქმრისა თვისისაგან გამოიყვანა ესე ღმერთმან“– ამ ისტორიას მოსდევს
ფრაზა, რომელიც, ფაქტობრივად,პასუხია შეკითხვაზე, თუ რატომიღებენ

ადამიანები ასეთ გადაწყვეტილებას: „დაუტეოსკაცმან მამა თვისი და დედა
თვისი და შეეყოს ცოლსათვისსადა იყვნენ ორნივე იგი ერთ ხორც“(შეს. 2,

23-24).
ქორწინების საიდუმლო განუყრელი კავშირია სიყვარულისა, ამიტო-

მაცაა შერაცხილი დიდ საიდუმლოდ პავლე მოციქულისმიერ(ეფეს.5, 33).
რადგანაც მეუღლეობაღვთისგანარის განმწესებული და კურთხეული,იგი,
ამავე დროს, ითვლება მაღალ პასუხისმგებლობად,მოვალეობად. მეუღლეე-
ბი ვალდებულნიარიან ღვთისა და ერთმანეთის, შემდეგ შვილებისწინაშე.
ეკლესია ასე განსაზღვრავს ცოლ-ქმრის მოვალეობებს:„ქმარს უნდაჰყავ-
დეს ერთი ცოლიდა ცოლს– ერთიქმარი. ადამსაც ერთიქალიშეუქმნესსა-
მოთხეში. პავლე მოციქულიცგვასწავლის: „კაცს თავისი ცოლიუნდაჰყავ-

დეს და ცოლს– თავისი ქმარი“(1 კორ.7,2).

„წმინდა შუშანიკის წამების" ტექსტის მიხედვით, ეს პრინციპი ირღვევა
ვარსქენის მხრიდან.სპარსთამეფისკარზე, ქალაქ კტეზიფონში, ჩასულიპი-
ტიახში დაჰპირდა პეროზმეფეს, ჩემს ბუნებით ცოლსადა შვილებსრწმენას
შევაცვლევინებო:„მაშინ განიხარა მეფემან და ბრძანა ცოლად მისა ასული
მეფისა“. რეალურად,კანონიერ ცოლ-ქმარს შორისგაჩნდამესამე პირიმე-
ფის ასულისსახით. მოცილე, მოზიარეგაუჩნდანეტარ შუშანიკს სიყვარულ-
ში. ვარსქენმა „ბუნებითი“ ცოლისგვერდით არაბუნებითი მეუღლე შეირთო

– სარეცელიგაიყო.
ვარსქენ პიტიახშია სიყვარულისადა, შესაბამისად, ერთობის დამრღვე-

ვი, ოჯახური სიმშვიდის უარმყოფელი.მან გასწირა მეუღლე,შვილები.მისი
ვიზიტით სპარსთა მეფესთან ერთდროულადრამდენიმე უბედურება დატ-
რიალდა:
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თაჭიIV. ჩაკობ ხუცესის „წმინ?ა შუშანიკის წამება“
 

« ვარსქენმა უარყო ქრისტიანობა;
" ვარსქენი დაჰპირდა სპარსთა მეფეს ცოლ-შვილის რწმენის გამოც-

ვლას;
" ვარსქენმა შეირთო მეორე ცოლი.
კორინთელთამიმართ ეპისტოლეშიპავლე მოციქულიგანმარტავს, რომ,

თუ ცოლი, რომელსაც ურწმუნოქმარიჰყავს და კაცი თანახმაა იცხოვროს
მასთან, ნუ მიატოვებს ასსეტ მეუღლეს, რადგანაც ურწმუნო ქმარი მორწ-

მუნე ცოლისაგანგანიწმინდება, ურწმუნო ცოლიკი- მორწმუნექმრისაგან.

ხოლო,თუ ურწმუნოსგაყრასურს,გაეყაროს.ამ შემთხვევაშიდასაც დაძმა-

საც გზა ხსნილი აქვთ,ვინაიდან მშვიდობისთვის გვიხმო უფალმა.რაიცი,
ქალო,იხსნი თუ არაქმარს?ან შენ რა იცი, კაცო, იხსნი თუ არა ცოლს?(კორ.

7, 13-16).
იცოდა შუშანიკმა, რომ ვარსქენის ხსნა შეუძლებელიიყო. ის კარგად

იცნობდა მეუღლისხასიათს:„მარადის გულსეტყვინ უკეთურებისამის სა-
ხისა ქმრისა მისისაისა“ – ნაწარმოების დასაწყისშივე გაგვიცხადა იაკობ
ხუცესმა. მართალია, ზემოთ დამოწმებულ კორინთელთაეპისტოლესმიხე-

დვით, მოციქული მოითხოვს ცოლისდარჩენას ურწმუნო ქმართან, მაგრამ
აქ ერთი ასპექტია გასათვალისწინებელი. პიტიახშს ცხოვრება სურსშუშა-

ნიკ დედოფალთან, ოღონდარა ქრისტიანთან, არამედ რწმენაგამოცვლილ
მეუღლესთან, მაზდეან თანამეცხედრესთან. მართალია,იგი ამას დაბეჯი-

თებით არ მოითხოვს, თუმცა მზაკვრულიმიზანიესაა – შენიღბულიგანზრა-
ხვა ცოლის სასახლეში დაბრუნების მოთხოვნით გამოვლენილი.ამიტომაც
არ არღვევს კანონს დედოფალისასახლისმიტოვებით. ღვთის მგმობელთან
ღვთის სთნომყოფელიბინასვერ დაიდებს,ვერ გახდებამისი საქმის თანამზ-
რახველიდამოზიარე.საგანგებოდ გვაფრთხილებსიგივე პავლე მოციქული:
ნუ შეებმებით უცხო უღელში ურწმუნოებთანერთად;ვინაიდანრააკავში-
რებს სამართლიანობასა და ურჯულოებას?რაა საერთო ნათელსადა ბნელს
შორის? რამ შეათანხმოს ქრისტედა ბელიარი? ან რა ხელი აქვს მორწმუნეს

ურწმუნოსთან? ამიტომ გამოდითდაგამოეყავით მათ, ამბობს უფალი. ნუ

შეეხებით უწმინდურსდამე შეგიწყნარებთთქვენ(II კორ.6 14-17)!”
ვარსქენ პიტიახში, როგორცმაგინებელი და მგმობელი, დაცემულისუ-

ლია. ქრისტიანული(ევანგელური)სწავლებისმიხედვით, ყოველგვარი ცოდ-

ვა მიეტევება ადამიანს, სულიწმინდისგმობისგარდა(მ. 12, 31). სწორედ,ამ

ცოდვით დაეცაქვემო ქართლისპიტიახში,თანაც ისე,რომ გააზრებულიცკი

არა აქვს საკუთარი სულიერიმდგომარეობა.ამიტომაცაა ის საწყალობელი.

ბასილი დიდისსწავლებისმიხედვით, ცოდვილთან ხანგრძლივი ყოფნით
სულში ყალიბდება რაღაც ჩვევები, რომლებიც დროთაგანმავლობაშიისე
მტკიცდება, რომადამიანისბუნებადიქცევა(ჰაგიოგრაფიის ღვთისმეტყვე-

ლება 1997: 10). ამიტომაც იყო შეუძლებელიწმინდა შუშანიკისთვის მეუღ-
ლესთან თანაცხოვრება. ფსალმუნთა ავტორიცხომ ნეტარადმიიჩნევს იმ

 

5 შდრ. დანელიაკ. ქართულისამწერლობოენის ისტორიისსაკითხები. თბილისი:1983, გვ-

107-198; ჭელიძე ე. ძველი ქართულისაეკლესიო ლიტერატურა,თბილისი,2005,გვ. 52-54.
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ადამიანს, „რომელიარამივიდა ზრახვასა უღმრთოთასადაგზასა ცოდვილ-

თასა არა დადგა და საჯდომელსა უშჯულოთასაარადაჯდა“(ფს.1, 1). წმინ-
და შუშანიკს სრულად აქვს გააზრებული მოსალოდნელირისკებიც, საფრ-

თხეებიც, მაგრამ მისი გადაწყვეტილება ერთმნიშვნელოვნად პრინციპულია

და გაცნობიერებული,ამიტომაც ამბობს: „უმჯობეს არს ჩემდა ხელთამის-
თაგან სიკუდილი,ვიდრეჩემიდამისი შეკრება0 და წარწყმედაი სულისაჩე-
მისაი, რამეთუ მასმიეს მე პავლეს მოციქულისაგან: „არა დამონებულ არს
ძმაC, გინა და0, არამედ განეყენენ“.

#4ავტორი და სულიერი მოძღვარი

 

უცნაური ბედი დაჰყვება ზოგიერთს. გავიდა 16 საუკუნე და დღესაც
ცოცხლობს, ხმიანებს ერთ-ერთი პირველი ქართველი მწერლის – იაკობ
ხუცესის სიტყვა, რომელმაც გაუძლო საუკუნეთა ქარტეხილებსდა იქცა
უძლეველად.რა აღარ თქმულადადაწერილამისი ქმნილებისშესახებ: მო-
ნოგრაფიები, წერილები,ნარკვევები, ესეები, დაუცავთ საკანდიდატო და
სადოქტორო დისერტაციები. დრო თანდათანავსებს და აღრმავებს ჩვენს
(ვოდნას ერთ-ერთი პირველი ქართული ორიგინალურიძეგლისშესახებ.

იაკობ ხუცესი თავისი უკვდავი ქმნილებით ქართული ლიტერატურის
აზროვნებისსათავეებთანდგას. ურყევია მისი ადგილი ერის სულიერ ცხო-

ვრებაში, მაგრამ თავად ავტორის როგორცსახელი,ისე შემოქმედება უკვე
წარსულია, ბრწყინვალე და ცოცხალი,მაგრამ მაინც შორეული.ამ დისტან-
ციიდან ინტერესს არ კარგავს მისი, როგორც ავტორისა და სულიერიმოძ-

ღვრის, პროფილი.

იაკობი წმინდა შუშანიკის მოძღვარია და აპრიორულად იგულისხმება,

რომ პასუხისმგებელია სულიერიშვილისცხონებისგზაზე.იგი იბარებს აღ-
სარებას მისგან და შენდობასაც აძლევს შეცოდებათაგამო – ამიტომაც იწო-
დება მღვდელი„განმწმენდელად და მფარველად“(ორბელიანი1993: 534).

„წმინდა შუშანიკის წამებაში" უაღრესად საინტერესოდიკვეთებაიაკობ
ხუცესის დამოკიდებულება ცხოვრების მოვლენათა მიმართ. ქვემო ქარ-
თლში, პიტიახშის ოჯახში, დატრიალებული უბედურება(ვარსქენის გამა-
ზდეანება და დედოფლის სასახლიდან წასვლა) უაღრესად მგრძნობიარე

ავტორისშეფასებაში ასე იკვეთება: როცა ყველაფერიშევიტყვეთ,„აღვი-
ვსენით მწუხარებითა და დიდითა ტირილითა ვტიროდით ცოდვათაჩუენთა
წარმოჩინებისათვის". ადამიანთა ცოდვები დაუსჯელი არ რჩება. ურჯუ-
ლოებათაგამრავლებასღვთისრისხვა მოსდევს. ვარსქენის ცოდვით დაცე-
მა მხოლოდმისი ურწმუნოებისშედეგიკი არ იყო, არამედ იმ ცოდვებისაც,

რომლებიც ტვირთად აწვა ქართველობას. აგიოგრაფის დამოკიდებულე-
ბა ასეთია: პიტიახშის გამაზდეანებამ გამოააშკარავა ჩვენი ურწმუნოება
და სიძაბუნე. ამიტომაც ატირდებიან „დიდითა ტირილითა“და აღივსებიან

მწუხარებითა. იაკობ ხუცესის მსოფლხედვა აპოკალიფსურია, მომავლის
პერსპექტივა ამ რაკურსითგანიზომება. ქვემო ქართლშიგანსაცდელია, რო-
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მელიც საერთო ცოდვისშედეგადაა მიჩნეული. განსაცდელითკი ადამიანს
თავს ახსენებს ღმერთი.

იაკობ ხუცესის დამოკიდებულება ცოდვის მიმართ საფუძვლად დაედო
ქართულ აზროვნებას არამხოლოდშუა საუკუნეებში. ერის თვითშეგნე-
ბამ უნდა მიაღწიოს რაღაც სიმაღლეს, რათა გააცნობიეროს უბედურების
მიზეზები და ის ეძებოს არა გარეთ,არამედ – შიგნით. მაშინ განხორციელ-

დება ცოდვათაგანწმენდის – სინანულის დიდი საიდუმლო, რომელიცსაწინ-
დარიგახდებაქვეყნის ფერისცვალებისადა საამქვეყნო კეთილდღეობისაც.
ცამეტი საუკუნის შემდეგ დავით გურამიშვილი ქართლისტრაგედიას(მტერ-
თა თარეში და ქართველთაერთმანეთზეგადაკიდება– შინაური აშლილობა)

ღვთისრისხვად მიიჩნევს: ქართველებმა „ღმერთსა სცოდეს, ღმერთმან მათ
პასუხი უზღო ცოდვისა,/ ცა რისხვით შუვაგანაპის, ქვეყანა შეიძროდისა“;
იგივე პათოსი გვხდება ჭაბუა ამირეჯიბის „დათა თუთაშხიაში“. დათას თა-
ვისთან დაიბარებს ეფემია წინამძღვარი და მკაცრად ეტყვის: „ადამიანთა
ცოდვებს ღვთისრისხვა მოსდევს,აკი არც აკლია განსაცდელიკაცთა მოდგ-
მას, საერთოდ,და საკუთრივშენი ცოდვებისგამოისობითერსაქ და დღეს“...

მსგავსი მაგალითებისმოყვანა მრავლადშეიძლება.
იაკობ ხუცესს, როგორც წამებული დედოფლისსულიერმოძღვარს,ბევ-

რი რამ ევალებოდა.მძიმე იყო მისი ტვირთი: განსაცდელისწინაშე მდგომი
შუშანიკის გამხნევება, თანადგომა, თანაგრძნობა და ნუგეში. ზოგადად,

მოძღვარსისედაც არ აკლია პასუხისმგებლობა: ლიტურგიკულიმსახურება,

ღვთისსიტყვის ქადაგება და მრევლისცხონებისგზაზედაყენება. „მოციქუ-
ლები ქრისტესმისას ასრულებდნენამ სოფელში, მღვდლებიკი მოციქულთა
მისიას განაგრძობენ“(რაფაელი1997: 26).

გამორჩეულად მგრძნობიარეადამიანი იყო იაკობ ხუცესი. იგი მწვავედ
განიცდიდა არა მარტო პატივაყრილი დედოფლისხვედრსდახშირად „მწა-
რითა ცრემლითა“ ტიროდამისთვის, არამედ ებრალებოდა ცოდვილი და

გზასაცდენილი პიტიახშიც. მან კარგად იცოდა, როგორსასტიკად დასა-
მარცხვინოდ დამარცხდებოდამეუღლესთან ბრძოლაში„უაბდრუკიდასამ-
გზის საწყალობელი“ვარსქენი, რომელიცსაუკუნო სატანჯველს იმზადებდა
საკუთარი ხელით.ის იყო „უმწეო სული, ღვთისა და ერისთვის დაკარგული

უძღები შვილი, რომელსაცარ ეწერაუკან დაბრუნება. მოძმეთაგან გარიყუ-
ლი და ღვთისაგან მიტოვებული“(ჯვარივაზისა 1978: 7). იდგა ისტორიის
სამსჯავროს პირისპირდა, მართლაც რომ,„ვინ არა სტიროდისმას“.

როგორც სულიერი მოძღვარიშუშანიკისა, იაკობი ერთგულიდა თავ-

დაუზოგავია. იგი ყოველ ღონესხმარობს, რათა ხშირად იდგესმის გვერ-

დით, შეუმსუბუქოსტვირთი.ამასთანავე, გასაოცარი თავმდაბლობადაუბ-
რალოებაახასიათებსმას: „შემვედრა მე კაცი ცოდვილი“ – ასე იმდაბლებს
თავს ღვთისადაკაცის წინაშე. მთელ ნაწარმოებში იგრძნობამისი ფაქიზი
დამოკიდებულება ყველასა და ყველაფრის მიმართ: „ეს არის უაღრესად
დინჯი, საოცრად გაწონასწორებულიდათავშეკავებული,ფაქიზი და ალერ-

სიანი ბუნების ადამიანი. შუშანიკისადმი გამოვლენილიმისი მზრუნველობა
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და სითბო, ხოლოვარსქენისადმიტაქტიანიდა შინაგანი ღირსების დაცვით
დამყარებული ურთიერთობა,მისი სიდარბაისლის უეჭველი დადასტურებაა
(ბარამიძე 1988:4).

იაკობ ხუცესმა სტრიქონებს შორის, ფრაზებს მიღმა გამოძერწასაკუ-
თარი პროფილი, გამოავლინა ენის უშრეტი პოტენცია, სარწმუნოებრივი

პოზიცია, თეოლოგიურისიმწიფე და იდეალებიეპოქისა. მისი სიტყვაკა-

მერტონად,ტონისმიმცემად იქცა ქართული მწერლობისთვის.მან სიტყვაში
გააცოცხლაიდეა, დრო, ისტორია;შეძლოშეექმნა ნორმებისა და ფასეულო-

ბების კოდი, იმქვეყნიურიმშვენიერების ჭვრეტით წარემართამზერა წუთი-
სოფლისამაოებათა ტრფიალთათვის. ასე განგვაცდევინა იაკობ ხუცესმა

ყოფიერებისა და არსებობის მთლიანობა, მანვე დაგვიტოვა მედიტაციის

სივრცე საიმისოდ, რომ შევძლოთთავგანწირვა სულიერი ღირებულებები-

სათვის.



თავი V

„წმინ?ა ევსჟაწი მცსხეთემის მაჩუვილობა“

„წმინდა ევსტათი მცხეთელის მარტვილობის“ მხატვრულ ღირსებათა

შესახებ სპეციალისტთა უმრავლესობისპოზიცია მეტად თავშეკავებულია.
ტექსტში „წარმოდგენილისხარტი აღწერილობებისათვის უცხოა ტროპული
მეტყველება, მოთხრობისენა „დოკუმენტურია", ინტონაცია – „საქმიანი“

(ჩხარტიშვილი1994:14).
სამეცნიერო ლიტერატურაში გამოთქმულია მოსაზრება, რომ „წმინ-

და ევსტათი მცხეთელის მარტვილობის“ კიმენური რედაქციის ჩვენამდე
მოღწეული ტექსტი არაა არქეტიპული – ეს უკანასკნელი სპარსოფილური
ტენდენციებით გამსჭვალულქმნილებასწარმოადგენდაო.ა. ჰარნაკიშენიშ-
ნავს: ტექსტში წინააღმდეგობაა ევსტათის მონათვლის ადგილთანდაკავ-
შირებით. ერთი რიგის ცნობების მიხედვით, ევსტათი სპარსეთში ყოფნის

დროსვე მონათლულა,მეორერიგისფაქტებისმიხედვითკი მცხეთაშიანა-

თელლებული.ეს იმას მოასწავებს, რომ ცნობები ორი რედაქციული ფენიდან
მომდინარეობს. ადრეულ ფენას ჰარნაკი სპარსეთში მონათვლისშესახებ
ცნობას უკავშირდება. ამავე ფენის კუთვნილებად მიაჩნდა მას ევსტათის

მიერ სასამართლოზე წარმოთქმულსიტყვაში წარმოდგენილი მსჯელობანი

„სპარსთა რჩულის“ პრიმატობის, აბრაამის სამშობლოდსპარსეთის დასა-

ხვის შესახებ (ჰარნაკი 1911: 22-23).
იგივე აზრი შემდეგნაირად არის გადმოცემულიი. ჯავახიშვილისმიერ:

„მარტვილობაში არაერთხელარის თითქოსგანზრახდა ხაზგასმით აღნიშ-
ნული, რომ ევსტათიმცხეთაში მოინათლა.მაგრამ ამ გარკვეულსადა და-
ჟინებით მტკიცებას ეწინააღმდეგება თვით ევსტათის მიერ სასამართლოში

წარმოთქმულისიტყვებიდაცნობა... რომ იგი უკვე სპარსეთშივე სამოელ არ-
ქიდიაკონის წყალობით გაქრისტიანებულადა მონათლულაკიდეც... ძეგლის
თავდაპირველიდედანითანამედროვისმიერ უნდაიყოსშედგენილი,მაგრამ
შემდეგ, იქნებ იმავე VI ს-ის დასასრულსანVII ს-ის დამდეგს მოთხრობაში
ცვლილებაშეუტანიათ, რომ ევსტათი მცხეთელისპარსეთისეკლესიისშვი–
ლად არ ყოფილაგამოყვანილი“(ჯავახიშვილი1977:66-67).

აკადემიკოსი კ. კეკელიძე არ იზიარებდა ზემოაღნიშნულ მოსაზრებას
და წერდა: „ეს ორი, თითქოსერთიმეორისსაწინააღმდეგო ცნობაასე უნდა

გვესმოდეს: ევსტათიმ სპარსეთში, სამოელ არქიდიაკონის კატეხიზატორუ-
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საბა მეტრეველი
 

ლი მოძღვრებითადა ზეგავლენით, ირწმუნა ქრისტე, გაქრისტიანდარწმე-
ნით, ხოლო მცხეთაში სამოელ კათალიკოსის ხელით მოინათლადა ფორმა-
ლურადაც ქრისტიანიგახდა"(კეკელიძე1980:512).

ამგვარ ახსნას, არსებითად, იზიარებდას. ყუბანეიშვილიც, რომელიცშე-
ნიშნავდა, რომ ევსტათის თავისუფლადშეეძლოქრისტიანობას გასცნობო-
და სპარსეთში, სადაც ამისი პირობები იყო ხოსრო I-ის დროს(ყუბანეიშვილი
1939:80).

ბ. კილანავას აზრით,კ. კეკელიძემ ვერ მოხსნა ტექსტში არსებულიწი-
ნააღმდეგობა, რადგან თხზულებისდასაწყისში ხაზგასმით არის ნათქვამი,
რომ სპარსეთიდანევსტათიწარმართიმოვიდა"... სპარსეთში ევსტათისგა-
ქრისტიანების ფაქტს ადასტურებსჩვენება, რომლის უარყოფაარ შეიძლე-
ბა" (კილანავა1980: 234-235).

ბ. კილანავას ვარაუდს წმინდა ევსტათის მონათვლისადგილისშესახებ
იმეორებს გ. მამულიაც, ოღონდ იმ შესწორებით, რომ „განძაკში მონათ-

ვლისას ევსტათის ნესტორიანობა უნდა მიეღო, ხოლო 341 წელს ქართლში
გადმოხვეწილი ევსტათი, ქართველ ქრისტიანებთან ახლო ურთიერთობის
გამო, ხელმეორედ მოინათლა, ვინაიდან ქართლის ეკლესიის მესვეურნი
მწვალებელთაგან მიღებულ ნათელსკანონიერად არ მიიჩნევდნენ"(მამუ-
ლია1992:150).

მ. ჩხარტიშვილი, ძირითადად, კ. კეკელიძის პოზიციაზე დგას დაგან-

მარტავს: „ევსტათის მონათვლის ადგილისშესახებ ცნობებში ძეგლში არა-
ვითარი წინააღმდეგობა არ შეინიშნება. თხზულების მიხედვით, ევსტათი
მოინათლამცხეთაში – აზრი ტექსტში ამისი საწინაალმდეგო ინფორმაციის
არსებობის თაობაზე ცნობის არასწორი ინტერპრეტაციისშედეგია“(ჩხარ-
ტიშვილი1994“:20).

იმისათვის, რომ უფრო ცხადი გახდეს ტექსტის არასწორი ინტერპრე-
ტაციის მიზეზი, შევეცდები, მოვიყვანო შესაბამისი ადგილებიდასიტყვაზე
კონტროლითგავერკვეთჭეშმარიტებაში.

წმინდა ევსტათი ვერ მოინათლებოდასპარსეთში, რადგან:
" „წარმართი იყო იგი და სახელი ერქუა მას გვრობანდაკ“ (ძეგლები

1964:30);
" „მოვიდა იგი ქალაქად მცხეთად... და ხედვიდა იგი რჩულსა ქრისტეა-
ნეთასა და მსახურებასა ქრისტშსსა და წმიდისა ჯუარისა ძალისაჩი-
ნებასა“;

" მცხეთაშივე „ითხოვა მან ცოლიქრისტშანე და თვით ქრისტეანმ8იქმნა“;

·" მცხეთაში „ნათელი მოიღო, ხოლო ნათლის-ცემასა მისსა უწოდესსა-
ხელი ევსტათი“(ძეგლები1964:30).

ეს ყოველივე თხზულებისდასაწყისშივე ითქვა. მცხეთა იქცა ევსტათის
სულიერი განახლების სავანედ. მცხეთის განსაკუთრებულ მნიშვნელობას
ცხადყოფს თხზულების არაერთი ადგილი. ევსტათი ზრუნავს, სიკვდილის
შემდეგ მისი ნეშტი აქ დაიკრძალოს:

„უფალო... ბრძანე აქავე მოქცევა0ლ და დამარხვაი მცხეთას,სადაცანა-
თელ-მიღებიეს“(ძეგლები1964:35);
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ფავიV·.„წმინ?ა ქვსხანVI მსხეთელის მაჩყხვილობა“
 

„გევედრები, უფალო... გუამი ჩემი დაემარხოსმცხეთას,სადაცა-იგი ნა-

თელიმოვილე“(იქვე:43);
„ვითხოვშენ სახიერისგან, რაითაარადაეტევოსგუამიჩემიაქა, ტფი-

ლისს შინა, არამედ რაითადაემარხოსიგიმცხეთასწმიდისა, სადა-იგი შენ
გამომიჩნდი"(იქვე: 44);

„მსწრაფლ წარიღეთგუამიჩემი მცხეთას და მუნ დაჰმარხეთ,სადანა-

თელ-ვილე“(იქვე:45).
ნეტარი ევსტათი მარზპან არვანდ გუშნასპის მიუგებს: „ხოლო რაჟამს

ქართლადშემოვედითდაქრისტეანეთა რჩულივიხილეთ,ქრისტეანევიქმე-
ნით"(ძეგლები 1964:32-ვვ).

მოყვანილი ადგილებიდან აშკარაა, რომ წმინდა ევსტათი ქართლში,
მცხეთაში მოინათლა.

მეორემხრივ, სპარსეთში ევსტათისგაქრისტიანების ფაქტს უნდაადას-
ტურებდესსიტყვები, რომლებიცმან ვეჟან ბუზმირთან საუბარში წარმოთ-
ქვა: მას „მამული რჩული“არ ჰყვარებია და დაუწყია ძებნა სულის მდგომა-
რეობისათვის უფრომისაღები რწმენისთვის, ახალი რელიგიისათვის:„ესე
რჩულიარამიყუარს,აწ ჰურიათათცავისმინო და ქრისტეანეთაიცა და რო-
მელი უკეთმსიყოს, იგი რჩულიშევიყუარო.და დღისიმამაი ჩემი მოგუებასა
მასწავებნ და ღამეღა ქრისტეანეთადაჰრეკიან, ეკლესიად მივიდიდავის-
მენდი ჟამობასა მას მათსა და ვხედევდიმსახურებასა მას ქრისტეანეთასა,
რომელსა ჰყოფდეს ღმრთისათჯს. და ჰურიათათანაცა ბაგინად შევიდი და
მათსაცა მას მსახურებასა ვხედავდი. ხოლო ქრისტეანეთა ლოცვასა ვმა9
მათი, ვითარცა ჭმაი ანგელოზისაი,მესმინ და ფრიად სურნელარსდა ჰამო
ჟამობაი მათი... მაშინ ვითარცა გულისხმა-ვყავ და ვცან ყოველი სამოელ
არქიდიაკონისაგან დასაბამითგანი ყოველი, ვიდრე აქამომდე და მოვიწიე
ყოველსა ზედა რჩულსა ჰურიათასა და ქრისტეანეთსა, მრწმენა მე ღმერ-
თი დაუსაბამოიდაძ8 მისი იესუ ქრისტ8 და სულიწმიდაიმისიდაამით ნა-
თელ-მიღებიესდავერვინ განმაშოროსმე ქრისტშსგან, ვიდრე სულისაჩემი-
სა აღმოსვლამდე“(ძეგლები 1964:35,42).

ფრაზა „და ამით ნათელ-მიღებიეს“, რა თქმა უნდა, არ გულისხმობს
წმინდა ევსტათის სპარსეთში მონათვლას. მთლიანი კონტექსტით ირ-
კვევა, გვირობანდაკისათვისწმინდასამების(მამის, ძისა და სულიწმიდის)
რწმენა გახდა საფუძველი(მრწმენამე ღმერთი...) ნათლისღებისა.„ამით ნა-
თელ-მიღებიეს“ არ ნიშნავს „სპარსეთს ნათელ-მიღებიეს“. მართალია,ევ–
სტათის მსჯელობამოიცავს მის თაგადასავალს, ქრისტიანობასთანშეხე-
ბას სპარსეთში, რომ სამოელ არქიდიაკონისაგანიქ შეიტყო „ყოველი ვიდრე

აქამომდე“, რომ თავის სამშობლოშიირწმუნამან წმინდასამება, მაგრამ
„ამით ნათელ-მიღებიეს“ისე არ გულისხმობს სპარსეთს, როგორცშემდეგი
ფრაზა,მისი გაგრძელება:„და ვერვინ განმაშოროსმე ქრისტმსგან“". „ამით
ნათელ-მიღებიეს“ გულისხმობსარაგანძაკში, სპარსეთში ნათლობას,არა-
მედ „წმიდა სამებით ნათელ-მიღებიეს“. როგორც ნათლობის საიდუმლოს

აღსრულების დროსმოძღვარიდაამოწმებს: „ნათელს იღებს მონა ლვთისა
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(სახელი)... სახელითა მამისათა და ძისათა და სულისა წმიდისათა“(კურ-
თხევანი 19%: 128). ასეთი იყო თავად იესოსშეგონება მოციქულებისადმი:
„წარვედით და მოიმოწაფენით ყოველნიწარმართნი და ნათელს სცემდით
მათ სახელითამამისათადა ძისათა და სულისაწმიდისათა“(მ. 28,19).

გარდა ამისა, ნეტარი ევსტათის ეს ვრცელი მონათხრობი თავისთავად
ადასტურებსმის კათაკმევლობას.მცხეთაში ჩამოსვლამდეიგი გაცნობილი

იყო ქრისტიანობას, მონაწილეობდა ღვთისმსახურებაში: ესწრებოდაწირ-
ვა-ლოცვას, ერთი სიტყვით, ემზადებოდა ქრისტეს ნათელის მისაღებად,
ანუ უკვე კათაკმეველიიყო და უკვე – განწყობილი ნათლობისთვის.„მოსა-
ნათლად განმზადებულებსმართებთსარწმუნოებისშესწავლა“– ასე განა-
ჩინებს ლაოდიკიისა და VI მსოფლიოსაეკლესიო კრებათაკანონები(სჯუ-

ლისკანონი2000:52).
ე.ი. ქართლში, მცხეთაში მოსვლამდე კათაკმეველი ევსტათი მხო-

ლოდნაზიარები იყო ქრისტიანობას, მხოლოდშემეცნების დონეზე ჰქონ-
და მას ამორჩეულიეს მოძღვრება და მხოლოდმცხეთაში მოიქცა ქრისტეს
რჯულზე, მოინათლა.შემთხვევითიარაა არც ის ფაქტი, რომ ევსტათისწო-
დებაა „მცხეთელი“, იგი მცხეთელიწმინდანია, რადგანამ ქალაქს უკავშირ-

დება მისი სულიერიშობა.

„ღმრთეებაი ვორცითა დაიფარა“

„წმინდა ევსტათი მცხეთელის მარტვილობის“ ავტორი უცნობია, თუ-

მცა იყო ცდები მისი ვინაობის დადგენისა. შ. ნუცუბიძემ იგი ასურელ მა-
მათა წრეს, კერძოდ კი, აბიბოს ნეკრესელის სახელს დაუკავშირა.მეცნიე-

რის აზრით, ამის საფუძველს იძლეოდააბიბოსნეკრესელისადა ევსტათის

ერთგვარი მსჯელობა ცეცხლისსტიქიონისშესახებ, თუმცა შ. ნუცუბიძემ
მიუთითაგანმასხვავებელ მომენტებზეც (ნუცუბიძე 1956: 277-279). შ. ნუ-
ცუბიძის ეს მოსაზრება განავითარადა განავრცოს. სიგუამ სპეციალურ მო-

ნოგრაფიაში(სიგუა 1986: 175-250).
პრობლემისამგვარი გადაწყვეტაბ. კილანავას გამოსარიცხადარმიაჩ-

ნდა, თუმცა გადაჭრით ვერაფერსამბობდა(კილანავა1980:237-260).
აკადემიკოსიკ. კეკელიძე წერდა: „თუმცა ჩვენთვის დაფარულია თხზუ-

ლების ავტორისვინაობა,მაგრამ იმაში საკმაოდ ნათლადჩანსმისი სარწმუ-
ნოებრივი იდეოლოგია.ის არის მიმდევარი მონოფიზიტური დოქტრინისა"
(კეკელიძე 1980:278).

სპეციალურ ლიტერატურაშიკარგახანია, ყურადღებამიექცა ევსტათი

მცხეთელისიმსიტყვებს,რომლებშიც,კ.კეკელიძისაზრით,იკვეთებაავტო-
რის აღმსარებლობა.წმინდა ევსტათივეჟან ბუზმირსგანუმარტავს: „ხოლო
ლმერთი ტკბილ არს და კაცთ-მოყუარე... მოავლინა ღმერთმან ძშ თსჟი
ქრისტშ სოფლადდაშევიდა მუცელსა წმიდისა ქალწულისასა და ვორც-
ნი შეისხნა და განკაცნა წმიდისა მარიამისაგან, და საშოისაგან წმიდისა
გამოვიდა და ღმრთეებაი ვორცით დაიფარა. უკეთუმცა ღმრთეებაი ვორ-
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ცითა არა დაეფარა, კაციმცა ვერ მიეახლა ღმერთსა, რამეთუ მზშ ქმნუ-
ლი ღმრთისაი არს და თუალნივერ შეუდგნესდა სიმრუდმმზისაი ვერვინ

განიცადოს. ღმრთეებამცაკაცი ვერ მიეახლა, ამისთჟს ვორცნიშეისხნა“
(ძეგლები 1964:38).

როგორც უკვე ითქვა, მოყვანილ ნაწყვეტზე დაყრდნობით კ. კეკე-
ლიძე ანონიმი ავტორის მონოფიზიტობასამტკიცებდა. 1971 წელს ეს აზრი
კითხვისნიშნის ქვეშ დააყენა თ. ჭყონიამ, რომელმაც ეგზეგეტიკურიჰომი-
ლეტიკური, დოგმატიკური, ჰიმნოგრაფიული ლიტერატურიდან მრავალი

მაგალითისმოშველიებითაჩვენა, რომ განხილულიადგილივერ გამოდგება
„ევსტათი მცხეთელის მარტვილობის“ავტორის მონოფიზიტობისსაჩვენებ-

ლად(ჭყონია 1971: 186-192).
ნ. მარისა და კ. კეკელიძის თვალსაზრისს არ იზიარებდარ. თვარაძეც,

რადგან: „შუა საუკუნეთა ქართული რელიგიურ-ფილოსოფიურიაზროვნე-
ბა იმგვარი გზით წარიმართა, რომელიცთავისთავად გამორიცხავდამონო-
ფიზიტობისრაიმე აღზევებას კულტურის მაგისტრალურ ხაზს მიდევნებულ

სააზროვნო გარემოში“(თვარაძე 1985: 170).
შ. ნუცუბიძე ყურადღებასამახვილებსიმ გარემოებაზე, რომ ნაწყვეტის

შინაგანი აზრი წინა პლანზეაყენებს არა ღვთაების განსხეულების პრობლე-

მას, არამედ ადამიანის გაღმერთებისიდეას“(ნუცუბიძე 1950:278).
მ. ჩჩხჩარტიშვილიცსაეჭვოდმიიჩნევსკ. კეკელიძის დასკვნასდაშენიშნა-

ვს, რომ VII საუკუნემდე ქართულიეკლესიის დოგმატური პლატფორმასა-
დავოა, მხოლოდVII საუკუნიდანაა უეჭველი მისი ქალკედონიტური ორიენ-

ტაცია და, რადგან მას თხზულების ახალი დათარიღებაშემოაქვს(VII ს-ის
20-30-იანი წლები, სტეფანოზI-ის ეპოქა) დასძენს: „თხზულების ახლებური
დათარიღებით აპრიორულად მოსალოდნელია,რომძეგლის ავტორი მონო-

ფიზიტიარ არის“(ჩხარტიშვილი1994:44).
ჩვენ მიერ მოყვანილი ეპიზოდი„წმინდა ევსტათი მცხეთელის მარტვი-

ლობის“ ყველაზე უფრო თეოლოგიურინაწილია. აქ გადმოცემულ წმინდა
მოძღვრებას მაცხოვრის განკაცების სოტერიოლოგიური არსის შესახებ
ემატება ამავე დანიშნულებით აღდგომისწინმსწრები ორი ეპოქალურიმო-
ვლენის – შობისა და ნათლისღების ეკლესიოლოგია(დაწერ.იხ. საეკლესიო

ლიტერატურა2005: 368-392).
ბ. კილანავა თავის წიგნში საუბრობს მონოფიზიტობისშესახებ (კილა-

ნავა 1980: 246), ისე როგორც უფროადრეკ. კეკელიძე(კეკელიძე 1980:62)
და შემდეგში ვრცლად თ=.ჭყონია(ჭყონია1971: 186- 192). ჩვენი მხრივ განვა–
ვრცობთ:

მართლმადიდებელი ფორმულა,ქრისტეში ორიბუნება მკვიდრობს„გა-

ნუყოფელადდაშეურწყმელად“, ნესტორის ცდომილების– ორი ბუნების ორ
პირად მიჩნევის გამოსასწორებლადშეიმუშავესდა პაექრობისას წარმოიშვა
მეორე უკიდურესობა: მაცხოვრის ორიბუნების შერწყმისა და ერთ ბუნე-
ბად წარმოჩენისშესახებ – ეს არის მონოფიზიტობა,ანუ ერთბუნებიანობა.

ერესიარქებად ითვლებიან დიოსკორედაევტიქი. გამოჩენის დღიდანვე იგი
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დაიყო რამდენიმე შტოდიაკობის, პეტროსის, სევეროზის, თეოდოსისა და
გაიანეს მოძღვრებათამიხედვით. მათი საერთო პოზიციაასეთი იყო: იესო
ქრისტე წუთისოფელშიმოვიდაორიბუნებით,მაგრამ განკაცების,ანუ გან-

სხეულების ჟამს საღმრთო ბუნებამ გამოუთქმელად და სასწაულებრივად
შეირწყა კაცობრივიდა ერთ ბუნებად გამოჩნდა. ღმრთეებამ შთანთქაკაცე-

ბა და, ამდენად, ერთიანიბუნება ჩასახლდაქრისტესგვამში და მოგვევლინა
ერთი პიროვნებით, ერთიარსებით,ერთინებით (რელიგიის ისტორია 19%:
258-259). მაშასადამე, ქრისტეს სინკრეტულიბუნება აერთიანებდა ღვთი-
ურსა და ადამიანურს, რომელთაგან მეორემ დაკარგა თვითმყოფადობადა
მხოლოდ ლოგიკით თუ განირჩევა ღვთიურისაგან. აქვე მივდივართ დას-
კვნამდე, რომ მაცხოვარი, მოსული სოფლად, მხოლოდღმერთია,მისი ადა-
მიანურისახე, ცხოვრებადავნება – მოჩვენებითი, ილუზიური, არარსებითი

(იქვე: 259).
მთელიეს დავიდარაბა იმით დაიწყო, რომ, ერთხელ, ნესტორთანკამა-

თის დროს, წმინდა კირილე ალექსანდრიელმათქვა:„=ოI2 ჩVყ55 ჯს I6ს I0წს 56-
§მ-0ონი6“ – ღვთის სიტყვის ერთიანმა ბუნებამ ხორციშეისხა. ეგვიპტელმა

ბერებმა ეს წინადადება ანბანურად გაიგეს და წმინდა კირილეს გარდაცვა-
ლებისშემდეგ(414 წ.) შეითვისეს რწმენა, რომ განხორციელების შედეგად

მაცხოვარს აღარ შერჩა ადამიანურიბუნება,– კაცება გაითქვიფა ღვთაება-
ში, ამიტომაც, ცხადია, იესო ყველაფერს აკეთებდა მხოლოდ ღვთიურინე-

ბით, ზრახვითადაშეგნებით.
451 წელს ქალკედონშიმოიწვიეს IV მსოფლიო საეკლესიო კრება, რო-

მელზეც დაგმეს ნესტორიანობაც და მონოფიზიტობაც. კრებამ დაადგინა
იესო ქრისტესგვამში ორი ბუნების თანაარსებობის, თანამყოფობის დოგმა-

ტი, რომლისდედააზრიასეთია:
ერთი და იგივე პირი, უფალიჩენი იესო ქრისტე, არის სრულყოფილი

ღმერთი და სრულყოფილიკაცი, ჭეშმარიტი ღმერთიდა ჭეშმარიტიკაცი

გონიერი სულით და სხეულით, თანაარსი მამისა ლვთაებით და თანაარსი

ჩვენი კაცებით, ყოვლითურთჩვენიმსგავსი, ცოდვისგარეშე, შობილისაუ-
კუნეთაუწინარესმამისაგან ღვთაებით, ხოლოუკანასკნელჟამს– ჩვენთვის
და ჩვენი ხსნისათვის მარიამ ქალწული ღვთისმშობელისაგან კაცებით, ერთი
და იგივე ქრისტე, ძე, უფალი მხოლოდშობილიორიბუნებით შეურწყმელად,

შეუცვლელად,განუყოფლად,მამისაგან განუშორებლადგანკაცდაისე, რომ

შეერთებით არანაირად არ დარღვეულაორიბუნებისგანსხვავება, არამედ
მეტად შეინახა თითოეულიბუნების თავისებურება და გაერთიანდა ერთ
პირში, ერთ ჰიპოსტასში, – არა ორ პირად განწვალდა, ანუ გაიყო, არამედ
სუფევს ერთი და იგივე მხოლოდშობილიძე, ღვთის სიტყვა, უფალი იესო
ქრისტე, როგორც ძველიწინასწარმეტყველებიგვაუწყებდნენმასზე და რო-
გორც თვითიესოქრისტეგვასწავლისჩვენ და როგორც გადმოგვცემსმამა-
თა სიმბოლო(რელიგიის ისტორია199%:261).

ამ დოგმატს ეწოდება მართლმადიდებელირწმენის განვრცობის სიმ-

ბოლო..
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წავი V. „წმინმა ევსხაწი) მსხეთულის მაჩხვილობა“
 

რისთვის დაგვჭირდაასეთი ვრცელიექსკურსი?!
კპ:· კეკელიძე, რომელიცანონიმის მონოფიზიტობასამტკიცებს, დასძენს:

„დიოფიზიტური მოძღვრებით ქრისტე არ არის მარტო სრული ღმერთი,

არამედ, ამავე დროს, სრულიკაციც.მან მიირქვა სრულიკაცობრივიბუნე-
ბა, ერთარსიჩვენი ბუნებისა, რომელსაც დამოუკიდებელი, სუბსტანციური

არსებობა ჰქონდა. ზემომოყვანილისიტყვებითკი (იგულისხმება „წმინდა
ევსტათის მარტვილობიდან“შესაბამისიმონაკვეთი– ს.მ.) მისი ხორცი იყო
არა ხორცი სრულიადამიანისა, კაცისა, რომელიც შეურევნელად, შეუც-

ვლელად და განუყრელად იყო გაერთიანებული ღვთაებასთან, არამედ
მხოლოდ საფარველიღვთაებისა. ეს მონოფიზიტური შეხედულებაა“(კე-
კელიძე1980:513).

წმინდა ევსტათისსიტყვები „ღმრთეებაი ვორცითადაიფარა“არ შეიძლე-

ბა ჩაითვალოს მონოფიზიტურაღმსარებლობად,რადგან:
1. აქ არ ჩანს, რომ საღვთობენებამ სასწაულებრივადშეირწყა კაცობრი-

ვი და ერთ ბუნებად გამოჩნდა;

2. ფრაზაში „ლმრთეებაი ვორცით დაიფარა“ იგულისხმება ქრისტეს

განკაცების ერთ-ერთიასპექტი, რომელიცთავადანონიმ ავტორსასე აქვს
განმარტებული:„უკუეთუმცა ღმრთაებაი ვორცითაარ დაეფარა,კაციმცა
ვერ მიეახლა ღმერთსა, რამეთუ მზ8 ქმნული ღმრთისაითარს და თუალნი ვერ

შეუდგნის და სიმრგუალ8მზისაი ვერვინ განიცადის. ღმრთეებასამცა კაცი
ვერ მიეახლა, ამისთ;ს ჭორცნიშეისხნა“(ძეგლები 1964:38).

მოყვანილ ნაწყვეტში საუბარი უნდა იყოს იმაზე, რომ ღმერთი არის
თვალშეუდგამი ნათელი, ნათელი მიუაჩრდილებელი,დაუღამებელი... ხორ-

ცი რომ არ შეესხა, ადამიანი ვერ დაინახავდა, ვერ იხილავდაისე, როგორც

„სიმრგულშ მზისაი ვერვინ განიცადის"; ისე, როგორც მზეს ვერ გაუსწო-
რებ თვალს. ტექსტის ეს ადგილი ნათლის ესთეტიკის გამოძახილია. სალ-
ვთისმეტყველო ლიტერატურაში,ჰიმნოგრაფიაში უხვად გვხვდება ნათელი
– ღმერთი, მაგალითად:

" დაუვსო ნათელი;
უზესთაესი ნათელი;
ნათელისაუკუნო;
ნათელიჭეშმარიტი;
ბრწყინვალე ნათელი;

დაუსაბამო და უხილავი ნათელი;
საცნაური ნათელი;

წმიდა ნათელი;
აბსოლუტურინათელი;
არაღამეულინათელი;

ნათელი მზისთუალისაი... და მისთან.

„უწინარეს მზისა არს სახელიმისი“, ვკითხულობთ ფსალმუნში (ფსალმ.
71,7). ქვეყნად მოსულიმაცხოვარიჩვენივემსგავსი გახდა, უკეთ რომშეგ-
ვეცნო, უკეთ რომგვეხილადაგვეგრძნობრწყინვალებაუზენაესისა.აქცენ-
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საბა მეტრეველი
 

ტი კეთდებაიმაზე, რომ მისი თვალშეუდგამი ნათელი ხილულიგამხრადიყო,
„ღმრთეებაი ვორცითადაიფარა“.

გარდა ამისა, როგორც გ. კუჭუხიძე მიუთითებს, ტექსტში საუბარია

ქრისტესგანკაცებაზე: „მოავლინა ღმერთმანძშ თყსიდაგანკაცნა... და გან-
კაცებასა მისსა ნათელ-იღო“. ეს მაგალითებიიძლევაიმის საშუალებას, რომ
დავასკვნათ: აქ „ღმერთის განკაცებაზეა საუბარი და ეს ფაქტი სრულიად
გამორიცხავს ავტორის მონოფიზიტობას“(კუჭუხიძე 2001: 35).

ღვთაებრივის ხორცით დაფარვა არ გულისხმობს საღმრთო ბუნების
კაცობრივთან შერწყმას და ერთ ბუნებად ქცევას. ამ ფრაზაში ღვთაების

ხორცშესხმაზე უფროასაუბარი, ვიდრეიმაზე, რომ ეს ხორცი იყო ხორცი
არა სრულიადამიანისა, არამედ საფარველიღვთაებისა(შდრ.ჭყონია1971:
186-192).

4 „მეტოზიკენიცა ბნელ ხართ“

 

„წმინდა ევსტათი მცხეთელის მარტვილობის“ მხატვრულ ღირსებებზე,
როგორცდასაწყისშივე შევნიშნეთ, სპეციალურ ლიტერატურაშიმეტად თა-
ვშეკავებულია პოზიცია.„წმინდა, ბუნებრივი ქართული სტილი თხზულები-

სა, დახვეწილი, დარბაისლურიენა“ – ასეთია კ. კეკელიძის შეფასება(კეკე-
ლიძე1980:513).

მ. ჩხარტიშვილის აზრით, ტექსტი სტერეოტიპული და შაბლონურია.
„ჰაგიოგრაფიულ კლიშეთა ყოვლისმომცველობა, ტროპიკის არარსებობა,
ეტყობა „თხზულებას, როგორც ლიტერატურულ მოვლენას, მკვლევართა
ერთი ნაწილის თვალში უინტერესოდაქცევს... ცხადია, რომ ამ ეპოქიდან
მოღწეული კულტურულიტექსტისათვისკლიშეარ შეიძლებანაკლად ჩაით-

ვალოს“(ჩხარტიშვილი1994:51).
თხზულების მთლიანი მხატვრულისისტემის ანალიზის პრეტენზია არც

ამ კვლევას აქვს. შევეცდები, ძეგლის სიტყვიერ ქსოვილშიშეჭრით წარმო-
ვაჩინო მისი იკონოგრაფიულისახისმეტყველება, ის სულიერისამყარო, რო-

მელიც ვლინდება „მარტვილობაში“.
„წარმართ იყო იგი და სახელი ერქუა მას გჟრობანდაკ და დღითაყრმა

იყო იგი ვითარ ოც დაათ წლის“(ძეგლები1964:30).
ქართული ენის განმარტებითი ლექსიკონი „ყრმას“ ასე განმარტავს:

„1. ბავშვი, ყმაწვილი. 2. ახალგაზრდა ჭაბუკი“ (ლექსიკონი... 1990: 1016).
ილია აბულაძის „ძველი ქართულიენის ლექსიკონი“ მიუთითებს: „ყრმა –

წული,ჭაბუკი,მონა, ქალი,ქალა, ვაჟი, მართვე“(აბულაძე1973: 468). ზურაბ
სარჯველაძის „ძველი ქართულიენისსიტყვის კონაში“ ვკითხულობთ:„ყრმა

– ბავშვი; ახლაგაზრდა;ვაჟი;ყმა“ (სარჯველაძე2001: 237).
საინტერესო სურათს იძლევა სულხან-საბას „ლექსიკონი ქართული":

„ათხუთმეტის წლითგანვიდრეოცამდევაჟსა ყრმა და ქალისა ყრმაი“ეწო-

დების (ორბელიანი 1991:360-361). „ათის წლით ათხუთმეტამდევაჟსანინვე-
ლიდა ქალსანინველა, რომელ არიანყრადა ყრმაი“. „ვაჟი ათისა წლითგან
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თაჭიV.„წმინმა ევსხაწი მცხეთელის მაჩყვილობა“
 

ვიდრე ათხუთმეტამდეეწოდებისვაჟსა ყრმა“, აქ წარმოდგენილი მასალის
მიხედვით, ყრმაარისა. 15-დან- 20 წლამდევაჟი;ბ. 10-დან- 15 წლამდევაჟი.

განსხვავება ხუთი წელია. ყოველ შემთხვევაში, 20 წელზე ზევით უკვე
„ყრმად" აღარ იწოდება. „წმინდა ევსტათი მცხეთელის მარტვილობა“ ამ

ასაკს ათი წლით გადასწევს და ოცდაათიწლისკაცსაც „ყრმას“ უწოდებს–

ეს საინტერესო სიახლეა განსაკუთრებითდღეს,ამ აჩქარებულ საუკუნეში,
როცა ოცდაათიწელისაშუალოასაკად შეიძლება ჩაითვალოს.

აგიოგრაფი ნეტარი ევსტათის სახეს სხვადასხვა რაკურსით წარმო-
გვიდგენს. ამისი ნათელი დადასტურებაა თხზულებისერთი ადგილი, როცა
„სპარსნი ტოზიკობდეს“, ევსტათისაც შეუთვლიან:„მოვედ და გუერთეშუე-
ბასა ამას ჩუენსა, ხოლო ნეტარმან ევსტათიგანიცინნა – დასძენს ანონიმი
ავტორი– და ჰრქუამათ: თქუენი ტოზიკიცაბნელ არსდა თქუენ მეტოზიკე-

ნიცა ბნელ ხართ“(ძეგლები 1964: 30).
სამეცნიერო ლიტერატურაშიეს ადგილიკარგადაა გაანალიზებულიხვ-

თისო ზარიძისმიერ. მკვლევარიწერს:„იშვიათია, წამების პერსონაჟი რომ

იცინოდეს... იგრძნობა, რომიგი(ევსტათი– ს.მ.) ამ გაცინებით ააშკარავებს
იმას, რაც კარგახანია გულშიჰქონია,შინაგან წინააღმდეგობათა დაძლევით

მოუპოვებია, ამაღლებულადარადგანაც სხვაგვარად არ ძალუძს,უარსამ-
ბობს მაზდეანურ „შუებაზე", როგორცკაცთაგონებრივი და სულიერისიბ-

ნელისა თუ სიმდაბლის უბადრუკგამოვლინებაზე.ამას მკაფიოდ გამოხატა-
ვს იგი სიცილით... ძველი მრწამსის გახსენება სირცხვილსა ჰგვრის. „ხოლო
მამეულისა ჩემისა რჩულისათვისსიტყუადავე ზარ-მაც და მრცხვენისცა“ –
აცხადებს ბოლოს.აი აქედან, ცხადია, თითქოს აღარაფერიაიმ სიცილამდე,
რომელიც უგუნურ თანამეტომეთათხოვნაზეწასკდადარაშიც: „გამოიკვე-
თა და გამოვლინდაევსტათის მხატვრულისახე“(ზარიძე1985:5).

სიცილის წინააღმდეგ მიმართული ტრაქტატი ქრისტიანობას არ შეუ-
ქმნია. წმინდა იოანე ოქროპირი განმარტავს: „მე არა ამას გეტყგ, რაითა
ყოლადვეარა იცინოდი,არამედ რაითაარაიყოს სიცილიშენი განტევებუ-
ლად და განცხრომითკაცთაბასრობისათჟს უგუნურად“(მამათა სწავლანი
1955: 133). აქედან ნათელიხდება, რომწმინდა მამა წინააღმდეგია „კაცთა
ბასრობისა“– ე. ი. დაცინვისა. დიდი სჯულისკანონი კი მიუტევებელ ცოდ-
ვად აცხადებს უძლურთადაცინვას(დიდი სჯულისკანონი1975: 125). „ამით
ქრისტიანობა ემიჯნება ჰომერულ სიცილს, რომლის თვალნათლივიმაგა-
ლითია „ილიადას“ ცნობილიეპიზოდი, სადაც ღმერთები დასცინიან კოჭლ

ჰეფესტოს“(ხალვაში1998:27).
სიცილსა და ხუმრობას,რა თქმა უნდა, კრძალავდასამონასტროწესები.

ეფრემ ასურის თქმით, მოურიდებელისიცილით ბერის სულიერიგახრწნა
იწყება (ქრისტიანული1930:121). განდეგილური ცხოვრებისგანმკანონებე-
ლი დიდიანტონიბერებს მოუწოდებდა,მაქსიმალურადშეეკავებინათ თავი

M ყმა“, „ყრმა“ და „ჭაბუკის“ შესახებ საგანგებოდ მსჯელობს კ. კეკელიძე თავის გამოკ-
ვლევაში „ბასილ ზარზმელი, ცხოვრება სერაპიონ ზარზმელისა“ (კეკელიძე 1986:77-79).
დედნისეული„ყრმა“აქ „ჭაბუკს“ ნიშნავს. (შდრ.: საეკლესიო ლიტერატურა2005: 347).
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ხუმრობა-გართობისაგან(იქვე: 125), იგივე აზრია გატარებული „წმინდა
იოანესა და ეფთვიმეს ცხოვრებაში", როცა საუბარია ტიპიკალურ ნაწილზე
(ძეგლები 1967: 72-75).

„წამების“ ჟანრის თხზულებებში არ გვხვდება სიტუაციის კომიკურად
გააზრების შემთხვევები. მარტვილოლოგიური ლიტერატურასიცილ-ხარხა-
რისთვის ადგილსარ ტოვებდა.არცის არის გასაკვირი, რომ წმინდა წერილ-
ში უფრო ხშირია „სიცილი უგუნურისა“, ვიდრე – „მართლისა“ (ბიბლიური

ლექსიკონი1974: 1072).
ბიბლიაში ელია წინასწარმეტყველი დასცინის ცრუ ღმერთებს(III მეფ.

18, 27), ასევე იქცევა ბარუქი, ხოლომაკაბელიმოწმეებიდასცინიან მდევნე-
ლებს(II მეფ. 7, 39).

„ნეტარმან ევსტათიგანიცინნა“ ბიბლიურ კონტექსტშიჯდებადაარ გუ-
ლისხმობს სიცილ-ხარხარს,აქ მას უფრო „განბასვრის“მნიშვნელობააქვს,

უფრო დაცინვასშეესატყვისება.ეს, შესაძლებელია, არ ჩაითვალოსსიტუა-

ციის კომიკურად გააზრების შემთხვევად. ბიბლიიდან მოვიხმობთ ელია
წინასწარმეტყველის მიერ ცრუ ღმერთების დაცინვის ეპიზოდს: „უთხრა

ელიამ ბაალის წინასწარმეტყველთ: ამოირჩიეთ რომელიმეკურატი,პირვე-

ლად თქვენ გაამზადეთ,რადგანბევრნი ხართ.ახსენეთ ღმერთისსახელი,
ოღონდ ცეცხლიარ შეუნთოთ.გამოიყვანეს კურატი, რომელიც მისცა მათ

და გაამზადეს. დილიდან შუადღემდეახსენებდნენ ბაალისსახელსდაუხ-
მობდნენ:ხმა გაგვეც, ბაალ! მაგრამ არცხმა იყო და არც პასუხი. ტიროდ-
ნენ სამსხვერპლოს წინ, რომელიც გამართეს. შუადღისას დაუწყო მათ
დაცინვა ელიამ: მაგრად დაუყვირეთ, რადგან ღმერთიაიგი! ფიქრშია ალ-

ბათ, ან ვაი თუ რამე უჭირს,ან გზაში იყოს.იქნებ სძინავს და გაიღვიძებს"
(III მეფ. 25-27).

როგორც ელიაწინასწარმეტყველიდასცინის ბაალის კერპის მსახურთ,
მათს რიტუალს,ასევე, წმინდა ევსტათი განბასრავს თავის თანამოძმეთ:

„თქუენი ტოზიკიც ბნელარსდა, თქუენ მეტოზიკენიც, ბნელ ხართ“.

“ს „მამული რჩული“

ნეტარი ევსტათი თხზულებაში ძალიან ხშირად იმეორებს: „მე მამული

რჩულიარა მიყუარდა“და „მსოფლმხედველობითიძიებით შეპყრობილიჭა-
ბუკი, რომელიც ეცნობასხვადასხვა რელიგიურსისტემებსა და დაპირისპი-
რების შედეგად ირჩევს ქრისტიანობას“(ბარამიძე 1990:32), გადმოგვცემს:
„ესე რჩულიარამიყუარს... და რომელიუკეთფმსიყოს, იგი რჩულიშევიყუა-
რო და დღისითმამაი ჩემი მოგუებასა მასწავებნ და ღამეღა ქრისტეანეთა
დაჰრეკიან, ეკლესიად მივიდი და ვისმენდი ჟამობასა მას მათსა“ (ძეგლები

1964:35).
ამ მონათხრობშიარის ერთგვარიკომიზმი. ჯერ ერთი, ევსტათი, თვით-

შეგნების იმ ეტაპზე, როცა საკუთარი რჯულიდარელიგიავერშეიყვარა და
ახლისძიებაშია, ადვილი წარმოსადგენია, როგორი რუდუნებითადა გული-
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სყურით მოისმენდა მამის მოძღვრებას. მეორეც, იგი საკუთარ რელიგიასა
და სხვა რელიგიებსშორისკიარ აკეთებსარჩევანს, როცაამ სიტყვებს ამ-
ბობს, არამედ ქრისტიანობასა და იუდაიზმს შორის, რადგანაც თავად შე-

ნიშნავს: „ესე რჩულიარა მიყუარს, აწ ჰურიათაიცა ვისმინო და ქრისტეა-
ნეთათძცა და რომელიუკეთმზსიყოს, იგი რჩულიშევიყუარო და დღისიმამაი
ჩემი მოგუებასამასწავებნ“... ამ ფრაზის კვალობაზე,იქნებ, ისიც სავარაუ-
დო იყოს, რომ წმინდა ევსტათისმამა უკვე გრძნობდადა ამჩნევდა შვილის

მსოფლმხვედველობითსპრობლემებსდა,თავისმხრივ, აორკეცებდაქადა-
გებასა და სწავლებას, რათა მამაპაპეული გზიდან არ გადაცდენილიყო და

„ბუნებითი რჩულისთვის“არ ეღალატაგვირობანდაკს.

მარტვილობის „დეკალოგი“

„მარტვილობაი ევსტათიმცხეთელისაი“ათიმცნებისე. წ. ქართულ ვა-
რიანტს გვთავაზობს.„წმინდა ნინოს ცხოვრებაში" გადმოცემული ქართული

დეკალოგისაგანგებოდაა შესწავლილი სპეციალურ ლიტერატურაში(პატა-
რიძე 1992: 17-21). თავის დროზეჯერკიდევა. ჰარნაკმა მიაქცია ყურადღე-
ბა „მარტვილობაში“ბიბლიისშინაარსის გამოყენებას. სამოელ არქიდიაკო-

ნი, ებრაელთა რჯულისა და ქრისტიანობის გაცნობის მიზნით, ევსტათის
მოუთხრობსძველიდა ახალი აღთქმის ისტორიას. სამოელის მონათხრობს
ნეტარი ევსტათი,თავისმხრივ,უყვება ვეჟან ბუზმირს.„შინაარსი ამ ისტო-
რიისა ზუსტად არ უდგებაკანონიკურწიგნთაშინაარსს, განსაკუთრებითეს
უნდა ითქვას სახარებისშესახებ. პროფ.ა. ჰარნაკი, რომელიც ამ საკითხს
შეეხო, ფიქრობდა, რომ ავტორს სახელმძღვანელოდაქვს აღებულიდეკა-
ლოგის გადმოცემისას ცნობილი„დიდახე“, ხოლოსახარებისამბებისა – ტა-
ტიანეს(II ს.) „დიატესარონი“(კეკელიძე 1980: 514). კ. კეკელიძე ფიქრობდა,
რომ აქ უფრო „თარგუმებთან“შეიძლებაგვქონდესსაქმე, როგორცამასნ.

მარი ვარაუდობდა(ჩხარტიშვილი1994: 14). მარტვილობის" დეკალოგისაინ-
ტერესოა იმდენად, რამდენადაც მასში წარმოჩნდება აგიოგრაფის უპირა-
ტესი საფიქრალი, ნეტარი ევსტათის ცხოვრების უმთავრესი ქრისტიანული

პრინციპები. თხზულებაშიეს მცნებები არ არის მუხლებად წარმოდგენილი
და ათზე მეტიგამოდის.ჩვენ შევეცდებით ტექსტიათ „მცნებად“ წარმოვად-
გინოთ:

1. პირგელი მცნებაი ესრეთ: შეიყუაროთ უფალიღმერთითქუენი ყოვ-
ლითა გულითათქუენითადა ყოვლითა სულითათქუენითადაყოვ-
ლითაგონებითათქუენითა(მ. 22,37);
და მერმეესე: ნუ კაც-ჰკლავ (გამოსლვ.20,15);
ნუ იპარავ (გამოსლვ.20,2);
ნუ ისიძავ (გამოსლვ.20,3);

ნუ გული გითქუამს ცოლსამოყუასისაშენისა (გამოსლვ.);

ნუ ცილსა ჰფუცავ(მ.5, 33);
ნუ ცილსასწამებ, ნუ ორსა სიტყუასა იტყჯ;(ზირაქ.);კ
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8. თავ უყავ მამასა შენსა და დედასაშენსა;
9. შეიყუარე მოყუასიშენი ვითარცა თავი თც/სი(მ. 22, 39);
10. შაბათნი ჩემნი დაიმარხნეთ, დღესასწაულნიდაშესაწირავნიდა უქმ-

ნელებანი აღასრულენით(ძეგლები1964:37).
როგორც ცნობილია, „დიდაქე“არის მოძღვრება თორმეტი მოციქულისა

წარმართთა მიმართ და, როგორცჰარნაკი წერდა,მასთან კავშირი, მართ-
ლაც, საგრძნობია. „დიდაქე“ასე იწყება: „გზა არის ორი: ერთი სიცოცხლისა

და ერთისიკვდილისა. ამ ორ გზას შორისდიდისხვაობაა. სიცოცხლის გზა
ამგვარია: პირველად შეიყუარე ღმერთი, შემოქმედიშენი.. მოძღვრების
მეორემცნება: არა კაც კლა, არა იმრუშო,არ მიეცე მამათმავლობას,სიძვას,
პარვას... ნუ მისცემ ამაო ფიცს“ (დიდაქე 1997: 60-61). როგორც ვხედავთ,

„მარვტილობაში“ წარმოდგენილი ათი მცნების თანმიმდევრობა ემთხვევა
„დიდაქეს“ მოძღვრებისას. მაგრამ სრულიად სხვაგვარია ბიბლიური ათი

მცნების რიგი:

1. მე ვარ უფალი ღმერთიშენი და არა იყვნენ შენდა ღმერთნი უცხონი,

ჩემსა გარეშე;

2. არა ჰქმნე თავისა შენისა კერპნი, არცა ყოვლადვემსგავსნი, რაოდენი
არს ცათა შინა ზე და რაოდენიარსქუეყანასა ზედა ქუე და რაოდენი
არს წყალთაშინა ქუეშე ქუეყანისა. არა თაყუანის-სცე მათ, არცამსა-
ხურებდემათ;

3. არა მოიღო სახელი უფლისაღმრთისაშენისაი ამაოსა ზედა;
4. მოივსენე დღ8 იგი შაბათი დაწმიდაჰყავ იგი: ექუს დღე იქმოდე და

ჰქმნე მათ შინა ყოველივესაქმე შენი, ხოლო დომ8იგი მეშუიდეშაბათი

არს უფლისა ღმრთისაშენისაი;
5. პატივი ეც მამასა შენსა და დედასაშენსა, რაითა კეთილიგეყოსშენ და

დღეგრძელიყვნექუეყანასა ზედა;
6. არა კაც-ჰკლა;

7. არა იმრუშო;

8. არა იპარო;
9. არა ცილი-სწამო მოყუასსაშენსა წამებათა ცრუითა;
10. არა გული გითქუმიდეს ცოლისათვისმოყუასისაშენისა, არა გული

გითქუმიდეს სახლისათუსმოყუასისაშენისა, არცა ყანისა მისისა,არცა
კარაულისამისისა, არცა ყოვლისა საცხოვარისამისისა, არცა ყოვლი-
სა მისთჯ;ს, რალცა იყუეს მოყუსისაშენისა (გამოსლვათა,20, 2-17).

მცნებათა თანმიმდევრობას თუ გამოვრიცხავთ, ალმოჩნდება, რომ
„წმინდა ევსტათი მცხეთელის მარტვილობაში" წარმოდგენილიათიმცნე-
ბა თანხვედრია ბიბლიური დეკალოგისა. „მარტვილობის“ტექსტშიარ ჩანს
ბიბლიურიათიმცნებისI-II მუხლების გამოძახილი. ანონიმი ავტორისახა-
რებიდან ახალი აღთქმის უმთავრესმცნებას დაუმატებს და დეკალოგისI-II
მცნებების სანაცვლოდ ჩასვამს, ოღონდ „მარტვილობის" ტექსტში სახა-
რებისეულიმცნებები პირველ და მეცხრე მუხლებად (პირობითად) წარმო-
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თავიV. „წმინმა ევსხანი) მსხეთელის მაჩხვილობა“
 

გვიდგება. მათეს სახარება მოგვითხრობს, რომ ერთმა სჯულისმოძღვარმა,
გამოცდისმიზნით,ჰკითხაიესოს: „მოძღუარ, რომელიმცნება უფროს არს
შჯულსაშინა? ხოლოიესო ჰრქუამას: შეიყუარო უფალიღმერთიშენიყოვ-
ლითა გულითაშენითა და ყოვლითასულითაშენითადა ყოვლითაგონებითა
შენითა. ესე არს დიდი და პირველიმცნებადამეორე,მსგავსიამისი. შეიყუა-
რო მოყვასიშენი, ვითარცათავიშენი“(მ. 22, 36-39).

საინტერესოაის ფაქტი, რომ ტექსტში წარმოდგენილისწავლებაიწყე-
ბა ქრისტიანობის უმთავრესიდა უდიდესიმცნებით.ასეთი დასაწყისი იმა-
საც შეგვაგრძნობინებს, რომ კანონს ცვლის მადლი, ჯერ უფლისსიყვარუ-
ლი უნდა შეიძინო და რჯულიმერე აღასრულოან უკეთ რომ ვთქვათ, თუ
სიყვარულსვერ შეძლებ,ვერც მცნებებს დაიცავ. ქართველმა აგიოგრაფმა
ასე გაამთლიანა ძველი აღთქმისეულიკანონი და ახალი აღთქმის მადლი.
იესო გვასწავლის, რომ ღვთისსიყვარულისანახევროდარ შეიძლება: გული,
სულიდა გონება ერთნაირადუნდაჩაერთოსამაქტში და თუშეიყვარებ,მც-
ნებასაც აღასრულებ, „ხოლო მცნებათა აღმსრულებელსუყვარს ღმერთი.
ასე რომ, ეს ორიმცნება (ღვთისადა მოყვასის სიყვარული– ს.მ.) ერთიან-
დება, ერთმანეთსამაგრებსდაშეიცავს ყველასხვა მცნებას. რომელიკაცი
იქურდებს, თუ ის არის ღვთისა და მახლობელისმოყვარეან გულშიჩაირ-
ჩენს ბოროტს,ან კაცს მოკლავს,ან იმრუშებს, ან ისიძვებს?“ (ბულგარელი
1992: 91-92).

წმინდა ევსტათის ცხოვრებაქრისტესა და ქრისტიანობის განსაკუთრე-
ბულ სიყვარულს ღაღადებდა.ამის დასტურია თავად თხზულება, რომელ-
შიც აშკარადაა აქცენტირებულიდა კონცენტრირებულიეს უმთავრესიმო-
ტივი, მაგალითად:

„შეიყუარა მან რჩულიქრისტეანობისაიდა ჰრწმენა ქრისტე“;

„არა ხოლო თუ ტანჯვად ვარ ქრისტსზს სიყუარულისათჯს, არამედ
სიკუდილისაცათავიჩემი არა მეწყალის“(ძეგლები 1964:32);

„რომელიმცა რჩულიუწმიდმ8იყო,იგიმცაშევიყუარე“(იქვე: 36);

„ამიერითგანვერვინ განმაშოროსმე სიყუარულსაშენსა და სარწმუნოე-
ბასა და სურვილსა“(იქვე:43);

„შენ მხოლოი უფალიშეგიყუარე და სახელისა შენისათვს ესერა თავი
წარმეკუეთების დღესი“(იქვე:44).

ქრისტესა და ქრისტიანობის განსაკუთრებულისიყვარულიჩანს მაშინაც
კი, როცა ნეტარიევსტათიასეთიხაზგასმითშენიშნავს, თანაც არაერთხელ:

„ხოლომე მამული რჩულიარამიყუარდა"(ძეგლები 1964:35).
„ესე რჩულიარა მიყუარს,აწ ჰურიათა0ძცავისმინო და ქრისტეანეთა0ძცა,

და რომელიუკეთმსიყოს, იგი რჩულიშევიყუარო“(იქვე:35).

ქრისტიანობა სიყვარულის რელიგიაა, თავად ქრისტეა სიყვარული.სიყ-
ვარულმაშეგვქმნა, სიყვარულითდასიყვარულისთვისგავჩნდითდასიყვა-

რულივე დაგვაბრუნებს დაკარგულსამოთხეში. ქრისტესმიერი სიყვარულის
აპოლოგიაა „წმინდა ევსტათი მცხეთელის მარტვილობა". თავად ნეტარი
ევსტათის არჩევანი სიყვარულითგანისაზღვრა (რომელიმცა რჩულიუწმი-
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საბა მეტრეველი 

დე იყო, იგიმცა შევიყუარე), სიყვარულმამისცა სულიერიძალებიდასიყვა-
რულმადაამკვიდრა ზეციურ სასუფეველში.

ამდენად, „წმინდა ევსტათი მცხეთელის მარტვილობისეული“ დეკალო-
გის პირველივე მცნება ახალი აღთქმის უპირველესშეგონებას ეფუძნება.

ბიბლიურიათიმცნებისგან განსხვავებით, მასში ჩართულიორიმცნებაახა-
ლი აღქმისეულიადა ორივე სიყვარულის, როგორც უმაღლესისიბრძნისა და

სიკეთის, „სამოღვაწეო პროგრამაა“. :

„წმინდა ნინოს ცხოვრების“ ქართული დეკალოგიდა „წმინდა ევსტათი

მცხეთელის მარტვილობისეული“ათიმცნება, „წმინდა იოანე ზედაზნელის

ცხოვრების" სწავლანთან ერთად, ქართული ქრისტოლოგიის საფუძვლებს

ქმნიან (სირაძე 1992: 53-54).

 

«> „ჰამო ჟამობაილ“

ნეტარი ევსტათის შესახებ ვკითხულობთ:„ხედვიდა იგი რჩულსა ქრი-
ტეანეთასა და მსახურებასა ქრისტშმსსა". აქ ნათლადიკვეთებამისი ღვთის-
მოსაობისმასშტაბი, რადგან გწამდესარ ნიშნავს, ეკლესიურად ცხოვრობ-
დე. ქრისტიანობა სხვაგვარად განსაზღვრავს რწმენის გამოვლენას. ქარ-
თულ აგიოგრაფიაში „ქრისტიანი მხოლოდ მართლმადიდებელს,ანუ ისეთ

მორწმუნეს ეწოდება, რომელიც ჭეშმარიტ ქრისტიანულ სარწმუნოებას

აღიარებს, ეკლესიის წმინდა საიდუმლოებებში მონაწილეობსდაკეთილმსა-
ხურებით ცხოვრობს“(ჰაგიოგრაფიის ღვთისმეტყველება1997:7).

რწმენა პირველიეტაპია, შემდეგ მოდის ქმედება, აღსრულება, მსახუ-

რება, ეკლესიის საიდუმლოებებში მონაწილეობა. თავად წმინდა ევსტათი
ამბობს: „მე ქრისტე მრწამს და ქრისტეს მსახურებასა შინა ვარ“. რწმენა

და მსახურება, რწმენა და საქმე – ასეა გამთლიანებული „მარტვილობაში“.
ეს აზრი ახალი აღთქმის გავლენისშედეგია. იაკობ მოციქულითავისეპის-
ტოლეში ვრცლად მსჯელობსრწმენისა და საქმის მთლიანობისშესახებ და
დაასკვნის: „სარწმუნოება თვინიერ საქმეთასა მკუდარარს“(იაკ.2,26).

ქრისტეს მსახურებაში მყოფინეტარიევსტათი(და ცხონდებოდაწმიდაი
ევსტათი ქრისტეანობასა შინა და სათნოებასა ქრისტმ8სსა) ქრისტიანობის
აპოლოგიას წარმოთქვამს. იგი „უსტამ ციხისთავისა მცხეთელის“წინაშე

იტყვის:
„უფროისარს ყოველსა რჩულსაქრისტეანობაი".
ამის შემდეგ თბილისში არვანდ გუშნასპს მიმართავენ საკუთარი რჯუ-

ლის უარმყოფელნიდაქრისტიანობაზე მოქცეულნისპარსელნი: „ქრისტე-
ანეთა რჩული წმიდა და სურნელ არნ და ფრიად კეთილ დაშუენიერარს,
ხოლო სხუაი რჩული ვერ ესწორების რჩულსა ქრისტეანეთასა“ (ძეგლები
1964: 33). ან „ქრისტეანეთა ლოცვასავმაი მათი, ვითარცა ვმაი ანგელოზი-
საი, მესმინ და ფრიად სურნელ არსდაჰამო ჟამობაიმათი“(იქვე: 35-36) – ეს
უკანასკნელი ფრაზა ადასტურებს ქრისტიანული ღვთისმსახურების, ლი-
ტურგიის განსაკუთრებულობას.„ჰამო ჟამობაილი“ და ლოცვისხმა „ვითარცა
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თაჭიV. „წმინმა ევსტათი მსხეთელის მაჩხვილობა“
 

კმაი ანგელოზისა0, ფრიად სურნელ არს". აქ გამოვლენილიანეტარიევს-
ტათის დამოკიდებულება ქრისტიანული რელიგიის უნივერსალიზმისადმი.
სასიამოვნო (ჰამო) ჟამობა და ვმაით ანგელოზისაი – ქრისტიანთა ლოცვის

ხმა – სურნელოვანია.ქრისტიანობამშვენიერია, ქრისტიანობა სურნელოვა-
ნია! – ეს არის ესთეტიკური აზროვნებისნიმუში. გარდაიმისა, რომ რჯული
არის „წმიდა, ფრიად კეთილი“, ის სურნელოვანიდამშვენიერია. ზეცით მო-

სული რელიგიისსიდიადე,ჭეშმარიტებადასიწმინდე ისეა განცდილი, ისეთ
პლანშია მოწოდებული და იკონოგრაფიულისახისმეტყველების იმდენად
ამაღლებულსახესქმნის, რომ თავისთავად ცხადიხდება ანონიმი ავტორის

მხატვრულ-ესთეტიკურიმრწამსიც.
თხზულებაში მოგვობა უღმერთობადცხადდება: „უფროისარს ყოველსა

რჩულსა ქრისტენობაი, ვიდრე უღმრთოებაი“ან „მას ჟამსა ეშმაკი შეუხდა
გულსა ბახდიადსსა და პანაგუშნასპისსა და უვარ-ყვეს ქრისტფ და უღმრ-
თოებაი აღიარეს“(ძეგლები1964:ვვ).

ანონიმი აგიოგრაფის „მარტვილობაი ევსტათი მცხეთელისაი“ თავისი
მხატვრულ-ესთეტიკური და რელიგიურ-დოგმატიკურიასპექტით უაღრე-
სად საინტერესო ქმნილებაა, რომელშიც ასახული სულიერი სამყარო უფრო

მეტ საფიქრალსგვიჩენს.
საქართველოს სამოციქულო-მართლმადიდებელიეკლესიაწმინდაევს-

ტათის ხსენებას 11 აგვისტოს (ახ. სტილით) აღასრულებს.მასზე შექმნილ
კონდაკში ვკითხულობთ: „მტკიცედ მოიგო კეთილმდგომარეობისა სა-
ხელწოდებაი უძლეველმან მოწამემან ევსტათი, რომლითასიმხნით ეკვე-
თა სპარაზენსა, უხილავთა მბრძოლთასა, და ყოვლითურთშემუსრნასიმ-
ტკიცენი მათნი,ეჰა, გამოუთქმელთამათ განგებისა საღმრთოთაკავშირთა,
რამეთუ ესევითარისაფასესიმხნისა სათნო იყოფისდადებად კეცის ჭურთა
შინა მხოლოისამის მიერ მეცნიერისა დაფარულთასა“(ჟამნი 1899:496).აქ
საგანგებოდაა ხაზგასმულიდა აქცენტირებულიის სულიერიშემართება და
ახოვანება, რომლითაც იგი გამოირჩეოდა. სახელი ევსტათი განმარტებუ-

ლია, როგორც „მტკიცედ მდგომი"(წმინდანის სახელს2005: 104). ქრისტეს-

თვის მსახურების გზაზე ჭეშმარიტებისა და სამართლიანობის აღდგენის
დიადი მიზნით შთაგონებულმა ევსტათიმ შეუძლებელი შეძლო დათავისი
ცხოვრებით კიდევ ერთხელ გვაჩვენა ცოცხალიმაგალითირწმენას შეწირუ-
ლი ცხოვრებისა.



თავი VI

იოანე საბანისძის „წმინდა აბოს წამება“

#ს „სრულიად ჭეშმარიტად“

„წამებაი წმიდისა და ნეტარისა მოწამისა ქრისტმსისა ჰაბოისი“ იწყე-
ბა სამოელ ქართლის კათალიკოსის ეპისტოლით.თვითონფაქტი, ბარათში

მოქცეულიგანცდა, – წერილი, უსტარი, ეპისტოლე, – იმთავითვე აღძრავს
ამაღლებულ განცდებს, მით უფრომაშინ, როცა წერილის უკან უმაღლესი

სასულიეროპირიდგას. თუ წარმოვიდგენთიოანესაბანისძის განცვიფრე-
ბას, სიხარულსაც და დაუცხრომელ ინტერესსწერილისშინაარსისადმი,მა-

შინ ადვილი გახდება თვით ამ ეპისტოლეთა თხზულებაშიშემოტანის ემო-
ციური დანიშნულება; ხომ შეიძლებოდა, ძირითად ტექსტს არ დართვოდაეს

ისტორიულიმიწერ-მოწერა?! მაგრამ ამით ნათელი უნდაგახდესდა გაირკ-

ვეს არა მარტო „ჭეშმარიტება“ და „უტყუელობა" წმინდა აბოს მარტვილო-
ბისა, არამედ უფრო დიდი – რისთვისაც ეს ფაქტი უნდა დაფიქსირდეს.

თუ შინაარსის დონეზე დავალთ,კათალიკოსისეპისტოლემარტივია.იგი
სთხოვსიოანე საბანისძეს: „ველ-ყავ გამოთქუმად სრულიად ჭეშმარიტად,

ვითარ-იგი იყო და ვითარცაშენ თჟთ უწყი და აღწერე მარტვილობაიწმიდი-
სა მოწამისა ჰაბოისი და ალწერილიჩუენ მოგუჟძღუანე“.

თუ რა თეოლოგიური, ისტორიულიმოტივი უძევს საფუძვლად კათალი-

კოსის წერილს,ამის შესახებ ცოტა ქვემოთ ვისაუბრებ.ამჟამად იმ ინტონა-
ციურ ტეხილებსგავყვეთ, რომელსაც ეპისტოლექმნის.

წერილი იწყება მოკითხვით, უაღრესად მშვიდი, გაწონასწორებული
და აკადემიური სტილით.„მე, სამოელ ქრისტმს მიერ ქართლისა კათალი-
კოზი"... შეიძლება, ასეთი დასაწყისი ზედმეტად ცერემონიალურ-პროტო-
კოლურიმოგვეჩვენოსდაისიც გვაფიქრებინოს, რომმას სიმკაცრის ტონი

დაჰკრავს, მაგრამ ეს მხოლოდერთიშეხედვით, რადგან წერილი გრძელდება
სიტყვებით: მე)... უფალსაიოვანესსაბანის ძესა, სულიერად შვილსაწმიდი-
სა კათოლიკე ეკლესიისასა და საყუარელსა ჩუენსა, ლოცვით უფლისამიერ
მოგიკითხავშ“(ძეგლები1964:46).

ამ შინაარსში ვერ ამოიკითხავთ ვერაფერს, გარდა ლირსეულიადამია-
ნის ღირსეულიჟესტისა. სიმარტივე, რომელიც აკადემიზმს ქმნის, ასეთი
დასაწყისის შედეგია. შეუძლებელია, იოანე საბანისძე სასულიერო პირი
იყოს და კათალიკოსმამას ეკლესიის სულიერი შვილი უწოდოს(შდრ.კილა-
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წავი VI. ჩოანე საბანისძის „წმინ?ა აბოს წამება“
 

ნავა 1990: 49). სასულიერო პირებს შორისმიმართვისადამოკითხვისასე-
თი ფორმა, საეკლესიო ეტიკეტის მიხედვით, მიუღებელია. თუ ეკლესიის

საჭეთმპყრობელი„პატიოსანო“, „ღირსო“, ან „მაღალღირსო“მამაოთი” არ

მიმართავდა(შესაბამისად იერარქიისა), „მამაოს“ მაინც უწოდებდაიოანე
საბანისძე დიაკონი ან მოძღვარი რომ ყოფილიყო(დაწერ.იხ. ზარიძე1997;:).
ქართულ აგიოგრაფიაშივერ მოვძებნით ვერც ერთპასაჟს, როდესაცსასუ-
ლიეროპირები,მიუხედავად იერარქიისა, ერთმანეთს „კათოლიკეეკლესიის
საყვარელ სულიერ შვილად“მოიხსენიებდნენან მიმართავდნენ.ჩემს მიზანს
არ წარმოადგენსამ საკითხისსაგანგებო კვლევა.მას აქ ვეხები მხოლოდიმ-
დენად, რამდენადაც „წერილის“ სტილისტურიანალიზი მოითხოვს, რასაც ის
სულიერი არეალიწარმოაჩენს, რომელიცტექსტში ვლინდება.გარდაამისა,
წმინდა კათოლიკე ეკლესიის სულიერიდასაყვარელიშვილიშეიძლება იყოს
საერო და არა სასულიეროპირი.თუიოანესაბანისძე მოძღვარია, იგი თავად
არის მწყემსი ეკლესიის სულიერ და საყვარელ შვილთა.ამიტომაასაეჭვო,
ასეთი ფორმით მიემართა კათალიკოსს მოძღვრისათვის. „ეს ტონი უფრო
შეშვენის საერო პირს და ისიც საზოგადოებრივიიერარქიისკიბის არა და-
ბალ, არამედ მაღალ საფეხურზემდგომს... სასულიერო პირს, საეკელესიო

სფეროში მიღებულიეტიკეტით,უწოდებენ ეკლესიის „სულიერადმწყემსს,
მამას“ და არა „შვილს“(ონიანი 1955: 34). :

საეჭვოა ისიც, რომ კათალიკოსის მოკითხვასა და ლოცვა-კურთხევაში:
„მშვიდობაქ იყავნ შენ ზედა და ყოველთასახლისაშენისა კრებულთაქრის-

ტმშს მიერ“ (ძეგლები 1964:46). – „სახლი" ან „კრებული“ეკლესიასა და იოა-
ნეს მრევლს მიუთითებდეს.აქ იგულისხმება იოანეს ოჯახი, რომელსაც ლო-
ცავს კათალიკოსი. „ყოველთასახლისაშენისა კრებულთაქრისტმსმიერ".
ზოგ ხელნაწერში იკითხება: „ყოვლისასახლსაშენსა“– (C) „კრებულთა +

სახლისა შენისათა“(C) როგორცაკად.კ. კეკელიძე დაასკვნის. „იოანე სახ-
ლის, ოჯახის უფროსი ყოფილა“(კეკელიძე19806:34).

როგორცჩანს, იოანე საბანისძე თავისი დროის მკვეთრად გამორჩეული
ფიგურაიყო – „ღმრთისმიმადლებულიმეცნიერებით“, როგორც კათალიკო-
სი მიმართავს, და ამით არის განპირობებულიეკლესიის საჭეთმპყრობლის
ასეთი მოკრძალებულიდაგაწონასწორებულიტონი.

სამოელ ქართლისკათალიკოსისწერილიარის რეალურიფაქტიდადას-
ტური იმისა, რომ აგიოგრაფია ეფუძნება ლიტურგიულ-ეორტალოგიურ

პრინციპს, რომლისშესახებაც ზემოთ ვისაუბრეთ.
სამოელ ქართლის კათალიკოსის ეპისტოლე იმის დასტურიცაა, რომ

აგიოგრაფიულიქმნილება „ჭეშმარიტი და უტყუელია“: „გელ-ყავ გამოთქუ-
მად სრულიად ჭეშმარიტად“(ძეგლები 1964:47).

და კიდევ ერთი: იოანე საბანისძის თხზულება იწერება კათალიკოსის
ლოცვა-კურთხევით, რაც სრულიად გამორიცხავსე. წ. „თვითრჩულობას“,

სურვილს – დაჯდე და საკუთარიინიციატივით აღწეროწმინდანისცხოვრება.
როგორც აღვნიშნე, აგიოგრაფიაში ნორმატიულსა და კანონიკურს უნდა
დაემთხვეს სასურველი! იოანე საბანისძისთვის ეს არის არა მხოლოდ
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შემოქმედებითი, არამედ მისტიკური პროცესი: „შეწევნითა ღმრთისამამისა

და ძისა და სულისა წმიდისაქთა, მეოხებითა წმიდის ღმრთისმშობლისაქთა
და წმიდათა მოციქულთათა და მოწამეთაქთა“ (ძეგლები 1964: 46-47).
იერარქია ასე განისაზღვრა:

ყოვლადწმინდასამება(მამა, ძე და სულიწმიდა);

ყოვლადწმინდა ღვთისმშობელი;

მოციქულები;
მოწამეები.
ყოველივეამის გათვალისწინებითდაამის შემდეგ აგიოგრაფმააღწერი-

ლი უნდა მიუძღვნას კათალიკოსს, რადგანსამოელიგამიზნულადაცხადებს:
„მარტვილობაი... დაიდვას იგიცა წმიდასა კათოლიკე ეკლესიასა შინა მო-

სავსენებელად ყოველთა,ვინ იყვნენ შემდგომად ჩუენსა“(იქვე: 46) ეს უკვე
მიზანია! მიზნამდეკი დგას იოანე საბანისძის პიროვნება, რომელიც მთლია-
ნად იხსნება და წარმოჩნდება წერილში:„პასუხი წიგნისაქ იოვანფშს მიერ".

ერთი დეტალიაქვე დავაზუსტოთ.წერილსმისწერდაარამაშინვე, არა-
მედ მას შემდეგ, რაც აღასრულა წადიერება კათალიკოსისა, „მარტვილო-
ბას“ თან დაურთო:„აღვწერე უღირსისაგანგონებისაჩემისა შემოკრებული
(ან „შემოკლებული“(6)) მარტვილობა0ი... და მოგიძღუანე უფალსაჩემსა“
(ძეგლები 1964: 48).

როგორცჩანს, იოანე საბანისძეს წლები არ დაუხარჯავს „მარტვილობის“

დასაწერად. უბრალოდ, უხერხულიცკი იქნებოდა,ვთქვათ, ხუთიწლისშემ-
დეგ გაეგზავნა საპასუხო წერილი.ამის გათვალისწინებით,სავსებით ბუნებ-
რივია, რომ თხზულება „დაწერილია ტრაგიკულიამბის უშუალო შთაბეჭდი-

ლებისქვეშ, აბოს გარდაცვალებისშემდეგ უმალ,მაგრამ არა მეორე დღეს-
ვე, 7 იანვარს“(კეკელიძე1986: ვვ).

მას შემდეგ, როცა იოანე საბანისძემ სამოელ კათალიკოსისწერილიმიი-
ღო, მასში ფრიად დიდი სულიერიძვრები დაწყებულა:

„შიშმან და ზრუნვამან შემიპყრამე";
„შეშფოთნაგონებაიჩემი“;
„დავეცი და მოვაკლდიმეცნიერებისაგან“.
იოანე საბანისძის პიროვნება, ეპისტოლისმიხედვით, ასე წარმოგვიდ-

გება: დასაწყისში გაორებულიდა დაბნეული: „ურჩ-ექმნეს“ კათალიკოსის

ბრძანებას თუ „ისწრაფოს მორჩილებად“ და აღწეროს მარტვილობა. ამ
გაორების ნიადაგზე აღმოცენებულ-განვითარებულიშიში, შფოთვა,გონე-
ბის წართმევა... განქარდება მაშინ, როცა მორჩილება, – თავი სათნოებისა,
– გაიმარჯვებს: „უმჯობმ8ზსად შევჰრაცხე მორჩილ-ყოფადთავიჩემი ბრძა-
ნებასა უფლისაჩემისასა, რომლითა კუალად განვძლიერდი“(ძეგლები1964:
47).

ანტონდიდიგვასწავლის, რომ, „თუ ადამიანში არ არის უკიდურესიმორჩი-
ლება, მორჩილება ყოვლითა გულითა, ყოვლითა სულითა, ყოვლითაგონები-

თა,მაშინ ის ვერ შევა ცათა სასუფეველში“ – (ქრისტიანული... 1930:43). წმინ-
და სვიმეონ ახალი ღვთისმეტყველისაზრით, „სადაცააა ღრმა თავმდაბლობა,
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წავი VI. იოანე საბანისძის „წმინმა აბოს წამება”
 

იქაა ცრემლებისსიუხვეც"(იქვე:49). მაქსიმე აღმსარებელიკი შეგვაგონებს:

„თავმდაბლობა, მორჩილება... ათავისუფლებსადამიანს ყოველგვარი ცოდვი-
საგან, რადგან გზას უჭრის,წინ ეღობებავნებებს“(იქვე: 51).

იოანე საბანისძის ქრისტიანობას განსაზღვრავს უკიდურესი მორჩილე-
ბა და თავმდაბლობა.იგი სიხარულსაცკი გამოთქვამსიმისგამო, რომმისი
სიმდაბლე არ დარჩა შეუმჩნეველი უფლისაგან: „რომელმან არა დავიწყე-
ბულ-ყო სიმდაბლ8 ესე ჩემი“ (ძეგლები 1964: 47). სხვათა შორის, აგიოგ-
რაფი სხვა რამითაც არის ბედნიერი და მადლობელიღეთისა.წმინდა აბოს
მარტვილობისაღწერითიგიაკეთებს სულისმარგებელ დასაღვთოსაქმეს,
რომელიც ახარებს და აკურთხებს მას ორსავე სოფელსა შინა, რომელიც
სრულყოფს როგორცსულს,ასევე – ხორცს:„ვაქებ და ვაკურთხევმე მოწყ-
ალებასა ღმრთისასა, რომელმანდაჰნერგა გულსა მამფლისასა ესევითარი-

სა ამისთვს ბრძანებად, რომელისარგებელ დანაყოფ სულისა და სიქადულ
და სიხარულ ვორცთამექმნებისმე საუკუნოდ მიმართ და სოფელსაცაამას“

(იქვე: 47).
იოანე საბანისძე უღირსადიხსენიებსთავისთავს:

„მადლი შეწირა უღირსებამანჩემმან“;

„ჩემ უღირსსა ზედა";
„აღვწერე ულირსისაგანგონებისაჩემისა“...
საკუთარი უღირსობისგანცდა-შეგრძნება აღმატებული ღირსებისა და

ღირსეულობისმაჩვენებელია. „ჩვენ წინაშე ცოცხლდება ღრმადმორწმუნე
დიდებული მამულიშვილისსახე, რომელიც განსწავლულობითადასიბრძ-

ნით დამძიმებული, დინჯად და შორსმჭვრეტელურადზრუნავსერის საარ-

სებო პრობლემებზე“(ბარამიძე 1990:51).
ფრაზისმიღმა იგრძნობა ინტონაცია აგიოგრაფისა. მწერლის ერთგვარი

გაორება მისი ანალიტიკურიაზროვნებისსიღრმეებსწარმოაჩენსდა ცხოვ-
რების ქრისტიანულიწესის, მორჩილებისა და თავმდაბლობის აპოლოგიაა.
იოანე საბანისძის პასუხის მოკლეშინაარსიასე შეიძლება ჩამოვაყალიბოთ:

„მოვილე... ღირსვიქმენ... მძიმე არს ჩემდა... შიშმან და ზრუნვამან შემიპყრა,
დავეცი... მოვაკლდი... კუალად განვძლიერდი... აღვწერე მარტვილობაი...

მოგიძღუანე უფალსაჩემსა“.

მოყვანილი ფრაგმენტიდანაც კი ამოვიკითხავთ უაღრესად დინამიკურ,
აქტიურ, ემოციურ პიროვნებას, „ყოველი სტრიქონიდანგამოსჭვივის მისი
მოკრძალებულიდა უპრეტენზიობუნება“(ბარამიძე 19%:31).

იოანე საბანისძის ქმედების, ქცევის მოტივაცია განსაზღვრულიაუმაღ-
ლესი მიზნით – აღასრულოსნება უფლისადა სურვილი კათალიკოსისა, –
აღწეროს„ჭეშმარიტი და უტყუელი"ამბავი.

სამოელ კათალიკოსი თანმიმდევრული და გაწონასწორებულია თავის
სურვილსა თუ პოზიციაში. მისი ინტონაცია უფრო მკაცრია და მომთხოვნი
(„მოგიკითხავ... იყავნ... უწყი, იმარტვილა... მნებავს... დაიწეროს... დაიდვას...
მოვავლინე... აღვწერე... მოგიძღუანე“...), თუმცა – გაზავებული ტაქტითა და

კეთილგანწყობით.
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„წმინდა აბოს წამების" ტექსტს დართულიეპისტოლეები ნათლადწარ-
მოაჩენს ეპოქის სულისკვეთებას, კულტურისდონეს, ადამიანური ურთიერ-

თობების, იერარქიისა და ადამიანის სულში მიმდინარე ცვლილებებისსუ-
რათს, მათს მსოფლმხედველობას, იდეალებს, პრინციპებს და, რაც ყველა-
ზე მთავარია, ლაღადებენ აგიოგრაფიულიმწერლობის„ჭეშმარიტებასა და
უტყუელობას“. ეპისტოლეები ერთგვარიშემზადებაა, მომზადება ძირითა-
დი ამბისათვის. მათ უშუალოდმოსდევს„საკითხავნიწმიდისა ჰაბოისნი",ე.
წ. ზანდუკი, სარჩევი, რომელშიც იერარქიისრაღაცსისტემაცკი იკვეთება.

4, ზანდუკი

პირველითავი: „ღმრთის მსახურთა და მარტვლთმოყუარეთა კრებულ-

თათს თხრობაი და მოძღურებაი და ახლისაამის მოწამისა ჰაბოის ხსენე-
ბალ“. ამ სათაურში საინტერესოაობიექტი,ვისთვისაც იქმნება ნაწარმოები:

1) ღმრთისმსახურნი;
2) „მარტვლთ მოყუარე“მკითხველი.

დაახლოებითმსგავსი იერარქია მკითხველისაგვხვდება „ვეფხისტყაოს-

ნის“ პროლოგშიაც, რომელშიც შაირობის(პოეზიის) უპირველეს აუდიტო-

რიად სასულიეროწოდებაცხადდება,შემდეგკი – საერო:
„შაირობა პირველადვესიბრძნისაა ერთიდარგი,

საღმრთო, საღმრთოდგასაგონი, მსმენელთათვისდიდიმარგი,
კვლააქაცაეამების, ვინცა ისმენს კაცი ვარგი“
ზემოხსენებულ პირველ თავში ისიცაა განმარტებული, რომ თხზულების

ეს ნაწილი ჰომილეტიკურია, – თხრობაი და მოძღურებაით,– თანაც მინიშნე-
ბულიდა წარმოდგენილიამთავარიგმირი, როგორცახალიმოწამე.

მეორე თავი: „ქართლად შემოსვლაი და ნათლისლღებაი ნეტარისა ჰა-
ბოისი“. ამ სახელებში საინტერესოა „ნეტარი“. პირველ თავშიაბო „ახალ მო-

წამედ“იხსენება,აქ კი – „ნეტარად“.
მესამე თავი: „მარტვილობაიწმიდისაჰაბოისი".
მეორედამესამე თავები საკუთრივ აგიოგრაფიულითხრობაა,თანაც აქ

უკვე „ახალი მოწამე“და „ნეტარი“აბო „წმიდად"მოიხსენიება.
მეოთხე თავში: „ქებაი სანატრელისაწმიდისა ჰაბოისი“ მინიშნებულია,

რომ ეს ჰიმნოგრაფიულინაწილია,სქებაა", თანაც აბო წოდებულია„სანატ-

რელად“.
მაშასადამე, „საკითხავნი წმიდისა ჰაბოთსნი“ აბოს სულიერიიერარქიის

ხარისხს ასე წარმოგვიდგენს:

ახალი მოწამე

ნეტარი
წმიდა
სანატრელი

აბო
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წაპი VI. იოანე საბანისძის „წმინდა აბოს წამება“
 

მაგრამ ძირითადინაწილისდასათაურებათავებისმიხედვით ზემონაჩვე-

ნებ სურათსასე ცვლის.

ახალიმოწამე წმიდა
წმიდა მოწამე
წმიდა
წმიდა მოწამე

 

  

 

აბო

„საკითხავნის პირველი თავი „ღმრთის მსახურთა და მარტვლთ
მოყუარეთა კრებულისათვის თხრობაქდა მოძღურებაქ“ საკუთრივ| თავში

ასე იცვლება: „ღმრთის მსახურებისათვს შეკრებულთა მათ უწყებაქ და
მარტვლთ მოყუარეთამათ სწავლაქ“... განსხვავებანი ასეთ სახეთ იღებს:

„საკითხავნი“ |! თავი

ღმრთის მსახურთა და მარტკლთ ღმრთისმსახურებისათუს

მოყუარეთა კრებულთათუს შეკრებულთამათ უწყებაი მარტგლთ

თხრობაი მოძღურებაი მოყუარეთამათ სწავლაი

I თავის სახელდებააერთიანებსიმას, რაც ცალ-ცალკე იყო აღნიშნული
„საკითხავნში“. ღმრთის მსახური და მარტვილთმოყვარე კრებულიგაერ-
თიანდა ღვმთისმსახურებისათვის შეკრებილით. ამ უკანასკნელში პირდა-

პირაა განსაზღვრულიადგილი,სადაც უნდა წაკითხულიქნეს„წმინდა აბოს
მარტვილობა“. ღვთისმსახურების ადგილიეკლესიაა.ეს განაცხადი სვინა-
ქსარული ტექსტის „მდგომარეობას აკუთვნებს“ იოვანე საბანისძის ქმნი-
ლებას. თანაც, „თხრობა“ და „მოძღვრება“ აქ შეცვლილია „უწყებათა“ და
„სწავლაილთ". რასაც უნდამიგვანიშნებდეს ეს ცვლილებები, ერთირამ მაინც
უდავოა: | თავის სახელდებაში კიდევ უფრო გაზრდილიდაგანზოგადებუ-
ლია აგიოგრაფიულიმწერლობისფუნქცია, მისი როლი, ადგილიდამნიშ-

ვნელობა.

„ცხოვრების სიტყვა“

აგიოგრაფიაში ღვთისნება მოწოდებულია ღვთიურისიტყვით. ღმერთი

არის სული, როგორცშეგვაგონებს მოციქული,და,ამდენად, არსებობს სუ-
ლიერისიტყვა. აგიოგრაფია სულიერისიტყვით მეტყველებს,ესაა ცხოვრე-

ბის სიტყვა, მაცხოვნებელი, ლოგოსურიდაამ სიტყვით მივყავართმას პირ-
ველხატისაკენ. ამ მხრივ განსაკუთრებულადსაინტერსოაიოანესაბანისძის
„წმინდა აბოს წამება", რომელიც საგანგებოდ გვესაუბრება მაცხოვნებე-
ლი სიტყვის შესახებ. თხზულების პირველითავი (ჰომილეტიკურინაწილი)

იწყება მკითხველისადმი მიმართვით– „ღმრთის მსახურთა და მართლთმო-

ყუარეთა“ კრებულთადმიდა, თანაც ისეთი სიწრფელითა და უშუალობით,
რომ მოხსნილია ყველანაირი ბარიერი. აგიოგრაფისა და მკითხველის ურ-

თიერთობაისეთი მჭიდროა, რომ ვიზუალურპლანშიცკი გადადის:„საყუა-
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საბა მეტრეველი
 

რელნომამისანო და მეგობარნო და მონანო ქრისტეის ძისა ღმრთისანო და
სამკვიდრებელნო სულისაწმიდისანო! გხედავთ თქუენ, ვითარცა ღმრთივ

ცნობილთადა ღმრთისა მცნობელთა“(ძეგლები1964:48). ისეთი შთაბეჭდი-
ლებაიქმნება, თითქოს აგიოგრაფიამბიონზეიდგესდაიქიდან მიმართავ-
დეს მსმენელს. ასეთი უშუალობა,ინტონაციისსისადავე იმთავითვე აღძრა-
ვს განწყობას, ინტერესს საუბრისას. აქ დიალოგი თანაარსებობის ფორმად
ცხადდება. ეს არის მცდელობაავტორისადა მკითხველისერთიიდეითგა-
ერთიანებისა, რათა ადგილი დაუთმონსიტყვას!

ნაწარმოების პირველსავე წინადადებაში შემოდის, გაცხადდება ყოვ-
ლადწმინდასამება:მამა, ძე და სულიწმინდა, თანაც ისე, რომ მკითხველის
ადგილისამივე ჰიპოსტასთანგამოკვეთილიასახელდებებით:

საყუარელნომამისანო;

მეგობარნოდამონანოქრისტეისძისა ღმრთისანო;
სამკვიდრებელნო სულისაწმიდისანო.

ავტორი მიმართავს მკითხველს და მოიხმობს ყოვლადწმინდასამებას.
ჯერ ასახელებს უშუალო ობიექტს – მკითხველს (საყვარელნო), შემდეგ
- წმინდა სამების პირველ ჰიპოსტასს (მამისანო), თუმცა, ფაქტობრივად,

ჯერ სამებაა ნაგულისხმევი, რადგან მსმენელთა თუ მკითხველთააუდიტო-
რია იმდენადაა სახელდებული, რამდენადაც მამის საყუარელნი,ძის მონა-
ნი და მეგობარნი, სულიწმინდის სამკვიდრებელნიარიან. ასეთი ფორმით,

ამ აზრობრივი დატვირთვით და უაღრესად დიალოგური ინტონაციური
ტეხილებით მოედინება აგიოგრაფისსათქმელი, რომელიცკიდევ უფროაძ-

ლიერებს ერთმანეთთანსაუბრის, ერთმანეთისმოსმენის მოთხოვნას.

„სურვიელითა გულითამომიპყრენით საჩინონი ეგე სასმენელნი თქუენ-

ნი და უფროისღასაცნობელნიეგე ყურნი გულისადა გონებისა თქუენისა-
ნი განჰმარტენით სმენად და მასპინძელ ექმნენით სიტყუათაამათ ჩემთა"
(ძეგლები 1964:49) – ეს მონაკვეთი თხზულებაშისიტყვის, სიტყვა-ლოგოსის
აპოლოგიაა. სიტყვა რომ მკითხველში დამკვიდრდეს, ამისთვის სურვილი

აუცილებელიპირობაა, სურვილიმიღებისა დანიჭი მოსმენა-გაგებისა, გუ-
ლისა და გონების მთლიანობისა: „სურვიელი გული“და „ყურნი გულისა და

გონებისა“ უნდა ჩაერთოსსიტყვის მიღებისა და დამკვიდრების პროცესში.
„მასპინძელ ექმნენით სიტყუათა ამათ ჩემთა" – მთელი ფრაზაგანსაკუთ-
რებულად გამორჩეულად ჟღერს ამ კონტექსტში და ყოველგვარიშესა-
ძლებლობებისკონცენტრაციას მოითხოვს. სტუმარმასპინძლობარომშედ-
გეს, სხვა რამესთან ერთად,მზაობაა საჭირო, ამიტომაც შეგვამზადა უფრო
ადრე აგიოგრაფმადაშეგვახსენა, რომ ვართ „სამკვიდრებელნი“ სულიწმინ-
დისა, ხატი და მსგავსი უფლისა.

სიტყვა უსისხლო მსხვერპლია, არსებულთაგან აზრამდე ყველაზეარა-
მატერიალურირამ, ხსნა სულისა და ღვთაებასთან მიახლების საშუალე-
ბა. „მასპინძელ ექმენით“ გულისხმობსიმას, რასაც ავტორიიქვე დასძენს:
„შეიწყნარეთ კარავსა გუამისა თქუენისასა და სავანეი განუმზადეთ"(ძეგ-
ლები1964:49).
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თამი VI ჩოანე საბანისძის „წმინდა აბრს წამება“
 

რა უმთავრესიმიზანი აქვს აგიოგრაფს?
იოანე საბანისძის მიხედვით ირკვევა აგიოგრაფიულიმწერლობისარსი

და დანიშნულება, რომ ეს მწერლობაემსახურებაადამიანის სულიერ ამაღ-
ლებას, იდეალთან, პირველხატთანმიახლებასდა, უფრომეტიც, აგიოგრა-
ფიული სიტყვით „უფალსაჰნებავს დამკვიდრებად ასოთა შინა თქუენთა“

(ძეგლები 1964: 49). აგიოგრაფია ცხადდება სულიერიხსნის, გადარჩენის
კიდევ ერთ გზად. ქრისტე აკაკუნებს ყოველიადამიანის გულის კარზე და
ჩვენზეა დამოკიდებული,გავაღებთ თუ არაკარს, მოვუსმენთ თუარა,გა-
ვიგონებთ თუარაამ ხმას, მივიღებთ,„მასპინძელ ვექმნებით“და „შევიწყნა-
რებთ და სავანეს განვუმზადებთ"თუ არამას, რადგან ადამიანი ზოგჯერ
ნებით, ზოგჯერ უნებლიეთუარსამბობსამ შესაძლებლობაზე.ამიტომშეგ-
ვაგონებს ასე დაბეჯითებით აგიოგრაფი,მოიხმობსსახარებასა და სამოცი-
ქულოს,რათაარ მოგვწყინდეს„სიტყუათაამათ მოსმენა“, რომშედგესსაუ-
ბარი, გაგება „რაითა არა ცუდად დავშურეთ:მე სიტყუ0თადა თქუენ-სმენი-
თა“(ძეგლები 1964:49).

იოანე საბანისძის ეს სიტყვები ჰომილეტიკის ბრწყინვალე ნიმუშს წარ-

მოადგენს. ჩვენ წინაშე დგას არა მარტო დიდი შემოქმედი და ქრისტია-
ნი, არამედ ბრწყინვალე მქადაგებელ-ორატორი, მჭევრმეტყველი, რომ-

ლის მონოლოგიისეთ მაღალ რანგშია აყვანილი, რომ, ფაქტობრივად,იგი
მკითხველთან დიალოგია. ამ უკანასკნელის გარეშე აგიოგრაფს „ამაოდ
დაშვრომად“მიაჩნია საუბრისდაწყება. იოანე საბანისძისთვისსიტყვისმიმ-
ღები (რეციპიენტი) დიდი ზრუნვისობიექტია.იგი თავისი მკითხველი თუ მს-
მენელი აუდიტორიისსულისგადარჩენაზეა ჩაფიქრებული: „არა თუ ხოლო
ჩემდა მარტოისასაძიებელ არსსმენად საწადელი ესე მარტვლობაიწმიდი-
სა ამის მოწამისა, არამედ ყოველთაიჯერ არს თქუენდაცადაკვირებად ჩემ

თანა“ (ძეგლები 1964:49).
საინტერესოა აგიოგრაფიული თხრობის უმთავრესი ფაქტორები, დია-

ლოგურიმიმართებისე.წ „ორხმიანი სტრუქტურები“ და ფორმულები:„მე-

თქუენ"; „ჩემი-თქუენი“.მარადიულ მჭიდროკავშირს მკითხველთანამძაფ-
რებს სწორედ ასეთი დამოკიდებულებისგასაგნება, უშუალო მიმართვა, რომ

„მე" და „თქუენ“ განუყოფელივართ.მასპინძელ ექმენით სიტყუათა ჩემთა

(იგულისხმება „თქუენ“); გხედავთ თქუენ (იგულისხმება „მე“), ცუდად არ
დავშვრეთ „მე სიტყუითა და თქუენ-სმენითა". ეს მონოლოგი, რომელიცში-

ნაარსით დიალოგია(ან დიალოგიზებული მონოლოგი– რ. სირაძე), სწორედ
წარმოთქმულიდანაგულისხმევი ნაცვალსახელებითაა დატვირთულიდაბა-
დებს ახალ სულიერ მდგომარეობას,თანაგანცდასადაქმედებას. ისიც უნდა
ითქვას, რომ თხრობისინტონაცია „მარტვილობის“ენის სასაუბრო ენასთან

მიმართებასა და სიახლოვეს გვაგრძნობინებს. ამიტომაცაა ეს ენა უფრო

„ცოცხალი“ და ცხოველმყოფელიც. ნიშანდობლივია ისიც, რომ აგიოგრა-
ფიული მოდელი უახლოვდება ჰომილეტიკისჟანრს, რომ იოანე საბანისძე
წერს ამ ჟანრებისთვის დადგენილი, ფორმულირებულიმყარი კონსტრუქ-
ციებით, რომლებიც, თავის მხრივ, კარგად გამოხატავენ შუა საუკუნეების
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ეპოქის დომინანტურსა და პრიორიტეტულ ღირებულებებს.შესაძლოაისიც
ითქვას, რომ „წმინდა აბოს წამების“ ავტორი, გარკვეულწილად, დაძლევს
მიჯნას, შაბლონს და აფართოებს აგიოგრაფიულითხრობისარეალს.ტექს-
ტისთვის დამახასიათებელი პოლიჟანრულობასწორედამ მიჯნათა დაღწე-
ვის ნიშანია. ამ შემთხვევაში ენა იქცევა მედიუმად ავტორსადა მკითხველს
შორის, შესაძლებელიაითქვას, – ლინგვისტურ მედიუმადაც კი, რომელიც
უკვე აპრიორულად ითხოვსსწორ, რელევანტურ ინტერპრეტაციას. იოანე

საბანისძე მკითხველთან ასეთი დამოკიდებულებით, ფაქტობრივად, შუა
საუკუნეების ეპოქის დიალოგს წარმოგვიდგენს კაცთა მოდგმასთანდა ეს
დისკურსიადამიანთა სულისხსნისთვისაა მოწოდებული.

იოანე საბანისძე არ ტოვებს სიტყვის ძალასა და მადლზე ფიქრს,გა-
მიზნულადქადაგებს, მოძღვრავს „ღმრთის მოყუარეთა“, შეახსენებს მათ,
რომ „სიტყუათ იგი წინასწარმეტყუელისაი ოხრანშორისმათსა“. ადამიანი,
შეიძლება, „განსძღეს ჭამადითა“": მიიღოს ფიზიკური, მატერიალურისაზრ-
დელი, მაგრამ ჭეშმარიტი ქრისტიანისათვის, ანუ „ღმრთისა მოყუარეთა
სულთათვის“ ღმრთისა სიტყუათა მოხსენებასა არა არს განძღებაი"(ძეგ-
ლები 1964:51).

ბუნებრივად იბადება კითხვა. რატომ დასჭირდა აგიოგრაფსასე დაწ-
ვრილებითექადაგასიტყვისშესახებ? – სიტყვას ახლავს განსაკუთრებული

ძალა. სიტყვა ქმედითი ფენომენია,საქმეს უდრის. ერთმასიტყვამ შეიძლება
გაცხონოსან წარგწყმიდოს. ჯვარზე გაკრულმაავაზაკმა სიკვდილის ჟამს
აღიარა ქრისტე და სასუფეველი დაიკვიდრა. თავად მაცხოვარი გვაფრთ-
ხილებს: „სიტყუათა შენთაგან განჰმართლდედასიტყუათაშენთაგანდაი-
საჯო“(მ. 12, 37). სიტყვა-შემოქმედი და სიტყვა-ლოგოსითავიანთი არსითა
და ფუნქციით განსაზღვრავენ და გამოხატავენ სალვთო განგებულებას.
რადგან„ყოველივესშემოქმედიარისსიტყვა, რომელიცდავითწინასწარმე-

ტყველისმიერ „სიბრძნედ“იწოდება. ღმერთი, ლოგოსი,სიბრძნე,ძალი– კა-
ნონზომიერადგახდაადამიანურიბუნებისშემოქმედი“(ჭელიძე1989:270).

სიტყვა განუზომელ შესაძლებლობებსიტევს, მით უფრომაშინ, როცა ეს
სიტყვა, იოანე საბანისძის მიხედვით: „ქრისტეისთვისარიან და სანატრელთა
ამისთა მოწამეთათვის"“.ამის კვალობაზე კიდევ უფრო იზრდება მწერლობის
მნიშვნელობა,მისი ზემოქმედების სივრცე. ავტორი სვამს რიტორიკულშე-
კითხვას, რომელიც თვითონვეშეიცავს პასუხს: „და კუალად წმიდათა მათ
მარტვილთახსენებითავინმემცა განძღა მარტვილთმოყუარეი?" (ძეგლები
1964: 51). აქ ძალიან კარგად ჩანს აგიოგრაფის დამოკიდებულებასაკუთა-
რი საქმისადმი. ამ სტრიქონებსმიღმაიკვეთება სიტიყვის მსახური, სიტყვის
მოყვარულიდასიტყვის მისტიკური ძალის აპოლოგეტი, რადგან „სიტყვა არ
არის მარტო ბგერათაერთიანობა.მასში განსაკუთრებულიმისტიკურიძა-
ლაა ჩადებული“(ილიაII 1991: 12).

აგიოგრაფიულიმწერლობააყალიბებსდაგანასახოვნებს ცხოვრებისსი-
ტყვას, რომელიც მარადიულიცხოვრებისაკენსავალიგზაა, უნივერსალიებ-
თან ზიარების საშუალება, რადგან,იოანე საბანისძის თქმით,„მუნ სამებისა
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წმიდისა იგი სარწმუნოება აღორძინდებინ,მუნ სწავლანიიგი სიტკბოებისა-
ნი, მუნ მოძღურებანიიგი მადლისანი, მამათ მთავართაიგი შუენიერება0,
წინასწარმეტყუელთაიგი დიდებანი, მოციქულთაქადაგებანი, მოწამეთა
მათ მოღუაწებაი“"(ძეგლები 1964:51)... ეს მთელი სულიერისამყაროა,მი-

კრო და მაკრო კოსმოსის ერთიანობაადა, თუკი სიტყვით მასთან მიახლება
შეძლო ადამიანმა(და ამაში აგიოგრაფიაცშეეშველა), მაშინ მიღწეულიიქ-
ნება ამქვეყნიური მიზანი ყოველიკაცისა, რომელიც თვით მაცხოვარმაასე
განგვისაზღვრა: „იყუენით თქუენ სრულ,ვითარცამამა0 თქუენი ზეცათაი
სრულ არს"(მ. 5, 48).

იოანე საბანისძე მინიშნებით,მაგრამმაინც აქცენტს აკეთებს „ცხოვრე-
ბის სიტყვაზე“. თხზულების პირველ თავში, როდესაც სიტყვის ძალასა და
მადლზე საუბრობს,შენიშნავს, რომ ღმრთის მოყვარეთა„შუვა წარმოიხუ-
ნიან სიტყუანი იგი ცხორებისანი“ (ძეგლები 1964: 51). მეორე თავში კი ასე
აგრძელებს ამ თემას: აფხაზეთში მყოფ აბოს ეპისკოპოსი და მღუდელნი

„აკურთხევდესდანუგეშინის-სცემდეს და უთხრობდესმას სიტყუათა ცხო-
რებისათა და ახარებდეს ქრისტშსთუსდა საუკუნოისა მის ცხორებისათუს“

(იქვე: 59).
„სიტყუა ცხორებისა" არის სწორედ ის საზრდო სულისა(გარდაიმისა,

რომ ცხოვრების სიტყვა თავად მაცხოვარია), ის გარდაუვალობადააუცი-
ლებლობაადამიანური ყოფიერებისა, რომელმაც საუკუნო ცხოვრებისბი-
ლიკები უნდა „წრფელ-ყოსდაგანამზადოს"სააქაო ცხოვრებაში.

«ბოლო ჟამისათვის

ქართულ აგიოგრაფიაში ძნელად მოიძებნება მეორე ნაწარმოები, რო-
მელშიც ავტორი ამდენ დროს უთმობდესმკითხველს, ასე უვლიდეს ყოვე-
ლი მხრიდან, რომ როგორმეშეაღწიოსმისი სულის ნაპრალში და გამოაფ-
ხიზლოს, რადგან მოახლოებულ არს სასუფეველი ცათაი, რადგან ჟამსა
მეშვიდესა დარსა ზედა ვდგათო. აგიოგრაფის აპოკალიფსურიხედვა კიდევ
უფრო ამძაფრებს და ზრდის სიტყვის სულიერი ზემოქმედების ველს და
აგიოგრაფიულიმწერლობისდანიშნულებას. „წმინდა აბოს მარტვილობის“
მკითხველმა უნდა გააცნობიეროს ისტორიული დრო და ესქატოლოგიური
ჟამი, რათა იცხოვროსისე, რომ ცხონდეს! ფაქტობრივად,ნაწარმოებისწა-
კითხვის შემდეგ კათარსისი, სულიერი ამაღლება და ფერისცვალება უნდა
მოხდეს, რადგან საჭიროა ბრძოლა ხილულ თუ უხილავ მტერთან, რომელიც
ასე მომრავლებულაახლა, როცა ქართველობას ცხოვრება უხდება„ჟამსა
მეშკდესა დარსა ზედა"(ძეგლები1964“:49).

იოანე საბანისძე ერთობ მძიმე სურათს გვიხატავს, მკაცრ რეალობას

წარმოგვიდგენს, ბევრ რამეს შეგვახსენებს ეროვნულ ღირსებათა ნათელ-
საყოფად (და ეს საკითხები არაერთხელ გამხდარა ქართველ მეცნიერთა
კვლევის საგანი). იაკობ ხუცესი „წმინდა შუშანიკის წამებაში" საგანგებოდ
აღნიშნავს, რომ ვარსქენ პიტიახშის გამაზდეანება, სასახლეში დატრიალე-
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ბული უბედურება ქართველთა ცოდვილიანობისშედეგია.ქვეყანა, ერი ის-
ჯება საკუთარი ცოდვების გამო! როდესაც დიაკონმა იაკობ ხუცესსა და
სასახლისეპისკოპოსს შინ დატრიალებულიამბავი შეატყობინა, აგიოგრაფი

აღნიშნავს: ჩვენ ავტირდით ცოდვათაჩვენთა წარმოჩინებისთვისო (ძეგლე-
ბი 1964: 13). სხვათა შორის, პიტიახშთან გამოცხადებულმა სასულიეროპი-
რებმა აქცენტი ცოდვის მომრავლებაზეგააკეთეს: „წარსწყმიდე თავიშენი
და ჩუენცა წარგუწყმიდენ“(იქვე: 14), – უთხრეს ვარსქენს. „წმინდა აბოს
წამება" არის ერთადერთინაწარმოები ქართულ აგიოგრაფიაში, რომელშიც
ეროვნული ტრაგედიაახსნილია ესქატოლოგიურიმოტივით: „სარწმუნოებ-
რივი თვალსაზრისითწყვეტს ავტორიქვეყნის არსებობისა და აღსასრულის
პრობლემასაც. ამ მხრივ მეტად საინტერესო და საყურადღებოაიოანესა-
ბანისძის ესქატოლოგია“(კეკელიძე 1986: 35). ამდენი უბედურება იმიტომ
გვჭირს, რომჟამსა მეშვიდესა დარსა ზედა ვდგავართო.

«> „უცხოი უცხოითა შჯულითა“

სწორედ „ესევითარსა ჟამსა შინა გამოჩნდა ახოვნად“ აბო – „უცხოი
უცხოითა შჯულითა“ (ძეგლები 1964: 50). მისი უცხოობა მოგვაგონებს
„წმინდა ნინოს ცხოვრებას". ნინო, დედაკაცი უცხოი, მისთვის უცხოქვეყ-

ანაში მოემართება. ქართველთათვის უცხოა ნინო და ნინოსთვის უცხოა
საქართველო: „გამოუჩნდა ყოვლად წმიდა ღმრთისმშობელიიგი ღირსსა
ნინოს და რქუა:აჰა, ესერა წარგავლინებ შენ ქადაგად ნათესავთა მიმართ
უცხოთა“,ან „მიწევნად ხარ შენ ქუეყანასა უცხოსა და ნათესავთა უცხო-
თა“, ან „უცხო და აქა შობილო", ან „უფალო,დედაკაცი ვარ უცხოი“(ძეგ-

ლები1964:116).
წმინდა აბოც, უცხოი უცხოითა შჯულითა, უცხო ქვეყანაში უცხოობის

დასაძლევად მოვიდა და უცხო ღმერთის მსახური ერის წმინდანი გახდა.
იოანე საბანისძე აქვე დასძენს, რომ უფლის განცხადების დღესასწაული
„მრჩობლ იქმნა“, რადგან ნათლისღების საუფლო დღესასწაულსდაემთხვა
აბოს მარტვილობა, რომლითაც უცხომ უცხოითა შჯულითა „გვირგვინი

მარტვილთათვისთადაადგათავსაზედა ეკლესიისასა“"(ძეგლები 1964: 50).

 

68 „სწავლება იესო ქრისტეზე“

ზემოთ, როცა ეპისტოლეებსმიმოვიხილავდი,შევნიშნე სამოელ ქართ-
ლის კათალიკოსის სურვილი, აღიწეროს წმინდა აბოს მარტვილობა და
„დაიდვას იგიცა წმიდასა კათოლიკეეკლესიასა შინა მოსავსენებელად ყო-
ველთა,ვინ იყვნენ შემდგომად ჩუენსა“(ძეგლები 1964: 46), მაგრამ რატომ

უნდა „დაიდვას" ამ შეკითხვაზე პასუხს კათალიკოსის ეპისტოლეკიარა,
თხზულებისეს (პირველი) თავი იძლევა: „რამეთუ სიმტკიცე და სიხარულ
ექმნის ჭაბუკთა მოთხრობითამით,სიმხნეილ იგი ქრისტეის მოღუაწეთაი და
სიქადულ დამხიარულება, მოხუცებულთახსენებაი იგი ღუაწლისამისმარ-
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თავი VI, ირანე საბანისძის „წმინმა აბოს წამება“
 

ტვილთაისა და საწადელ და სასურველ მღდელთადაყრმათამათ, მოწაფე-
თა და შვილთაეკლესიისათა"(ძეგლები1964: 51).

მოყვანილ ნაწყვეტში განსაზღვრული და ჩამოთვლილია მკითხველთა

თუ მსმენელთაყველაკატეგორია:
ჭაბუკნი;

მოხუცებულნი;
მღვდელნიდაყრმანიმათნი;
მოწაფენი და შვილნიეკლესიისანი.

აგიოგრაფის ნამოღვაწარიყველა დონესუნდაგასწვდესდათავისისა–
ზრდო დაუტოვოს. იოანე საბანისძის ქადაგება მიზანმიმართული აქტია
მკითხველი აუდიტორიისაღზრდისა,მისი სულიერირაობისგააზრებისა და

გაცნობიერებისაკენ.
იოანე საბანისძის ჰომილიაში დიდი ადგილიუჭირავს საკუთრივეგზეგე-

ტიკურს. აშკარად იგრძნობა,რომ ახალისიტყვიერინაკადი შემოდის თხზუ-
ლებაში. ამისთვის თითქოსგვამზადებს კიდეც ავტორი: „ვიწყო თხრობად
თქუენდა“– ისევ ფიქრი და ზრუნვა რეციპიენტზე! ვიდრე აგიოგრაფიქრის-
ტეს სახე-სიმბოლოებისეგზეგეტიკას შეუდგებოდეს,მანამ საუბრობს „ყო-
ვლისმპყრობელ ღმერთსადა დიდად უხვ უფალზე“, აქცენტს აკეთებს მის
განკაცებაზე და გადმოგვცემს ეკლესიის მოძღვრებას, რომ ღმერთიგან-
კაცდა „სიყუარულისათვისკაცთაისა“და ღირს-ყო ადამიანი „მიუწდომელსა

მას საიდუმლოსა“. აქვე ხაზგასმულია ქრისტეს ორბუნებოვნება: „ღმერთად
და კაცად თვინიერ განიყოფისა". ასე შემოდის თხზულებაში ქრისტიანობის
უმთავრესი მოძღვრება – სწავლებაიესო ქრისტეზე. იოანე საბანისძე თით-
ქოს შეფარვით გვეუბნება, რომ უფალიარის ყოვლისა მპყრობელიდა „ვერ
შემძლებელ ვართ ჩუენ მიწდომად სიმდიდრესა მას სახელისა მისისასა“.
ამ უძლურების გამო და „გულს-მოდგინებისა თქუენისა"(უკვე სწამს, რომ

მკითხველიგანაწყო სმენად!) ჩამოთვლისღვთაებათასახელებს. დღესაც არ
დაუკარგავს აქტუალობაიოანესაბანისძის სიტყვებს: არ შეგვიძლიამივწვ–

დეთ „სიმდიდრესამას სახელისამისისასა“, იეღოველთასექტის სამხილებ-
ლად, ასე ფითრივით რომ მოედო საქართველოს სამოციქულო ეკლესიის
სხეულს და ცდილობს, ძირი გამოუთხაროს ათასექვსასწლოვან ქართულ
მართლმადიდებლობას,მის შეუვალ დოგმატიკასა და ტრადიციას. სხვათა
შორის, „სახელი საგნის ბუნებას კი არ ასახავს, არამედ მის მუდმივ თვი-
სებებს, ანუ დინამიკურ გამოვლინებებს. ღმერთი მიუწვდომელია თავისი
არსებით (ბუნებით), მაგრამ ამა სოფლისთვისცხადდებამოქმედებებსა და
ენერგიებში, რომლებიც ჩვენთვის მის თვისებებს წარმოადგენენ. ღმერთს

ერთიბუნებააქვს, მაგრამ მრავალითვისება და ატრიბუტი,ამიტომ წმინდა
წერილში ღმერთისსახელიკი არ არის ხოლმე ნაგულისხმევი, არამედ საღ-
მრთო სახელები“ (რაფაელი199ქ:10-11).

სამეცნიერო ლიტერატურაში დაწვრილებითაა შესწავლილი ის სახე-

სიმბოლოები, რომლებსაც იოანე საბანისძე განმარტავს, მათი შესაძლო
ლიტერატურულიწყაროები(კ. კეკელიძე,რ. ბარამიძე,გ. კუჭუხიძე...) და ამ
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საბა მეტრეველი

თექვსმეტი სახე-სიმბოლოს მიმართება თხზულებისIV თავთან(რ.სირაძე,
ხ. ზარიძე). აგიოგრაფი უდიდესი სიფრთხილითეკიდება ყოველ სიტყვას,
თავი რომ დაიზღვიოს თვითრჩულობისაგან,ანუ საკუთარგონებასარ მიან-

დოს განსჯა თეოლოგიურ-დოგმატიკურისაკითხებისა, საგანგებოდ აცხა-
დებს: „ხოლო ესა არათუ რაიმე თავით თვისით განგიმარტე თქუენ... არა-
მედ წამებითა წიგნთაგან საწინაწარმეტყუელოთადა მოციქულთაქადაგე-
ბისაებრ, წმიდათა სახარებათა წერილნი და ნეტართა მამათა მოძლუართა
მიერ განსაზლვრებული სარწმუნოებაი“ (ძეგლები 1964: 55). იოანე საბა-
ნისძე ბოლომდე ერთგულირჩება ეკლესიის მოთხოვნისა ღვთისმეტყველე-
ბის მასწავლებელთადა შემსწავლელთადმი, რომმათიამოცანა უნდაშეი-

ცავდეს ორ აუცილებელ პირობას:
ა) მიაწოდონ ჭეშმარიტება და უწყვეტობა სამოციქულო სწავლებისა,

რომელიც შენარჩუნებულიაეკლესიისმიერ, რაიმე ცვლილებისანდამახინ-

ჯების გარეშე;
ბ) გამოხატონეს სწავლება ისეთნაირად,რომგასაგებიიყოსადამიანები-

სათვისე. ი. იმათთვის, ვის შორისაც ცხოვრობსდავისი გადარჩენისთვისაც

არის მოწოდებულიეკლესია(ელჩანინოვი1989:27).
თავისთავად, ღვთისმეტყველება(LM09010წI8) კი სხვა არაფერია, თუ არა

ჭვრეტა (დიიიგ). იგი გულისხმობს ცოცხალ ურთიერთობას ღმერთთანდა

განუყოფლადაადაკავშირებული ლოცვასთან. როგორცამბობენ,„არ არსე-
ბობს ჭეშმარიტი ღვთისმეტყველება ღვთისმსახურების გარეშე. ნამდვილი

ღვთისმეტყველება ლიტურგიული, დოქსოლოგიურიდამისტიკურია“(უეა-
რი 2015:).

_. აგიოგრაფის ასეთი ფრთხილი დამოკიდებულება თეოლოგიურ-დოგმა-
ტურ პრობლემებზე მსჯელობისას ცოცხალიმაგალითიაჩვენი დიდიწინაპ-
რისაგან დღეს ასე მომრავლებულისხვადასხვა რელიგიურისექტებისბნე-
ლი იდეოლოგიით დამძიმებულ საქართველოში, რომ ეკლესიის სწავლების

გვერდის ავლით ნებისმიერიგანმარტება ბიბლიისამიუტევებელი ცოდვა და

მკრეხელობაა.

 

“ს მარხვითა და დუმილით

მეტყველება, საერთოდ, სიტყვისა და დუმილის მონაცვლეობაა. ასეთი
გაჯერებულისიტყვიერების შემდეგ „წმინდა აბოს წამებაში“ ჩამოდგება
სამთვიანი დუმილის პერიოდი:„ნეტარი ესე ჰაბო არცალა ერთსარასსი-
ტყუასა იტყოდა კაცთა შორის, გარნა ღმერთსა ხოლო ჰზრახავნ წმიდასა
შინა ლოცვასათვისსა. ეგრეითთ განვლოსამ თთუედადაადგრამარხვით და
დუმილით“(ძეგლები 1964: 60). დუმილითა და მარხვით „მოაუძლურებდა
იგი ხორცთა მათ სიჭაბუკისა თვისისათა“ და ისე მკაცრად იცავდა„წმი-
დათა მათ დღეთადიდისამის მარხვისათა, შვიდთა მათ შვიდეულთა, რომ
მხოლოდშაბათ-კვირას, წმინდა ზიარების შემდეგ „ნაკლულევანადმიიღის
საზრდელი“.
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დაჭი VI. იოანე საბანისძის „წმინმა აბოს ნამება“
 

მარხვა ბუნების იძულებაა, ყოველივეიმის უარყოფაა, რაც გემოს ატ-
კბობს, ხორცთა აღძვრის დამახშობელი, მზაკვრულ ზრახვათა დამთრგუნ-
ველი, ბილწ სიზმართაგან დამხსენლი, ლოცვისსიწმინდე, სულის სინათლე,
გონების დაცვა, გულის უგრძნობელობისმოკვდინება, ლმობიერებისკარი,

სინანულისოხვრა, სასიხარულოშემუსვრილება, მრავალსიტყვაობის ალაგ-
მვა, დაყუდების მიზეზი, მორჩილების დარაჯი, ძილის შემამსუბუქებელი,
სხეულის სიმრთელე, უვნებლობისმიზეზი, ცოდვათამიტევება, სამოთხის

კარიბჭე და ზეციურისიტკბოება(კლემაქსი2003:). ამ გზით წმინდააბომსა-
ბოლოოდ სძლია ბოროტს, ლოცვითადამარხვითაგანდევნაეშმაკი და ისე
გაძლიერდა, რომ საკუთარ თავში სიკვდილისშიში დაამარცხა. ამიტომაც
განუცხადა აფხაზეთისმთავარს:„არასადა დავემალომეშიშისაგან სიკუდი-
ლისა... არა მეშინის მე სიკუდილისაგან... ვერ განმაშორონ მე სიყუარულსა
უფლისაჩემისასა“(ძეგლები1964:62).

დუმილი მხატვრულიდამისტიკურიფენომენია,ამის შესახებ მსჯელობს
თავის ერთ წერილშისერგეიავერინცევიც: „დუმილიშეიძლებაიყოსმისტი-

კური, ანუ განსაკუთრებულიგამოპასუხება (არა მარტო ღმერთს, არამედ
ადამიანებსაც შეუძლიათხანდახან „აზრიანი დუმილი"). ის, ასევე, შეიძლება

იყოს პაუზა დიალოგში, რომელიცტანჯავს მოსაუბრესდა დიალოგის სტრუ-
ქტურირებასახდენს“(ავერინცევი2004:). იოანე საბანისძე მისტიკური დუ-
მილის შესახებ გვესაუბრება, რადგან წმინდა აბომ, სწორედ ასეთ სულიერ
მდგომარეობაში მყოფმა, შეიცნო მიუწვდომელიდა მიუაჩრდილებელი.რო-

გორც ღირსიიოანე კლემაქსიამბობს: „კეთილგონიერი მდუმარება ლოცვის
დედაა, გაბნეულიგონების მომკრებელი,ღვთაებრივი ცეცხლის დამცველი,
აზრთა გუშაგი, მტრების მეთვალყურე, გლოვის მასწავლებელი, ცრემლის
მეგობარი, სიკვდილის ხსოვნის მოღვაწე, მარადიული ტანჯვის აღმწერი,
მომავალი სამსჯავროს წინასწარგანმცდელი, მაცხოვნებელ მწუხარებაში
წარმატების მომტანი, კადნიერების მტერი, უშფოთველი მეუღლე,მასწა-
ვლებლობისმოყვარეობისმოწინააღმდეგე, გონიერების გამამრავლებელი,
სულიერ ხედვათაშემოქმედი,დაცემის მტერი, უხილავი ამაღლება“(კლემა-
ქსი 2003:).

დუმილში გაცხადდა ჭეშმარიტება, რადგან ამ დროს ადამიანის სულ-
ში სიტყვა ეთმობა ღმერთს. და მხოლოდმაშინ, როცა მოიწია „დიდი დღე–
სასწაული აღვსებისა, აღდგომისა ქრისტეის ღმრთისაჩუენისა, მაშინღა...
განხსნა ენათცა თვისი უტყუებისაგან და ადიდებდა ღმერთსა“.

„დიდ მოძღურება“

„აბოს მარტვილობის“ | თავი მთავრდება ქრისტიანობის აპოლოგიით:
„ქრისტეანეთა სარწმუნოებაი დიდ მოძღურებაარს“(ძეგლები1964:55).

ძველ ქართულ მწერლობაში ძნელად მოიძებნება მეორე ავტორი,ასე

შეყვარებული, აღტაცებული საკუთარი სარწმუნოებითა და ეროვნული
მრწამსით. იოანე საბანისძე მოხიბლული და აღფრთოვანებულიასაკუთარი
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საბა მეტრეველი
 

აღმსარებლობით: „უეჭუელი სარწმუნოებაი საუნჯე დიდ არს მორწმუნე-
თათვის“ (ძეგლები 1964: 55). თვითონაც „ჭეშმარიტი და უტყუელი"ამბის
აღწერას დაგვპირდა. ასე უნათებს პიროვნულისიმართლეგზასჭეშმარიტე-
ბისაკენ „წმინდა აბოსწამების“ ავტორს.

მართალია, აგიოგრაფიშეურყეველიარწმენაში, მაგრამაქვე, ამავე სიბრ-
ტყეზე, აყენებს ეროვნულობისსაკითხს: „არა ხოლო თუ ბერძენთასარწმუ-

ნოებაი ესე ღმრთისამიერიმოიპოვეს... ქართლისაცამკვიდრთააქუსსარწ-
მუნოება0 და წოდებულ არსდედადწმიდათა“(ძეგლები 1964:55). იოანესა-
ბანისძის მსოფლმხედველობა შეიძლებოდა ასეთ ფორმულაშიმოგვექცია:
მე ვარ ქართველიდა,მაშასადამე, ვარ ქრისტიანი. ქრისტიანობა და ქართ-
ველობა აგიოგრაფის ბედნიერებაა თუნდაც იმიტომ, რომ ჩვენ შეგვიძლია
„უცხოთა და სხუით მოსრულთაჩუენ შორის“მოწამედ გამოვაჩინოთ,ჩვე-
ნი დამთრგუნველი ბოროტი ძალა სულიერად აღმაზევებელ კეთილ ძალად
გაქციოთ.ამ შეგნებით არის ბედნიერი ავტორი. მართლაც რომ,მშვენიერია
საკუთარი რწმენისა და ეროვნულობისამ რანგში აყვანილი და განცდილი

სიცოცხლისსახეობა!

«> ახალი მოწამე

 

„წმინდა აბოს წამების“ განხილულ თავში, სათაურშივე, აბო სახელდე-
ბულია როგორც „ახალი მოწამე“. პირველად აგიოგრაფი ასეთ კონტექ-
სტში მოიხსენიებს მას ახალ მოწამედ: „უცხოი უცხოითა შჯულითამოვიდა
და ქრისტესა, ღმერთსაჩუენსა, შეემეცნა, რომლისათვისცა დღეს კუალად
ახალმან ამან დღესასწაულმანდაკრებამან წმიდისა და ახლისამოწამისამან
გვირგვინოსანყო ეკლესიაი“ (ძეგლები 1964: 50) გამოთქმაში „ახალმან
ამან დღესასწაულმან" იგულისხმება ნათლისლების, უფლის განცხადე-
ბის დღესასწაული, მაგრამ რატომ „ახალი“? – იმიტომ, რომ გაორმაგდა,

„მრჩობლ იქმნა დღესასწაულიესე“. ერთი, ეს არის თავისთავადიმნიშვნე-
ლობა ყოვლადწმინდასამების განცხადებისა და იესოს ნათლისღებისა იორ-
დანეში და მეორე – აბოს წამება დამთხვევა და ამით გაორმაგებაამ დღე-
სასწაულის მნიშვნელობისა, თორემ, სხვაგვარად ვერ აიხსნება სიახლეამ
დღესასწაულისა, რადგან იგი საუფლო დღესასწაულთაგან, „ათორმეტთა-
გან“, უძრავია და ყოველთვისაღინიშნება6 იანვარს(ძვ. სტილით).

წმინდა აბო – „უცხოი უცხოითა შჯულითა"და „ახალიმოწამე". „ახალ-
ში", უპირველესად,მისი უცხოობაუნდა მოვიაზროთდაარა მხოლოდრიგი-

თობა(მომდევნო,კიდევ ერთიახალიწმინდანი). „ახალი მოწამე“მაინც აბოს
„უცხოობას უცხოითა შჯულითა"უკავშირდება ამ კონკრეტულ შემთხვევა-
ში თუნდაც იმიტომ, რომ განხილულითავიმთავრდება„მოწამისგამოჩინე-

ბით“, რომელიც უცხოა: „რომელთამეთვით აქა მკვიდრთა და რომელთამე

უცხოთადა სხუით მოსრულთაჩუენ შორისჟამად-ჟამად, მოწამედ გამოჩი-
ნებითა ქრისტე იესუის მიერ“(ძეგლები 1964:55). ე. ი. აბო ახალი მოწამეა,
როგორცსხვა ერის შვილი,სხვა რელიგიისმიმდევარიჩვენ შორის მოსული
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თავი VI წოანე საბანწსძის „წმინ0ა აბოს წამება“
 

და ჩვენი რწმენისთვისწამებული.გარდაამისა, „ქრისტესშობა, ჯვარცმა და
აღდგომა ადამიანის ხსნის მარადიულიგზაა. ყოველიახალიწამება ახლე-
ბური დამოწმება და განახლებაა მაცხოვრისვნებისა და აღდგომისა.„ახა-
ლი მოწამე“ ამაზეც მეტყველებსდა,ამასთანავე, გვაუწყებს, რომ წმინდანი
სულ ახლახან,ეს-ესაა დაემოწმა ქრისტეს“ (ქრესტომათია1999:102).

ამრიგად,„წმინდააბოსწამების" პირველითავი წარმოადგენს:
« ჰომილეტიკურ-ეგზეგეტიკურისიტყვისნიმუშს;
· საუბარი იწყება მიმართვის ფორმით, რომელშიც მოხმობილიაყოვ-
ლადწმინდასამება. ტექსტი და ქვეტექსტი ერთმანეთსავსებს;

" ყველაფერი აქცენტირებული და კონცენტრირებულია სიტყვის
„შეწყნარებისაკენ" – ეს არის სიტყვის ძალისა და მადლის,სიტყვის,
როგორცმხსნელის, აპოლოგია;

#M აგიოგრაფისხედვა არის აპოკალიფსური.იგი ესქატოლოგიურიმოტი-
ვით ხსნის ყველანაირ უბედურებასადაშეჭირვებას;

M განსაზღვრულია აგიოგრაფიულიმწერლობისმნიშვნელობა;

" აგიოგრაფი წარმოაჩენს ქრისტიანული სარწმუნოების მოძღვრების
არსს არა საკუთარ დაკვირვებებზემინდობით,არამედ ეკლესიისსწა-

ვლებაზე დაყრდნობით;
9" ყველაზე სრულად და ნათლად განხილულითავშიიკვეთებაიოანესაბა-

, ნისძის უაღრესად მონოლითური, სწორხაზოვანი და ეროვნულ-სარწ-
მუნოებრივი ღირსებების შეგრძნებითა და განცდით დამუხტულიპი-

როვნება.

„ქრისტშს სიყუარულისათჟს“

თხზულებისძირითადინაწილისწინ მოთავსებულე.წ. ზანდუკში: „სა-
კითხავნი წმიდისა ჰაბოისნი თავნი დ“მეორე თავი ასეა ფორმულირებული:
„ქართლად შემოსლვაი და ნათლისღებაი ნეტარისა ჰაბოისი“, ხოლო სა-
კუთრივ მეორეთავს „ნეტარი ჰაბოისი“ შეცვლილიაქვს „წმიდისა მოწამი-
სა ჰაბოისად“. არავინ იცის, ეს მცირე ნიუანსური ცვლილებარამე ლოგიკას
ეფუძნება თუ შემთხვევითობასთანგვაქვსსაქმე, მაგრამ, ფაქტია, რომ „ნე-
ტარი" ტრანსფორმირდა,გადავიდა„წმიდამოწამეში". რა თქმა უნდა, ამით
თითქმის არაფერი შეცლილა,მაგრამ, ალბათ,რაღაცშინაგანი კანონზომიე-
რება მაინც არის ამაში. აბო იმდენადაა ნეტარი, რამდენადაც მარტვილია,
ქრისტესთვის წამებული.ამ შემთხვევაში პირველიაშინაარსებს მეორეს და
ერთ მთლიანობად წარმოგვიდგება.

იოანე საბანისძის „წმინდა აბოს წამების“ განსახილველი მეორე თავის

დასაწყისის ინტონაცია უკვე თხრობითია და დაცლილი იმ ამაღლებული

ეგზეგეტიკური სტილისაგან, რომელიც პირველ თავში იგრძნობოდა.აქედან
იწყება საკუთრივ აგიოგრაფიულინაწილი თხზულებისა – ძირითადიამბის
თხრობა. ყველაზე თვალშისაცემიამ თავში ის არის, რომ სხვადასხვა ფორ-
მითა თუ შინაარსით გრძელდებადა კონკრეტდება უფროადრე ნათქთვამი
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სიტყვა აგიოგრაფისა. სიტყვის ასეთი ტრანსფორმაცია მწერლის სტილის
თავისებურებად უნდა ჩაითვალოს, რომელსაც გამიზნულადაქვს შერჩეუ-
ლი დიალოგური თხრობისპათოსიდასაგნისა თუ მოვლენისარსშიწვდომის,

მისი განსახოვნების სპეციფიკა. ასეთ ფონზე ნათლადიკვეთება ტექსტსა

თუ ქვეტექსტში დაშიფრულიღვთისმეტყველება.
პირველი და უმთავრესი ეს არის პროვიდენციალიზმი(შდრ.: კეკელიძე

1986: 34), ღვთის ნებისა და ხელის დანახვა ყოველ მოვლენაში, მაგალითად:
აგიოგრაფიგვაუწყებს: „ბრძანებითა ღმრთისაითა მოკუდა აბდილა“;„ქვე-
ლისმოქმედმან ღმერთმანარწმუნამაჰდი“; აბომ, მართალია,„ინება წამოს-
ვლაი"“ ქართლში, მაგრამ „არა თუ თუსით გონებით, არამედ წამისყოფითა

ღმრთისამიერითაიწვია“; „უფალიმეცნიერ ჰყოფდამას"; „უფალმან დაიცვა
იგი ხელთაგან მათთა“(საუბარია ნერე ერისმთავარსა და სარკინოზებზე);
„ღმერთმან მოამშვიდაპირიმეფისა"(ხაზართამეფე); „არა განაშორა უფალ-
მან“(ნერსე)...

რადგანიოანესაბანისძე ამ რანგის ორთოდოქსია,მაშინ ბუნებრივიამისი
აქცენტებიც იმაზე, რომ ადამიანი მადლობელიუნდაიყოსღვთისა,განსაც-
დელიცდა ბედნიერებაც მორჩილებითადა მადლობითმიიღოს.ნერსეთავი-
სი ამალით ხაზარეთიდანაფხაზეთში„წარემართნეს... სიხარულითადამად-

ლობითა ღმრთისაითა“, „სიხარულით ყოველნივე აკურთხევდესღმერთსა“.

როდესაც აბომ ორმოცი დღე აღთქმულიდუმილითმკაცრად იმარხულა,აღ-
ვსების დღესასწაულზე„განხსნა ენაიცა თვისი უტყუებისაგან და ადიდებ-
და ღმერთსა“, აბოს სულიერობითგაკვირვებულნი„ადიდებდეს ღმერთსა",

„ნეტარი ჰაბოლი უფროისღა ჰმადლობდაღმერთსა“...
იოანე საბანისძის თხზულებისმეორეთავიარის ქრისტიანულისიყვარუ-

ლის აპოლოგია. ამის გათვალისწინებით კიდევ ერთხელ იკვთებაის აზრი,
რომ ყოველგვარი მადლი სიყვარულშია, რომ ქრისტესმიერი სიყვარული
არის ის უძლეველი ძალა, რომელიც ადამიანს განლმრთობამდეაიყვანს.

აგიოგრაფის თქმით, აბო „წარმოვიდააქა.. ქრისტცხს სიყუარულისათვს“;
„იქმნა იგი (აბო – ს.მ.) საყკუარელ ყოვლისაერისა“, აბომ „შეიყუარა ქრისტ8
ყოვლითა გულითა“; „ვერ განმაშორონმე სიყუარულისა უფლისაჩემისასა",
– სწორედ,ამ ძალამაქციაიგი წმინდანად!

საინტერესოა ისიც, რომ პირველ თავში ქრისტეს სახე-სიმბოლოების

განმარტებისას ავტორიშენიშნავს: „ხოლო ესე არათუ რაილხთმე თავის თვსით

განგიმარტე თქუენ... არამედ წამებითა წიგნთაგან საწინაწარმეტყუელოთა
და მოციქულთაქადაგებისაებრ, წმიდათა სახარებათაგან წერილნიდანე-
ტართა მამათა მოძღუართამიერ განსაზღვრებულისარწმუნოებაი“(ძეგ-
ლები 1964: 55). უფრო ადრე დაბეჯითებით ითხოვდამკითხველისაგან: „ნუ
გეწყინებინ სმენად სიტყუათა ამათ". თხზულებისმეორეთავშიკი აგიოგრა-
ფი საგანგებოდშენიშნავს: „მოვიდისიგი (აბო .– ს.მ.) წმიდად ეკლესიად და
მარადის ისმენნ წმიდათა სახარებათაგან და საკითხავთამათ საწინაწარმე-
ტყუელოთადა მოციქულთადა მრავალთაგან შჯულისმეცნიერთაიკითხავნ
და ისწავებნ“(ძეგლები1964:57). ასე გადადის თავიდანთავში, ასე ამაგრებს
და ავსებს სათქმელს აგიოგრაფი ერთი დიადი მიზნით შეპყრობილი, რომ
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დამკვიდრდეს უფალი„ასოთაშინა თქუენთა“, რაც აგიოგრაფიულიქმნილე-
ბითაც მიიღწევა.

თხზულების პირველითავის განხილვისას აღვნიშნე, რომ იოანე საბა-
ნისძე მკაცრი დამცველია დოგმატიკა-კანონიკისა და ნებისმიერი თეოლო-
გიური სწავლებისა მხოლოდ ეკლესიის წიაღში და არა მის გარეთ. ამავე
საკითხს უბრუნდება ავტორიმეორე თავშიც დააბოს შესახებ აცხადებს:
„სრულ იქმნა იგი ყოვლითა მოძღურებითა, რომელიაქუს წმიდასა კათოლი-

კე ეკლესიასა ქრისტმ8სმიერ“(ძეგლები1964:57).

შიშის ტრანსფორმაცია

თხზულებაში, საერთოდ,და, კერძოდკი მეორე თაეში, წმინდა აბო წარ-
მოგვიდგება ორისახით:

I. ნათლისლებამდელი,კათაკმეველი, შეშინებული „სოფლის მპყრობელ-
თა ამათ ზედამდგომელთაჩუენთასარკინოზთაგან“;

I. ნათელღებული, მეუდაბნოე განდეგილივით „ფიცხელად“ მარხული,
ყოველგვარ შიშზე ამაღლებული,მქადაგებელიდაწინასწარმხედველი.

ნათლისღებამდელაბოსთავგადასავალში საინტერესოა ერთი დეტალი:
როდის უარყომან „შჯულიიგიმაჰმედისი"?

მართალია,აბომ „ინება წარმოსვლაქთვსიაქა", დაუტევა ყველადაყვე-
ლაფერიდა „წარმოვიდააქა ნერსცს თანა მგზავრ ქრისტშს სიყუარულის-
თვს“ (ძეგლები 1964:57), მაგრამ მას ამ ეტაპზე ჯერ უარი არ ჰქონდა ნათ-
ქვამი თავის „ბუნებით“ რჯულზე. მხოლოდმასშემდეგ, რაც მუდამ ისმენდა
საღვთო წერილს, ეცნობოდა„ზედამიწევნად... წმიდათა საღმრთოთაწიგნ-
თა ძუელისა და ახლის შჯულისათა“დასაქრისტიანოს მოძღვრებას, „რომე-
ლი აქუს წმიდასა კათოლიკეეკლესიასა“, მხოლოდშემეცნებისამ ეტაპზე,
როცა გააცნობიერაარსი ქრისტიანობისა და დაინახა უპირატესობა ახალი
რელიგიისა, მხოლოდმაშინ „უდებ-ყო შჯულიიგიმაჰმედისი დაწესი იგი
მამულისა მის ლოცვაი დაუტევა და შეიყუარა ქრისტშ ყოვლითა გულითა".
უფრო ადრე მხოლოდნათქვამია, რომ „წარმოვიდააქა ნერსცს თანა მგზა-
ვრ ქრისტშს სიყუარულისათვს"“.ე. ი. ქრისტიანობის კარგად გაცნობამდე,
ანუ მაშინ, როცა ნერსე შინ ბრუნდება,აბო მას „ქრისტშს“ სიყვარულისთვის

გამოჰყვება, მხოლოდგონითიშემეცნების ახალ ეტაპზე „შეიყუარა ქრისტ8

ყოვლითა გულითა“(ძეგლები1964:57).
ნათელღებული, უკვე ქრისტიანი აბო, რწმენაში განძლიერდა, სძლია

ყოფიერებას, მატერიას, სიკვდილისშიშს, მასში დამკვიდრდა ნათელისო-
ფლისადა ისიც დაუბრკოლებლადცშეეყომარხვასა და ლოცვასა"(ძეგლები
1964: 58). წმინდა აბოს სვლა სათნოებათაკიბეზე, მისი სულიერი ამაღლება,
სულის ზრდაიწყება მარხვითა და ლოცვით – ამ უძლეველი ძალით, რომ-
ლითაც შეიძლება განიდევნოს და დაითრგუნოსეშმაკი(მრკ.9, 29). ლოცვა
და მარხვა იქცა აბოს სულიერ მდგომარეობად.ხაზარეთიდანაფხაზეთსმი-
მავალი სამი თვის სავალ გზაზე „მგზავრ ილოცვიდადაიმარხვიდადა არა
დასცხრებოდაიგი ფსალმუნებითა“(ძეგლები1964:59).
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აფხაზთამეფესთან საუბარში პირველად გაცხადდება, რომ აბომ სძლია
სიკვდილის შიშს. „არა მეშინის მე სიკვდილისაგან“ და თითქოს საკუთარი
უძლურებაც შეაფასა, როცა „ეშინოდა სოფლის მპყრობელთა... სარკინოზ-
თაგან“ და ჩუკენთა სამარცხვინო მდგომარეობასშეადარათავისი წარსული,
როცა პავლე მოციქულისსიტყვები გაიხსენა. „ჩუკენთა სასუფეველი ღმრ-
თისაქ ვერ დაიმკვდრონ". „აბო წამების გზას მხოლოდმას შემდეგ დაადგა,
როდესაც ღრმად გაიცნო და შეითვისა ახალი მოძღვრებადა ამდენად,მისი
გადაწყვეტილებაც დამარწმუნებლადაა მოტივირებული“(ბარამიძე 199:45).

თბილისში დაბრუნებულისარკინოზი ჭაბუკი „იქცეოდა განცხადებუ-

ლად ქრისტეანედ“ (ძეგლები 1964: 62). არის ამ ქმედებაში რაღაც ზვიადი
და გამომწვევიცკი. ცოტა უფროადრე,აფხაზეთში, რწმენაში გამტკიცებუ-

ლი, მარტვილობისთვისგამზადებულიაბო უარსეუბნება მეფესდა თავისი
წარსულის პროტესტისნიშნად ამბობს: „განმიტევე მე, რაითა ეუწყოსგან-

ცხადებულადქრისტეანობაიჩემი ქრისტშს მოძულეთამათ“(ძეგლები1964:
61). ამიტომ ვერ გავიზიარებთ იმ მოსაზრებას, თითქოს„ეს გამომწვევი და

გამაღიზიანებელინაბიჯი კი არ არის, არამედ ესაა მისი ცხოვრების სილა-
ღე, სიხარული“(ბარამიძე 1996:54). მრავალთა დასანახავად, დემონსტრა-
ციულად „შემოვიდა ქალაქსა ტფილისსადა იქცეოდაიგი განცხადებულად
ქრისტეანედ“". იოანე საბანისძე გვაუწყებს, რომ ამის გამო ჰყვედრიდნენ,
აგინებდნენ, აშინებდნენ, სდევნიდნენ სარკინოზები, მაგრამ იგი შეურყე-

ველი, შეუვალი იყო საკუთარ მრწამსსა და სიყვარულში. სწორედ,სიყვა-
რულისამ ცხოველმა ძალამ სძლია ურწმუნოებასაც და სიკვდილსაც! სამი
წელი თავისუფლად დადიოდარწმენაგამოცვლილიარაბიჭაბუკი ქალაქსა
და სოფლებში,მაგრამ „ვერავინ მიყვნა გელნი მის ზედა ბოროტებით“.რა-

ტომ? – ამაზეც საკუთარიპასუხიაქვს იოანესაბანისძეს,აქაც განგებისნე-
ბას ხედავს. „არღარა მოწევნულ იყოჟამი მისი“.

და სწორედ ამ „მოწევნულიჟამის" განსახოვნებაა თხზულებისმესამე
თავი „წამებაი წმიდისა ჰაბოისი" და ისიც მიმართვით იწყება: „რომელნი

ხართ ქრისტმ8ს მოყუარენი და მარტვლთმოყუარენი,მიიღეთჩემგანსანატ-
რელიესესმენაი“(ძეგლები1964:62).

ადვილი შესამჩნევია იოანე საბანისძის სტილის თავისებურება, რომ
იგი ყოველთვის დიალოგშია მკითხველთან და არც ერთ ეპიზოდში არ
ივიწყებს მას – თხრობის ინტონაცია გამუდმებით შეაგონებს, განუმარტა-
ვს, უსურათხატებს. აგიოგრაფიგამუდმებულ ძიებაშია, რომ არ გაეფანტოს
მკითხველის ყურადღება, არ მოუდუნდეს, არ მოუჩლუნგდესმას „საცნო-
ბელნი გულისყურისანი“. ამის გათვალისწინებით, თხრობის პათოსიდინა-
მიკური და რიტმულია, არ არის დატვირთულივრცელი დაილოგებითან ბიბ-

ლიურიპასაჟების მოხმობით.
თხზულებისმესამე თავში წმინდა აბო რამდენიმე სახით წარმოჩნდება:

აბო მქადაგებელი, გარკვეულწილად მოციქულებრივი მისიით მოვლენილი

თბილისელსარკინოზებსშორის. „უშიშრად ვალსქალაქსაშინა და მრავალ-
თა ასწავებს ჩუენგანთა ქრისტიანე ყოფად", –– შესჩივლებენ ახალ მსაჯულს
არაბები (ძეგლები 1964: 64). აბო იმდენად დაუცხრომელი მქადაგებელია
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თავი VI. იოანე საბანისძის „წმინზა აბოს წამება"
 

ქრისტიანობისა, რომ ამირასაცკი შესთავაზებს: „შენცა გრწმენინ ქრისტ8

და ნათელიღემისა მიმართ"(იქვე:71). მას არ აშინებს მუქარა, სატანჯვე-
ლი... ყველაფრისთვისმზად არის, რადგან გრძნობსდახედავს თავის თავში
ღმერთს.„არა შემეშინოს მე ბოროტისაგან, რამეთუ შენ, უფალიჩემ თანა
ხარ“(იქვე:69), – ამ სიტყვებით თითქოსსაკუთართავსამხნევებდადა უკან
დასახევს არ იტოვებდა.სიკვდილისშიშზე გამარჯვებული და ამაღლებული
აბო – ასეთია თხზულებისამ თავშიმისი სახება. „უშიშრად ვალს ქალაქსა
შინა“, – ნათქვამია აბოზე. „მე არა ხოლო ტანჯვად გამზადებულ ვარ ქრის-

ტმსთვს, არამედ სიკუდიდცა“(იქვე:64), – ეუბნება „ვიეთმე ქრისტეანეკაც-
თა“. მან კარგად იცის, რომ სიკვდილით,ტანჯვა-წამებით დამუქრება მტრის
გაცვეთილი მეთოდია,ამიტომაც ამბობს: „ჰგონებდა იგი, ვითარცა შიშით
სიკუდილისათაგანმაშორამე სიყუარულსა უფლისა“.

უკანასკნელად წარადგინეს მსაჯულთან. „ვიდოდა შორის აჩრდილთა
სიკუდილისათა“. იცოდა, როგორ განაჩენსაც გამოუტანდნენ, წინასწარი
ხილვაც კი ჰქონდა: „ვითარცავინ მოგზაურექმნის მკუდარსა, ეგრე ჰხედვი-

და თვსსა მას გუამსა". მიუხედავად ყველაფრისა, სიხარულით მიილტვოდა
ეშაფოტისკენ. მასში აღარ იყო სევდა სიცოცხლისა. სიცოცხლესადასიკ-
ვდილზე ერთდროულად ამაღლებული, სულიწმინდის მადლით აღვსებული
წამებული მადლობდა უფალს, რომ ღირსი გახადა „მიმთხუევად ღუაწლ-
სა მას წმიდათა მოწამეთა“ და თავად „მოუდრიკა ქედი თვსი მახვლსა". ამ
ეპიზოდში საინტერესოაის, რომ სარკინოზი ჯალათები ბოლო წუთებამდეც
კი ფიქრობდნენ,იქნებ, სიკვდილითშიშით უარყოსქრისტე და დაუბრუნდეს
„ბუნებით შჯულს”: „და სცეს მას მახვილითასამგზის, რამეთუ ჰგონებდეს,

ვითარმედ შიშითა სიკუდილისაითა განაშორონიგი ქრისტესა“ (ძეგლები
1964: 71), მაგრამ ამაოდ, მწარედ მოტყუვდნენ!

სიკვდილისშიშიან, ზოგადად,შიშის განცდა, რომელსაც ასეთი დატვირ–
თვა აქვს თხზულებისმესამე თავში ტრანფორმირდებადაიქცევა დამშინე-
ბელთასენად. ვინც სიკვდილით იმუქრებოდა,ახლაის შეშინდა. ჯერ ერთი,
აბოს დუმილითადამხნეობით გაკვირვებულებმაამირას მიმართეს, უნდა
დავწვათ, რათა „აღვხოცოთსაცთურიქრისტეანეთა“, მერე მკვდრის უფრო
შეეშინდათ, რამე სასწაული არ მოახდინოსო.„ყავთ, ვითარცა თვით იცით“,
– მიიღეს ნებართვა,დაწვესგვამი წამებულისა,მაგრამ ამჯერად დაუწვავმა
ძვლებმაშეაშინეს, შემდეგ „შთაკრიბეს ტყავსა ცხოვრისასა“ და მდინარეში
ჩაყარეს. თითქოსდა ყველაფერიამით უნდა დამთავრებულიყო,მათ სულის
სიმშვიდე უნდა მოეპოვებინათ,მაგრამ უფრო დიდი განსაცდელი ელოდათ

წინ: მანათობელი ვარსკვლავი „ვითარცა ლამპარი ცეცხლისაი“ დაადგაიმ
ადგილს, სადაც დაწვეს. ყველა ხედავდა ამ სასწაულს. „მსაჯულიცა-იგი...
და ყოველნი სარკინოზნი“. ეგონათ, ქრისტიანებმა თუ აანთეს სანთლები,

მაგრამ, როცა მიეახლნენდადაინახეს „ვარსკულავიიგი ზე ჰაერთა... შეიპ-

ყრნა იგინი შიშმან საღმრთომან“.
ასე ტრანსფორმირდა თხზულებაში სიკვდილისშიში „საღმრთო შიშად“

და ასე იძლია დამშინებელიდასაშინებლისაგან.
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საბა მეტრეველი

«> „ლოცვით წარმგზავნეთ“

სახელი „აბო" განმარტებულია როგორც „ღვთის სიმტკიცე, ღვთის

კაცი" (წმინდანის სახელს 2005: 82). ქართულმაეკლესიამ აბო დიდიმოწა-
მედ გამოაცხადა(ხსენების დღე 21 იანვარი ახ. სტილით), მასზე შექმნილ
კონდაკშიც სწორედ ის ასპექტებია გამოკვეთილი, რომელთაშესახებაც
ვსაუბრობდი: „დღესასწაულობს დლეს ეკლესია პატიოსანსა ხსენებასა
შენსა და შემოკრებს შვილთაეკლესიისადაემბაზისათაშენისაამის ღვაწ-
ლისა და უძლეველისაახოვნებისა ქებად, თვალო მოწამეთაოაბო"(ჟამნი

1899: 337-ვვ8).
მქადაგებელსადა სიკვდილისშიშზე ამაღლებულთანერთადაბო წარმო-

გვიდგება, როგორც „წინასწარმეტყველი“. საპყრობილეში ქველმოქმედე-
ბით, ლოცვითა და მარხვით სულანთებულიაბო მეცხრე დღეს თანაპყრო-
ბილთეტყვის: „ხვალე განსვლაი არს ჩემი ჭორცთაგან და მისლვაი უფლისა
ჩემისა და ღმრთისა იესუ ქრისტმშს თანა" (ძეგლები 1964: 67). დაუცხრო-

მელად მლოცველი პატიმარი ფსალმუნის სიტყვებს იტყოდა: „წინაისწარ
ვხედევდ უფალსა,წინაშე ჩემსა არს მარადის, რამეთუ მარჯულჩემსაარს,
რა0თაარაშევიძრა“(იქვე:67).

ნათლისღებისწმინდა დღესასწაულზე, პატიმრობისმეათე დღესაცწმინ-
და მოწამემ განაცხადა: „დიდ არს ჩემდა დღმესე, რამეთუ ვხედავ ორკერძო-
ვე ძლევასა უფლისაჩემისა"(იქვე: 68) და თითქმის სრულადიწინასწარმე-
ტყველა, რომ „შორის ქალაქსა ამას... ნათელ-ვიღო სისხლითაჩემითა და
ცეცხლითადა სულითა... და მერმე კულადა შთავგდე წყალთაცა და კუალად
განვნათლდე?“(იქვე:68).. და ბოლო პასაჟი, საპყრობილიდან მსაჯულთან
მიმავალი აბო „მივიდოდა, ვითარცა ვინ მოგზაურ ექმნის მკუდარსა, ეგრე

ჰხედვიდათუ;სსამას გუამსა“(იქვე: 70).
იოანე საბანისძე გვაუწყებს, რომ მსაჯულთან მიმავალი აბო საკუთარ

„გვამს“ ხედავდა და 118-ე ფსალმუნსამბობდა(ძეგლები1964:70). წმინდან-
თა ცხოვრებიდან ცნობილია, რომ ამ ფსალმუნს გალობდნენწმინდა მოწამე
იერონიმე მელიტინელის თანამოღვაწნეები, როდესაც საწამებლადმიჰყავ-
დათ; ამ ფსალმუნსა გალობდნენწმინდა აღმსარებლებიევგენიდამაკარი,
როდესაც იულიანე განდგომილისმიერ განდევნილებიგადასახლებისადგი-
ლისაკენ ფეხით მიდიოდნენ; ამ ფსალმუნს გალობდაკანდარის(კვიპროსი)
მონასტრის ცამეტი მოწამე ბერი, როდესაც საწამებლად მიჰყავდათპაპის-
ტებს იმის გამო, რომ მათ არ უარჰყვეს მართლმადიდებლობა(ვასილიადისი
200ვ: 277). როგორც ჩანს, მარტვილოლოგიურიჟანრის თხზულებებისათ-
ვის 118-ე ფსალმუნის თემა უცხო არ არის, რადგანიგი ღვთაებრივისიყვა-
რულისსადიდებელიადაშესანიშნავად გადმოსცემს ქრისტიანულ ეთიკას,
მორწმუნეთა სულშიადრიდანვე დიდ სინანულსიწვევდა. ეს ფაქტორიცგან-
საზღვრავსმის განსაკუთრებულმნიშვნელობას„წმინდააბოსწამებაში".

ეკლესიიდან საპყრობილეშიმიმავალმაწმინდა შუშანიკმა „უკუმოხედნა
ერსა მას და ჰრქუა მათ: ნუ სტირთ,ძმანო ჩემნო და დანო ჩემნო და შვილნო
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ჩემნო, არამედ ლოცვასამომიხსენეთ.და ჯმნულმცავარ მე თქუენგანამიე-

რითგან, რამეთუ არღარა მიხილოთ ცოცხალიგამოსრულიციხით"(ძეგლე-
ბი 1964: 20-21).

საპყრობილეში მსაჯულთანწასაყვანად გამზადებულიაბო მიმართავს
„პყრობილთა ქრისტეანეთა“: „ლოცვასა მომიხსენეთ მე, რამეთუ არღარა
მიხილოთ მე საწუთროსაამას სოფელსა“(იქვე: 69). ხოლო ქალაქში ხელ-
ფეხ ბორკილდადებულიმისთვის აცრემლებულერსეტყვის:„ნუ სტირთ ჩემ
ზედა, არამედ გიხაროდენ, რამეთუ მე უფლისაჩემისა მივალ, ლოცვით წარ-

მგზავნეთ“(იქვე:70). |
წმინდა შუშანიკი ითხოვდა „ლოცვასა მომიხსენეთ“ და მის სიტყვებს

„და ჯმნულმცა ვარ მე თქუენგან ამიერითგან, რამეთუ არღარა მიხილოთ
ცოცხალი გამოსრულიციხით“ თითქოსრაღაცსევდაც კი ახლავს. წმინდა
აბოს შემთხვევაში კი საგანგებოდაა აქცენტირებული მისი სწრაფვა აღ-
სასრულისაკენ: „და გამოვიდა იგი სიხარულითდაიქცეოდაშორის უბანთა
განცხადებულად“, იმის მიუხედავად, რომ იცოდა,რასაც უპირებდნენ. „ნუ
სტირთ ჩემ ზედა, არამედ გიხაროდენ!“ – მისი ამ განწყობის მაჩვენებე-

ლიცაა.
აბოს სიტყვები „ლოცვით წარმგზავნეთ“(ზემომოყვანილ კონტექსტში)

ისეთი მხატვრული ძალით გამოირჩევა, რომ შესაძლებლობასიძლევამისი

ლოგიკურ-სემანტიკური ველის გაფართოებისას. „ლოცვით წარმგზავნეთ“
ისეთი სახეა, რომელიც მუსიკალობის, უფროსწორედ,მუზიცირებისსაშუ-
ალებას იძლვევა: „ლოცვით წარმგზავნეთ“"ისეთ გააზრებას ითხოვს, რო-

გორც, ვთქვათ, გალობითგამაცილეთ.
წმინდა შუშანიკის სიტყვები „ლოცვასა მომიხსენეთ“ქმედების სტატი-

კური ფორმაა, „ლოცვით წარმგზავნეთ"კი – დინამიკური, რომლისემოციუ-
რი დატვირთვადაგამომსახველობადაუვიწყარ შთაბეჭდილებასტოვებს და

აძლიერებს მოვლენისშემეცნებას: განცდასადა აღქმას.
იოანე საბანისძის „წმინდა აბოს წამების“ მესამე თავი მკითხველისად-

მი უშუალო მიმართვით მთავრდება.აქ შეჯამდება ის ლოგიკურ-განსჯითი
ნაწილი, რომელსაც პასუხიუნდაგაეცაშეკითხვაზე – რა მაგალითს იძლევა
წმინდა აბოს მარტვილობის ფაქტი? აგიოგრაფი გულისტკივილითშენიშ-
ნავს, რომ უფალმააბოს გახრწნილი ხორცითასეთისასწაულიქმნა, „ესო-
დენი პატივი აწვე აჩუენა“ და მართალთააღდგომის დროსხომ დიდებითა
და პატივითა „გვირგვინოსანი იხილონ შორის ანგელოსთადა ჰრცხუენო-

დის უგუნურად სიბორგილისა მათისათვს, რომელთა ქრისტშმუვარ-ყვეს“,

რადგან, თუ ისინი დევნილნიან „მოსრვილნი“ იქნებოდნენ მფლობელთაამა

ქუეყნისაგან, უფალიშეიწყნარებდაცათაშინა. ერთისიტყვით,იოანესაბა-
ნისძემ თხზულებისამ თავის დასასრულსთავად გაგვანდო ის უმთავრესი
მიზანი და ჩანაფიქრი, რომლისთვისაც შეიქმნა ეს აგიოგრაფიულიქმნი-

ლება, რომ მაგალითი მიეცეს ქართველობას რწმენაში გაძლიერებისა, არ
შედრკეს, არ შეირყეს, არ შეშინდეს და არ მოტყუვდეს, რათა არ აღვერიოთ
ერსა უცხოსა, არ დავივიწყოთმამულისაჩვეულებისაებრ სლვათ,რომრწმე-
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ნისთვის თავდადებაადამიანის წმიდათაწმიდა მოვალეობაა: „პატიოსან არს
წინაშე უფლისა სიკვდილი", – მოიხმობს ავტორი დავითწინასწარმეტყვე-
ლის ფსალმუნს,რათა შეგვაგონოსაზრიდასაზრისი ცხოვრებისა– რწმენა
და სიყვარული!

იოანე საბანისძის „მარტვილობაი ჰაბო ტფილელისაის“ საკუთრივ

აგიოგრაფიულნაწილში(მეორე-მესამე თავი) გამოიკვეთა:
" აგიოგრაფის თეოლოგიურიაზროვნების მასშტაბურობა, ღვთისგან-

გებულებისდანახვა ყველაფერში;
" საგანგებო აქცენტები დაისვა ქრისტიანული სიყვარულისუნივერსა-

ლიზმზე;

" იოანე საბანისძე მკაცრი დამცველიდა მომთხოვნია ღვთისმეტყველე-
ბისა ეკლესიის წიაღშიდა არა მისგან მოწყვეტით;

" წმინდა აბო წარმოგვიდგება სულიერობის, რწმენის, თავგანწირვის
უნივერსალურ სახედ. ღმერთთან მიახლების, განლმრთობის გზაზე
იგი ორ საფეხურსგაივლის:

ა) ნათლისღებამდელი(სარკინოზთაგან დაშინებული);

ბ) ნათელღებული– მეუდაბნოე განდეგილივით დაუცხრომელიმმარხვე-
ლი და მლოცველი,სიკვდილისშიშის დამთრგუნველი,მქადაგებელიდა„წი-
ნასწარმეტყველი".



თავიVII

„წმინ?რა პოსყხანსი პახის წამება“

საბერძნეთში მყოფი თუ საქართველოშიმოღვაწე?!

„წმინდა კოსტანტი კახის წამების“ ისტორიულ-ლიტერატურულისა-
კითხები თავის დროზე შეისწავლეს ისეთმა ცნობილმამეცნიერებმა, რო–

გორებიციყვნენ პ. პეეტერსი,ი. ჯავახიშვილი,კ. კეკელიძე. ამ მკვლევართა
ნააზრევის ახლებური ინტერპრეტაციაშემოგვთავაზახ. ზარიძემ (ზარიძე

2004:). ჯერ კიდევ ივანე ჯავახიშვილმა გამოთქვა ვარაუდი, რომ „შესაძლე-
ბელია, ძეგლის ავტორი„საბერძნეთში მყოფი რომელიმებერიიყო“(ჯავა-
ხიშვილი 1977: 90), თანაც საკმაოდ სიტყვაძუნწი: „დამწერს თავისი სამოქ-
მედო ასპარეზი მეტად ვიწროდ შემოუფარგლავს:არც კახაის ხანგრძლივი

ცხოვრებადა მოღვაწეობა,არც არაბთაამირას ბუღა თურქისსაშინელიშე-
მოსევა, არც ის ბრძოლა, რომელიცმოხდაარაბებსადა ქართველებსშორის,
დასასრულ,არც ის გარემოება, რომელმაცკახი არაბებს ხელში ჩაუგდო და
ის ბრალი, რომელსაცარაბებიმას სდებენ, – მას ოდნავაც აღწერილი არა

აქვს.., სწორედ სამწუხაროა, რომ ავტორიეგოდენსიტყვაძვირი გამოდგა“ –
სინანულითდასძენსდიდიმეცნიერი(იქვე: 90).

კ. კეკელიძის აზრით, თხზულებისავტორიკოსტანტიკახის თანამედრო-
ვეა. შესაძლებელია ვიფიქროთ, რომ მარტვილობისავტორიარისსაბერძ-
ნეთში მყოფი რომელიმებერი, ანდა დასავლეთ საქართველოში,აფხაზეთში,
მკვიდრი რომელიმე მწერალი“(კეკელიძე 1980: 521). სხვათა შორის,კ. კე-

კელიძემ მიუთითა თხზულებისწყაროებზეც, რომ შესავალი მარტვილობისა
წარმოადგენს ექსცერპტსიოანე ოქროპირის ცხოვრებისას, რომელიცშექ-
მნილა ალექსანდრიის პატრიარქის, გიორგის(616-630წწ.), მიერ (იქვე:521).

ხ. ზარიძის გზამკვლევი ავტორისსადაურობისდადგენისსაქმეში არის იმ
პუნქტის მიგნება, „საიდანაც გასცქერის და არეგულირებსმათს საქციელს
ავტორი... საიდან ადევნებს იგი თვალ-ყურსთავისი პერსონაჟების გადაად-
გილებას სივრცეში“ (ზარიძე 2004: 184). მკვლევრის აზრით,„კოსტანტიკა-

ხის მარტვილობის" ავტორისათვისსაბერძნეთისანუკვარიქვეყანაკი არის,
მაგრამ, ამავე დროს, შორეულიც,და სათანადო მაგალითების დამოწმებით
დაასკვნის: „კოსტანტიკახის წამების" ავტორი უცხოეთშიკიარა,ჩვენშია,
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საქართველოში,აქედან მზირალიდაშემფასებელიიმისა, რასაც ხედავს და
აღწერს... საბერძნეთთან ამ ავტორს უფრო თავისი დაუფარავი ელინოფი-
ლობააკავშირებს“(იქვე: 185).

ტექსტუალურიმასალის ანალიზით რთულიაგადაჭრითიმისითქმა,ნამ-
დვილად საბერძნეთში მყოფი, თუ საქართველოშიმოღვაწე მწერალიაძეგ-

ლის ავტორი.რა თქმა უნდა, მისი მკვეთრად გამოხატული ელინოფილობა
ამ საკითხს ვერ გადაწყვეტს, თუმცა კარგი არგუმენტიაი. ჯავახიშვილის
მოსაზრების დასამტკიცებლად. გარდა ამისა, როგორც შენიშნულია,ავ-
ტორს ახასიათებს მკვეთრი დისტანცირება თავის სათქმელთან, თხზულე-
ბას აკლია ფაქტის თვითმხილველისთვალიდა თანალმობააღწერილისმი-
მართ (ჯავახიშვილი1977:87).

რაც შეეხება „აღწერილ სივრცეში მწერლის ორიენტირების შემთხვე-
ვებს“. ხ. ზარიძე მიუთითებს„წმინდააბოსწამების“იმ ეპიზოდებს, რომლებ-

შიც აშკარადიკვეთებაის, თუ საიდანაღიქვამს და აფასებს მოვლენებსიოა-
ნე საბანისძე, მაგალითად:

„ერისთავიქვეყანისა ამის და პყრობილ იყო მუნ";

„განუტევა იგი კუალად ერისმთავრობითააქა, ქუეყანასა თუჟსსა“ და
მისთ.

თუ სივრცეში მწერლის საორიენტაციოპუნქტისმიგნებაზემიდგებასა-
ქმე, „წმინდა კოსტანტი კახის მარტვილობა“ასეთ სურათსგადაგვიშლის:

1. „აღვწერე ცხოვრებაიდაწამებაი წმიდისა და ნეტარისამოწამისაკოს-
ტანტისი, რომელი იყო დღეთაჩუენთა მეფობასა ღმრთისმსახურისა თეო-
დორა დედოფლისა, რომელ-იგი მეფობდასამეფოსაბერძენთასა“(ძეგლები
1964: 165). გარდა ასეთი დასაწყისისა, ავტორიიმასაც შენიშნავს, რომ თეო-

დორა დედოფალმა საბოლოოდგაწმინდა საბერძნეთი ხატმებრძოლებისა-
გან და „განამტკიცა ღუაწლი ბერძენთაი და მრავალნი ჭალაკნი აღაშშნა“

(იქვე: 165);
2. კოსტანტიკახის შესახებ აგიოგრაფიშენიშნავს, რომ„კაციესე... გან-

თქმულიყოსახელიმისი ქუეყანათა შორიელთა,ვიდრემდისმეფეთაცამის-
მენილ იყო მისთჯუს“(ძეგლები 1964: 165) – ეს ამონარიდი იძლევაიმისვა-
რაუდის შესაძლებლობას,რომ „აქ საბერძნეთი, რომლისმეფეთა ყურამდეც
„მისმენილი“ ყოფილაკოსტანტიკახის დიდი სახელი, ჩვენი ავტორისათვის
ეკუთვნის არა იმ სივრცეს, რომელშიც თავის პერსონაჟსა და თავისთავსაც

იგულვებს, რასაც გამორიცხავს მისი თუნდაც„კაციესე“, არამედ „ქუეყანა-

თა შორიელთა“(ზარიძე 2004: 184). მაგრამ, ხომ შესაძლებელია, კონტექ-
სტი ამასაც გვეუბნებოდეს:აქედან, სადაც ვიმყოფები, თქვენთვის შორეულ

ბერძენთა მეფეებს „მისმენილი“ ჰქონიათ კოსტანტის ღირსებათაშესახებ.

ამდენად, მოყვანილი ეპიზოდივერ გამოდგებაიმის დასამტკიცებლად, თუ

ზუსტადსად იმყოფება ავტორი;
3, აგიოგრაფის გადმოცემით, კოსტანტის თურმე დიდი სურვილიჰქონია

იერუსალიმისსიწმინდეების მოლოცვისა:
„გული უთქუმიდატაძარსა მას მისლვად იერუსალზშმდ";
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„და ვითარცამიიწია“;
„მრავლითა ლოცვითადა კურთხევითაწარმოგზავნესიგი";

„და ვითარ მოიქცაიგი ქუაყანადვე თუსა“.

აქ მოყვანილი მაგალითებითერთირამირკვევა: „გული უთქუმიდამის-
ლვად იერუსალემდან „ვითარცამიიწიაიგი“ – ამას იტყვის საქართველოში

მცხოვრებიც და საბერძნეთშიც მყოფი, რადგან იერუსალიმი არც საბერძ-

ნეთშია (იმის მიუხედავად,არის თუ არა იმპერიისნაწილი) და არც – საქარ-

თველოში.მას ყოველთვისჰქონდათავისი განსაკუთრებულისტატუსი, რო-
გორც მსოფლიოსუმნიშვნელოვანეს რელიგიურცენტრს,ქრისტეს ჯვარც-

მისა და აღდგომის ქალაქს.ამდენად, ამით ვერ დადასტურდებაის, რომავ-

ტორი უდავოდ დასავლეთსაქართველოშიცხოვრობს.

რაც შეეხება ბოლო ორმონაკვეთს: „მრავლითა ლოცვითა წარმოგზავ-

ნეს“ და „ვითარ მოიქცაიგი ქუეყანადვეთგესა“ – აფიქრებინებს მკითხველს,
რომ ავტორი, მართლაც,აქ, საქართველოშია.მაგრამ განსხვავებით „წმინდა

აბოს წამების“ ავტორის პოზიციისა, საკვლევ ძეგლში არსად გვხვდება ერთი

ასეთი ფორმაცკი„აქა, ქუეყანასა თჟსსა“. ამიტომ იოანე საბანისძის ანალო-

გიით ამ შემთხვევაში ვერაფერსგავარკვევთ.

4. „წმინდა კოსტანტი კახის მარტვილობის" ავტორი საქართველოში
მოღვაწე რომ იყოს, თხზულებაში ერთხელ მაინც გაიპარებოდაიოანესაბა-
ნისძის მსგავსი ფრაზა: „ქუეყანისა ამის პყრობილ იყო მუნ“. დაპირისპირება

„აქ“ და „იქ" ძეგლშიარ ჩანს. გარდაამისა, საკმაოდ დისტანციურად და თით-

ქოს შორეულადგაისმის აგიოგრაფისსიტყვები:

" „აღდგა დევნულებაი დიდი ქრისტეანეთა ზედა ყოველსა ქუეყანასა
ქართლისასა“;

" „წარადგინეს ნეტარი იგი ტფილისსშინა წინაშე მძლავრისამის“;

# „და ვიდრე პყრობილ-ღაიყო მოწამ8 ქრისტშსი ტიფლისსშინა“;
" „მიწერა წიგნები ყოველთამიმართ მეუდაბნოეთაქალაქისათადამა-

მასახლისთა მონასტრისათა“(ძეგლები1964:167).

და არსად „ამის ქალაქისათა“ან „აქა, ქუეყანასა". ასეთი თავშეკავებუ-
ლი, დისტანცირებული ინტონაცია არ გვაძლევს იმის საშუალებას, დაბე-
ჯითებით განვაცხადოთ, რომ უდავოა აგიოგრაფის აქაურობა, რომ იგი

ჩვენებური, საქართველოშიმოღვაწეცკი იყოს. როგორცჩანს, ამ თეორიას

ახალი, სხვა არგუმენტები სჭირდება, ხოლოი. ჯავახიშვილის მოსაზრება

ისევ ძალაში რჩება (აღარაფერს ვამბობთ თეოდორა დედოფლისწერილის

პათოსზე, რომელსაც, როგორცჩანს, ეთანხმება თავად ავტორიც).

„მრავალი საშუებელიამის სოფლისაი“

„ცხოვრებადაწამება წმიდისა მოწამისა კოსტანტისი“, როგორცშენიშ-
ნულია სამეცნიერო ლიტერატურაში, უაღრესად კონკრეტული, ვრცელი

აღწერებისაგან თავისუფალი, მხოლოდძირითად სათქმელზე აქცენტირე-
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ბულია. თხზულებაშეგვიძლია ორ ნაწილადგავყოთ:კოსტანტიკახის ცხო-
ვრება (მის დატყვევებამდე) და წამება. წმინდა კოსტანტის სიცოცხლის85
წლისშესახებკი შემდეგს გვაუწყებს ავტორი:

ჯ»ესე იყო წარჩინებული ფრიად დიდად ყოველსაქუეყანასა ქართლისა-
სა“ (ძეგლები 1964: 165). „წარჩინებული“ გულისხმობს გამოჩენილს,დი-

დებულს, სახელგანთქმულს, ცნობილს– ეს სიტყვა ამავე მნიშვნელობით
გვხვდება სახარებაშიც: „პყრობილ ვინმე იყო მაშინ წარჩინებული“(მ. 27,
16, ადიშის ოთხთავიდან). კოსტანტის „ფრიად წარჩინებულობას“, რო-
გორც ჩანს, ბევრი ფაქტორი განაპირობებდა. მათ შორის, უპირველესად,
აგიოგრაფისმიერ აქცენტირებულიასიმდიდრე, განსაცვიფრებელიმატე-
რიალური ფუფუნება: „ფრიადი სიმდიდრე აქუნდა და მრავალისაშუებე-
ლი ამის სოფლისაი. და განთქმულ იყო სახელიმისი ქუეყანათა შორიელ-
თა, ვიდრემდის მეფეთაცა მისმენილ იყო მისთჟუს“(ძეგლები 1964:165). ე.
ი. კოსტანტის პოპულარობას, ბიზანტიის საიმპერატოროკარის მისადმი

დაინტერესებას განსაზღვრავდა ის შეუფასებელი სიმდიდრე, დიდძალი
ქონება, რომლის მფლობელიციყო.

ცნობილი ფაქტია, სიმდიდრე, უმრავლესშემთხვევაში, სულის საფრ-

თხედექმნებაკაცს. „ვათ თქუენდა, მდიდარნო“ – გვაფრთხილებსწმინდა
ლუკას სახარება (ლუკ.6, 24). ღვთისმშობელიმარიამი, ელისაბედთანმი-
სული, ამბობს: „მდიდარნი განავლინნა ცუდნი“(ლ.1, 53). მათეს სახარე-
ბის მიხედვით, „მდიდარნი ძნიად შევიდეს სასუფეველსა ღმრთისასა“(მ.
19, 23), როგორც ნეტარი თეოფილაქტე ბულგარელიგანმარტავს: „ვისაც
ცოტააქვს, ის ნაკლებადაა გახლართულიქონებისხუნდებში. რაც მეტია
სიმდიდრე, მით უფრო უჭერსმისი ხუნდები... ვისაც ბევრი აქვს, მისთვის

ისევე ძნელია შესვლა (სასუფეველში – ს.მ.ე. როგორც აქლემისთვისაა
შეუძლებელინემსის ყუნწში გაძრომა“ (ბულგარელი1992:57). სიმდიდრეს

სხვა სიტკბო აქვს, როგორც გიორგი მერჩულეიტყვის: „მონაგებთადატე-
ვებათ სისხლითა დათხევასა ემსგავსების“ (ძეგლები 1964: 263). ამიტომ

გაბრუნდა დაღონებულიუკან იესოსთან მისულიმდიდარიჭაბუკი.
მიუხედავად იმისა, რომ კოსტანტიკახს „ფრიადი სიმდიდრეაქუნდადა

მრავალი საშუებელი ამის სოფლისაი“, მისთვის „სიმდიდრის ხუნდებს არ
მოუჭერია“. აგიოგრაფი გვაუწყებს: „აქუნდა მას სარწმუნოებაი უფლისა
ჩუენისა იესუ ქრისტფზს მიმართ შეუორგულებელიდა უმტკიცმსი მთათა“
(ძეგლები 1964: 165). ნეტარი კოსტანტის ცხოვრებაიმ კალაპოტშიმიედინე-
ბა, იმ გზაზე დგას, რომელიც ტაძართანმიიყვანს. ეკლესიის წიალში ყველაზე
საიმედოდაა დაცულიადამიანი. წმინდა კოსტანტის რელიგიურ ცნობიერე-
ბას კარგად წარმოაჩენს მისი დამოკიდებულება სასულიეროწოდებისადმი.
„აქუნდა ნეტარსა მას სარწმუნოებაი მღდელთ-მოძღუართამიმართდაყო-
ველთამოწესეთაეკლესიისათა... და უყუარდესმას მონაზონნიდააქუნდა

მათა მიმართ სარწმუნოებაი და მოსწრაფეიყო მსახურებასამათსა"(ძეგ-
ლები 1964: 165). კოსტანტი კახის პიროვნულ მთლიანობაზემეტყველებსის
ფაქტიც, რომელსაცასე საგანგებოდ შეგვახსენებს ავტორი, რომ„ესე ნე-
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თაჭი V8,„ნმინ?ა პოსსანხი კახის წამება“
 

ტარი შემკობილ იყო ორკერძოითავემით საქმითა, ვითარცა ხ8 ფურცლითა
და ნაყოფითა“(იქვე: 165). ეს, თავისთავად, გულისხმობსიმასაც, რომ მას არ
აკლდა ფიზიკური(მატერიალური)და სულიერისიმდიდრე,რომიგიისეთი-

ვე წარმატებულიიყო საერო ცხოვრებაში, როგორიც – სულიერ სათნოება-
თა შეგროვების, სულიერიგანძისმოპოვებისსაქმეში. „ფრიადი სიმდიდრე“,
რომელიც ნეტარი კოსტანტისამქვეყნიური ცხოვრებისშემამკობელია,მას

სულის საფრთხედ და საცდურადექცეოდა, რომარა მისი გულმოწყალება,
და, ზოგადად, მოყვასის განსაკუთრებულისიყვარული.აგიოგრაფისსიტყ-
ვით რომ ვთქვათ: „სტუმართ-მოყუარებისა და გლახაკთ-მოწყალებისა
მისისათჟს ვერვის ძალ-უც მითხრობად ღირსად“(ძეგლები 1964: 165) –

ეს არის სწორედ ოქროს შუალედი, როცა მდიდარიც ხარ და გლახაკთმო-
წყალეც, როცა „მრავალისაშუებელიამის სოფლისაი“ გაქვს და სტუმარიც
გიყვარს, როცა სიმდიდრემოწყალებისსაშუალებაა.

ნეტარი თეოფილაქტე ბულგარელიგანმარტავს, რომ სახარებაში გა-
მოყვანილ მდიდარ ჭაბუკს ზოგიერთი კომენტატორი კიცხავს, როგორც
მკვეხარა და პატივმოყვარეკაცს. ისინი ამბობენ: როგორ ეყვარებოდამა-
ხლობელი სრულყოფილადმაშინ, როცა მდიდრად რჩებოდაო.ვისაც უყვარს
მახლობელითვისი, როგორცსაკუთარითავი, ის მახლობლებზე მდიდარი

ვეღარ იქნება, მახლობელიკი ყოველიკაცია (ბულგარელი1992:53-54).
წმინდა კოსტანტი მოწყალებით,უხვად გაცემით, მშიერ-მწყურვალთა,

შიშველთა და უპოვართა შეწყნარებით ცხოვრობდა: „მრავალნი მოივლ-

ტიედ მისა შორით ქუეყანით ლტოლვილნითანამდებთა თუსთაგან, ხოლო
მან მხიარულებითა დიდითაგარდაჰვადისთანანადებიიგიმათი.ვინა სად
იხილა მან ობოლი,გინა ქურივი და არა მსწრაფლ იღუაწაიგი?!“ (ძეგლე-
ბი 1964: 165-166). ასეთ ღვაწლში ატარებდაეს სიმდიდრითადა ქონებით
სახელგანთქმულიკაცითავის ცხოვრებას, რადგან „ესმინა თქუმულიიგი
პავლმს მოციქულისა, ვითარმედ: „უკუეთუ ვინმე თჟსთა და უფროისღა

სახლეულთაარა მოღუაწეიყოს, სარწმუნოებაი უვარ-უყოფიესმას და არს

იგი ურწმუნოთაუძურშმს(იქვე:166).
„წმინდა კოსტანტი კახის მარტვილობა“ მთელ ქართულ აგიოგრაფიაში

გამორჩეულად მნიშვნელოვანი ტექსტია იმ თვალსაზრისით, რომ აქ ერთ
პიროვნებაში შერწყმულია თვალისმომჭრელი ფუფუნება, სიმდიდრე და
უაღრესად გულწრფელი, ალალი სურვილიმოწყალებისა, დახმარებისა,
ჩუქებისა, შეწევნისა. სწორედ, ამ სათნოების წყალობითიხსნისთავსიგი
სიმდიდრის ბორკილებისგან; სწორედ, მოწყალებათა საქმენი ხორციელ-
ნი: მშიერთა ჭმევა, სმევა მწყურვალთა,შემოსვა შიშველთა,შეწყნარება
უცხოთა, განკითხვა ქვრივთა, ობოლთადა უპოვართაარისმისი განსა-
კუთრებულირწმენის, ღვთის მოშიშობისშედეგი. ამიტომაც არ უჩნდება
მკითხველს წინააღმდეგობაამ უმდიდრესიკაცის მიმართ, რადგან სწორად
წარმართულისულიერიცხოვრებაამარცხებს სიმდიდრისვნებას.

ნეტარი კოსტანტის უშურველობა,მოწყალება არაერთგზისააშენიშნუ-
ლი აგიოგრაფისმიერ. როდესაცმან იერუსალიმის სიწმინდეები მოიხილა
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საბა მეტრეველი
 

და მოილოცა, „ცხონდებოდაიგი ბრწყინვალედ მრავლითაღმრთისმსახუ-

რებითა“(ძეგლები 1964: 166). ღმრთის მსახურებით ცხოვრებაგანსაკუთ-
რებით გააორმაგა მას შემდეგ, როცა იმ სიწმინდეებს ეზიარა, „რომელ-
თა დადგნეს ფერვნი უფლისანი“. სულიერობით აღსავსე, რწმენაში გან-
მტკიცებული, ღვთისადა მოყვასის სიყვარულით შთაგონებულიკოსტან-
ტი უკვე უფრო უშურველადგასცემს მოწყალებას „და მიერითგან არღარა
დააცადებდაიგი... აღშცხნებასა გლახაკთასა... და რაი წელიწად წარსცის
ერთსა მსახურთა მისთაგანსა სამი ბევრი ვერცხლი, რომელიმე მისგანი
წმიდათა ადგილთათუს და რომელნიმე უდაბნოთათჯუსდა რომელნიმეგლა-
ხაკთათუს, რომელნი მკვიდრ იყვნეს იერუსალშმს შინა“ (ძეგლები 1964:
166). მოყვანილინაწყვეტიიმასაც გვიდასტურებს, რომ ნეტარი კოსტანტის
ქველმოქმედება გასცდა საქართველოს ფარგლებსდამის მიერ გაღებული
„სამი ბევრი ვერცხლი“, ანუ ოცდაათიათასი ვერცხლი, იერუსალიმისსიწ-

მინდეებსა და იქაურ „გლახაკებს" შესწირა. რასაკვირველია, ღვთისმსახუ-

რებით ცხოვრება, სხვა მრავალ ფაქტორთანერთად,მოწყალებისსათნოე-

ბასაც გულისხმობს, რადგან, როგორციესომ თავის პირველ ქადაგებაში

გვითხრა: „ნეტარ იყვნენ მოწყალენი, რამეთუიგინი შეიწყალნენ“(მ. 5,7).

«> კარი სასუფევლისა

აგიოგრაფიძუნწ ცნობებს გვაწვდის წმინდა კოსტანტი კახის სულიერი
პორტრეტისშესახებ, მაგრამ მის მინიშნებებით ნათქვამში შესაძლებელია,

აღადგინო დაამოიცნო ჭეშმარიტიქრისტიანის, ქრისტესმცნებების დამც-
ველისა და აღმასრულებლისხატება. ამის საილუსტრაციოდეს მონაკვეთი

გამოდგება: „აქუნდა ნეტარსა მას სიმდაბლშ8 და თავს-დებალი უფროისყო-
ველთა კაცთაი... შეერაცხა თავი თჟსი უცოდვილშს ყოველთაკაცთა და
ცრემლოვინიგი ცოდვათა თუსთათუს“(ძეგლები 1964:166).

სიმდაბლე არის კარი სასუფევლისა, საკუთარი ცოდვებისშემეცნებისა
და განცდის შედეგი. ევანგელურისიბრძნეშეგვახსენებს: „რომელმანაღი-
მაღლის თავი თუსი, დამდაბლდეს; და რომელმან დაიმდაბლოსთავითჯყსი,

იგი ამაღლდეს“(მ. 8, 12). შესაძლებელია, მორჩილება აღასრულო,არ ეთან-
ხმებოდე, მაგრამ მაინც დაემორჩილო, შეასრულო... სიმდაბლე აღსრულე-

ბულ მორჩილებაზემაღლადგას. სიმდაბლესსულისსიმშვიდემოაქვს. იესო

გვამცნობს: „მშვიდ ვარ და მდაბალ გულითა“(მ. 11, 29). წმინდა იოანე ოქრო-
პირი წერს: „შევიტკბოთ სიმდაბლე, რომელიქრისტესმოამსგავსებსმომგე-

ბელთამისთა... შეიმოსე სიმდაბლე და უდარეს ყოველთაიყავ“ (ოქროპირი
1990:375).

სიმდაბლით ცხოვრების მაგალითითავად უზენაესმაგვიბოძა: განკაც-
და და ჯვარს-ეცვა. ამიტომ ნეტარი კოსტანტის სულიერობისგანმსაზ-
ლღვრელადნათქვამი: „აქუნდა ნეტარსამას სიმდაბლშ“– იმის მინიშნებაცაა,
რომ ყველანაირ განსაცდელს, რომელიც, შესაძლებელია,მას შეემთხვეს,
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თავიVII. „წმინ?ა პოსხანხი ჰახის წამება“
 

სიმდაბლითვეაიტანს და დაამარცხებს. სიმდაბლეებრძვის ამპარტავნობას,
ყველაზე სასტიკსა და ყველაზე დამღუპველს, რომელმაც ცანი შეარყია და
ნათლით მოსილი ანგელოზიდემონად,ბნელ, შესაზარ სულადაქცია.ამ-
პარტავნობამ დაგვაკარგვინა მამისეულიბაღი– სამოთხედა გაჭირვება და
მწუხარება გვარგუნა (რაფაელი 1998:50). სიმდაბლე არის ისეთი სულიერი
მახვილი, რომელიც შემუსრავს საცთურსა და სატანჯველს. როგორც არ-
ქიმანდრიტი რაფაელიწერს: „სიმდაბლე არის სწორი შინაგანი სულიერი
თვითშეფასება, საკუთარი ცოდვების, უღირსობის გაცნობიერება, ღმრთის
შემწეობის საჭიროების მუდმივი შეგრძნება. სიმდაბლე არის ყოველიადა-
მიანის – ღმრთისხატისა დამსგავსისადმი პატივისცემა“(იქვე: 52). წმინდა
იოანე ოქროპირიდაასკვნის: „არა რაი არს სწორ სიმშვიდისა და სიმდაბლი-
სა" (ოქროპირი 1990:376). ანტონ დიდისმიხედვით: „ჭეშმარიტი სიმდაბლე
და მორჩილებაკი იმაში მდგომარეობს, რომადამიანი თავის თავს მარად
ცოდვილადმიიჩნევდეს... მორჩილად შეხვდეს და დიდსულოვნად დაითმი-
ნოს ყოველგვარისიძნელედამწუხარება, რაც კი სათნოების გზაზე დამდ-

გარს შეხვდება“(ანტონდიდი1991: 270).
სიმდაბლის სათნოებასთან ერთად, ნეტარი კოსტანტი დაჯილდოებუ-

ლი იყო სხვაზე ზრუნვისნიჭით:„აქუნდა... თავს-დებაი უფროის ყოველთა

კაცთა" (ძეგლები 1964: 166). რადგან სიმდაბლე საკუთარი ცოდვილიანობის
გასიგრძეგანებაცაა, ამიტომ განმარტავს ავტორიქმნილებისა: „შეერაცხა
თავი თჟსი (კოსტანტის– ს.მ.) უცოდვილშს ყოველთაკაცთა და ცრემლოვინ

იგი ცოდვათა თუსთათუ/ს“(იქვე: 166).
თავისთავად, წმინდანის პორტრეტი, მისი სულიერი ცხოვრების გად-

მოცემით ცოცხლდება. ეკლესიური ადამიანისათვის არ არის ძნელი გა-
საგები ის სულიერი მდგომარეობა, რომელიც ასახავს ცრემლით მონანიე
ქრისტიანს. ცრემლი სული წმინდის მადლად ითვლება, ეს კი იმთავითვე
განსაზღვრავს ნეტარი კოსტანტის სულიერ კათარსისსა და ღვთის უსაზღ-
ვრო სიყვარულს:„წმინდა იოანე სინელის „კლემაქსის“ მიხედვით, ცრემლის

მადლი უტყუარინიშანიაიმისა, რომ ადამიანის გული ღვთისადმი სიყვარუ-

ლით არის აღვსილი. „წყარო ცრემლისა ნათლისღებისშემდეგ, ნათლისღე-

ბაზე უმეტესია“– ამბობსიგი. ცრემლიგაწმენდსბუნებასჩვენსას... რამეთუ
სინანულის ცრემლი არის დიდებული ნიჭი სულიწმიდისა, გარდამქმნელი

გულთაჩვენთა“(გამსახურდია1991: 120).

წმინდა კოსტანტი კახის სულიერი პორტრეტი, რომელიც აგიოგრაფმა

დაგვიხატა, და, რომლისშესახებაც ვსაუბრობდი, უმთავრესად მოწყალება-
სა და სიმდაბლეში ვლინდება. სიმდაბლისსათნოებისშედეგიაის, რომ იგი
მორჩილებითა და მადლობითიღებსგანსაცდელს(შდრ. ანტონ დიდი1991:
270). როცა 85 წლის მოხუცი შეიპყრეს და თბილისში საპყრობილეშიჩააგ-
დეს, „იგი ყოლადვე არა შეშინდა, არცა შეძრწუნდა, არამედ სიხარულით

შეიწყნარა მოწევნულიიგიმის ზედა და ჰმადლებდაიგი უფალსა“ (ძეგლე-
ბი 1964: 167) – მოგვითხრობსაგიოგრაფი.თავად კოსტანტიმიმართავსის-
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საბა მეტრეველი
 

მაიტელ ჯაფარს: „სიხარულით მოვითმენსახელისამისისათუს“"(იქვე: 168).
ხოლო, როცა „გარემოის მდგომარენიიგი მისნი სცემდეს პირსა მისსა და

მრავლითატანჯვითასტანჯვიდესმას... ენაი მისი ვერ დააბრკოლესგალო-
ბად“(იქვე: 170).

სიხარულითა და გალობითეგებებიან წამებათა ჟანრის გმირები გარ-
დაუვალ ტანჯვა-წამებას, უშიშრად და ახოვნად (მტკიცედ) დგანან ისინი
ჭეშმარიტ სარწმუნოებაზე. წმინდა კოსტანტის სულიერისიმტკიცედაშეუ-
რყევლობასათნოებათაგზაზე სიმდაბლის უძლეველიმადლისშედეგია.

დ „ურჩებისაილთა განგუკაფნაჩუენ“

ქართულიაგიოგრაფიულიმწერლობის ადრეულნიმუშებშიც კი აქცენტი-
რებულია ქრისტიანულიცხოვრებისა და ეკლესიურიშემეცნების, ლიტურ-

გიული აზროვნების ერთი გარდაუვალობა. „რატომისჯებაქვეყანა, ერი?!

როგორცუკვევთქვი,„წმინდა შუშანიკისწამების“ მიხედვით,ვარსქენისგა-

მაზდეანება ერში დაგროვილი ცოდვებისშედეგია. „წმინდა აბოსწამების"
ავტორიარაბობის მომძლავრებასქვეყანაში ესქატოლოგიურიჟამით ხსნის.

„წმინდა კოსნატი კახის მარტვილობის" მიხედვით, ბუღა თურქისაგრესია,
ქვეყანაში ქრისტიანთა დევნა ახსნილია იმით, რომ ქართველობამდაივიწყა
ქრისტე: „ხოლო გზაი იგი ჭეშმარიტებისაი არა გულისვმა-ყვეს“ (ძეგლები

1964: 168), რომ ავცდით სწორ ქრისტიანულგზას. ნეტარი კოსტანტიასემი-
მართავს თბილისში „მძლავრისამის, რომელსასახელიერქუაბუღა“: „მეცა
უწყი, ვითარმედ ღმერთმან მიგუცნა ჭელთა თქუენთა, არამედ არასიყუა-
რულისა თქუენისათუს, არცა საქმეთა თქუენთათჟეს კეთილთა,არამედ რა-
მეთუ არა დავიმარხენითჩუენმცნებანიმისნი; ამისთჟსცა ნათესავითა მით
ურჩებისაითა განგუკაფნა ჩუენ, რამეთუ მრავალგზის ისრამზლიცამისცის

უფალმან ველთა უცხოთესლთასა,რაჟამს არა ვიდოდიანიგინი გზათამის-
თა“(იქვე: 167).

წმინდა კოსტანტის ამ სიტყვაში შემთხვევითი მინიშნება არ კეთდება

ისრაელზე, როგორც ღვთის რჩეულ ერზე. ღვთისკენ სავალი გზა არ არის

ია-ვარდით მოფენილი. ქრისტეს ცხოვრება ჯვარცმა და აღდგომა-ამაღლე-
ბა იყო. რომ განიწმინდო, ჯვარს უნდა ეცვა. ჯვარცმაში შეიძლება მოვია-

ზროთ ფიზიკური და სულიერიტკივილი.მთავარიის არის, საყვედური არ
დაგცდეს განსაცდელში მყოფს; მადლობით უნდამიიღოის, რასაც ღმერთი

გიგზავნის. განსაცდელი საცდურადარ უნდაიქცეს, ამიტომაც ამბობსნე-
ტარი კოსტანტი: „ხოლოჩემდა კეთილ არს, რამეთუ დამამდაბლამე უფალ-
მან, რაითადავიმარხნემცნებანიმისნი“(ძეგლები 1964:167).

არც ის არის შემთხვევითი, რომ წმინდა კოსტანტიკახი, აგიოგრაფიუ-
ლიტექსტისმიხედვით, მოხსენიებულიაწმინდა იობის, წმინდა დიდმოწამე
გიორგისადა წმინდა იოანე ნათლისმცემლის ღვაწლთაგათვალისწინებით:

აგიოგრაფი გადმოგვცემს: „ესვიდა ახოვნებასა მას თ;სსა და ვითარ-

ცა-იგი იყო იობის ზედა“(ძეგლები1964:167).
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თავი VII. „წმინრმა პოსხანსი ჰახის წამება“
 

სიკვდილით დასჯისწინ წარმოთქმულ ლოცვაშინეტარიევსტათიამბობს:
„ვითარცა-იგი დღენდელსაამას დღესაშინა ადიდე ღირსიშენი მოწამშ წმი-

დაი გიორგიდა შეიწირენ შრომანიმისნი და დათხევა0 უბიწოისა სისხლისა
მისისაილი, შეიწირენ უნდონიცაესე სისხლნიჩემნი“ (ძეგლები1964: 170).

როდესაც აღასრულებენ ურჯულომეფისნებას დათავსწარკვეთენნე-
ტარ კოსტანტის, აგიოგრაფიდასძენს:„მან მოჰკუეთათავიმისი მახვლითა
და შეართუა მეფესა თუსსა, ვითარცაიგი თავი იოანე ნათლის-მცემელისაი

ჰეროდეს“(ძეგლები1964:170).
მართალ იობთანწმინდაკოსტანტიკახის დაკავშირება კიდევ ერთინი-

შანია იმისა, თუ როგორ უდრტვინველადიღებდაიგი განსაცდელს.წმინდა
დიდმოწამე გიორგისთანმისი კავშირი არა მხოლოდ მოწამებრივ ღვაწლს
უკავშირდება, არამედ იმასაც, რომ, როგორც გიორგიიყო ფრიად წარჩინე-
ბული პირი იმპერატორ დიოკლიტიანესკარზე, ნეტარი კოსტანტიც „კაცი
ესე იყო წარჩინებულ ფრიად დიდად ყოველთაქუეყანასა ქართლისასა“.
იოანე ნათლისმცემლისადა კოსტანტიკახის ცხოვრების აღსასრულიიდენ-
ტურია, ორივესთავიწარკვეთეს და ორივენი სრულიად უბრალონი,უდანა-

შაულონიიყვნენ„ქვეყნისა ამის მპყრობელთა“წინაშე.
წმინდა კოსტანტიკახის მიმართება წმინდა მართალ იობთან, დიდმოწა-

მე გიორგისა და იოანე ნათლისმცემელთან,ერთიშეხედვით, თითქოსასე-
თი მარტივი მინიშნებებით, გაგრძელებაა ნეტარი კოსტანტის უაღრესად
ქრისტიანულიშემეცნებისა. იგი დასტურია იმის შესაგონებლად, რომ სუ-
ლიერობა, მორჩილება-მოთმინება, ქრისტიანულიცხოვრებაადამიანს აღა-
ვსებს ღვთაებრივი მადლითდამისცემს უძლეველ ძალას, სიკვდილით დათ-

რგუნოსსიკვდილი.

სახისმეტყველებითიღვთისმეტყველება
„წმინდა კოსტანტიკახის მარტვილობის"სახისმეტყველებითსსისტემა-

ში უაღრესად საინტერესოაუზენაესთანმიმართების, ღვთისადმიმიმართ-
ვის ფორმები – ეს არის სახისმეტყველებითი ღვთისმეტყველება, რომელიც
საგანგებო კვლევას მოითხოვს. ამჯერად მხოლოდ წარმოვადგენაგიოგრა-

ფის მიერ მოხმობილ საღვთოსახელებს:

1. „აქუნდა ნეტარსამას სიმდაბლშ... რამეთუ ესმინა სიტყუაიიგი მჯსნე-

ლისადა მაცხოვრისაი"(ძეგლები 1964: 166);
2. „გული უთქუმიდატაძარსა მას მოსლვად იერუსალშმდ... და ნათლით
შემოსილისადა ცხორებისმომცემელისასაფლავისა“;

3, „მომცეს მე ძალი ქრისტემან, ჭეშმარიტმან ღმერთმან“(იქვე:168);
4. „ვითარცა იტყვს უფალი ჩემი და ღმერთი... სიხარულით მოვითმენ
სახელისა მისისათჯს, რამეთუ იგი არს ჭეშმარიტი ღმერთი „ძლიერი
ველმწიფმდა მთავარიმშვიდობისაი,მამაი მერმეთა მათ საუკუნე-

თალ“(იქვე: 168);
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5. „გიგალობ შენ, უფალო, ღმერთო ძალთაო, ღმერთოსაუკუნეთაო...
შენდა მოვივლტი, ქრისტე, ძეო ღმრთისაო... აწ, უფალო, ღმერთო

ჩემო, შეიწირე მსხვერპლიესე"(იქვე: 169);
6. „სახიერო უფალო,აღმიარემე წინაშე ანგელოსთაშენთა“(იქვე: 170).

ეს ყველაფერიშესაძლებელია, გრაფიკულადასე გამოვსახოთ:

ჭეშმარიტი ღმერთი

მაცხოვარი

   
   ძე ღმრთისა

 

   

 

| ნათლით შემოსილი | | ცხოვრების მომცემელი |

ღმერთი ძალთა9ი5

 

უფალიჩემი და ღმერთი

  
 

ღმერთისაუკუნეთაი სახიერი უფალი

| ძლიერი ხელმწიფეი | | მთავარი მშვიდობისაილი |
 

 

| მამაი მერმეთა მათ საუკუნეთაი |
 

«8 „ინებეთ ჩემთვის ლოცვისა ყოფაი“

„წმინდა კოსტანტი კახის წამება" იმ მხრივაც არის საინტერესო, რომ

აგრძელებს ქართული აგიოგრაფიის ყველაზე თვალშისაცემ მოტივს –
ლოცვისსათნოებას.

თბილისში დატყვევებულინეტარიკოსტანტიმეუდაბნოემამებსადა მო-
ნასტერთამამასახლისებსასე მისწერს: „გევედრები თქუენ, წმიდანო მამა-
ნო და ჭეშმარიტნო მოღუაწენო ქრისტმ8სნო, რაითა მოიხსენოთ სურვილი
ჩემი და სარწმუნოებაი თქუენდა მომართდაინებეთ ჩემთვის ლოცვისაყო-
ფაი უფლისამიმართ"(ძეგლები 1964: 168). ქრისტიანები ყოველთვისაღია-
რებდნენ, რომ, როგორც შეუძლებელიაჭეშმარიტირწმენა საქმეთა გარეშე
„სარწმუნოება თკნიერ საქმეთასა მკუდარარს“(იაკ.2, 17). ასევე, შეუძლე-
ბელია ჭეშმარიტად ქრისტიანულიცხოვრება ლოცვისგარეშე.ეს, თავისთა-
ვად, მათი დიდი რწმენის გამოძახილიც იყო. სჯეროდა ნეტარ კოსტანტის,
რომ ღვთისმსახურ მეუდაბნოე მამათა აღლვლენილი ლოცვა შეეწეოდა და
უფროადვილიიქნებოდა, სრულისიმშვიდითადა მოთმინებით მიეღოგან-

საცდელი.
წმინდა კოსტანტის თხოვნაში მეუდაბნოემამებისადმი და მის ლოცვა-

შიც სიკვდილის წინ, ფაქტობრივად, აქცენტირებულიაარაის, რომ უფალ-
მა აარიდოს მას განსაცდელი, არამედ მისცეს ძალა სიმტკიცისა, რათა არ
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დაბრკოლდესიმ გზაზე, რომელიცუზენაესმა განუმზადა,თანაც ამასსას-
ჯელს უწოდებს, საკუთარი ცოდვების შედეგად მოვლენილს. მეუდაბნოე

მამებისადმი მიწერილ წერილში ვკითხულობთ:„უწყი მე, რამეთუ გასმიეს

თქუენ, რაილ-ესე მოაწია ღმერთმან ჩემ ზედა ცოდვათა ჩემთათგს, არამედ
გევედრები თქუენ, წმიდანო მამანო და ჭეშმარიტნო მოღუაწენო ქრისტშს-

ნო, რაითა მოიხსენოთ სურვილიჩემი და სარწმუნოებაი თქუენდა მომართ

და ინებეთ ჩემთგს ლოცვისა ყოფაი უფლისამიმართ, არა ხოლო თუ რაი-

თა მომცეს მე ძალი ქრისტემან, ჭეშმარიტმან ღმერთმან, წინამდებარისა
ამისათჟს საფრვისა, რომელი დაურწყავს მტერსაჩემსა, რომელსაჰნებავს
დაბრკოლებაიჩემი გზისა მისგან, რომლისათჟს ჰსურს სულსაჩემსა“(ძეგ-

ლები1964:168).
ამავე აზრს ავითარებსწმინდამოწამეთავის უკანასკნელ ლოცვაში:„გი-

გალობ შენ, უფალო, ღმერთო ძალთაო, ღმერთოსაუკუნეთაო, რომელმან
მომეც მე ძალი წინააღდგომად უკეთურისაამის მსაჯულისა, ვითარცა იგი

წინაისწარ სთქუ, ვითარმედ:„თქუენ მომცენით გულნითქუენნიდამე მიგეც

ძალიჩემი"(ძეგლები1964:169).

დაგიოგრაფიის კონტექსტისათვის

სახისმეტყველებითს სისტემაში საინტერესოდ გვეჩვენება „წმინდა

კოსტანტი კახის მარტვილობის“დასაწყისიც. აქ აგიოგრაფი კიდევ ერ-
თხელ შეგვახსენებს, რომ „არავინ ყო აღწერათ იგი წიგნთაი გარნა მადლი-
თა სულისაწმიდისაითა“(იქვე: 164). ასეთი შენიშვნა თავისთავად გულისხ-
მობს იმას, რომ თვით ეს თხზულება სულიწმინდის შთაგონებითიქმნება.
აგიოგრაფის განსაკუთრებულმოკრძალებასადასტურებსმოსე წინასწარ-

მეტყველისმოხსენიება: „დიდმან მან მოსე პირველად იწყო აღწერად შე-
საქმისა ცისა და ქუეყანისა“(იქვე: 164). შემთხვევითი არ უნდაიყოსასე-
თი მინიშნებაც: „მარადის მტერიიგი და მოშურნშ არავინაი დასცხრაწი-

ნააღმდგომად ჭეშმარიტებისათჯუს, და აღაზრზინამეფენიმის ჟამისანი და
იგინი აიძულებდეს მორწმუნეთამათ მსახურებად კერპთა თუჟსთა. ხოლო

რომელნი არა ერჩდეს მათგანნი, მოსწყუედდეს მათ პირითა მახგლისაი-
თა“(იქვე: 164-165). ტექსტის დასაწყისშინათქვამიეს სიტყვები წინასწარი
შემზადებაა იმისათვის, რაც შემდეგ კონკრეტულად თხზულების ფინალში

გაცხადდება.
პირველ მწერლად მოსესმოხსენიება, შემდეგ წინასწარმეტყველთათქ-

მულის აღმწერთაგახსენება, შემდეგ წმინდა ოთხთავის, საქმე მოციქულ-

თას და, ბოლოს, წმინდა მოწამეთა ცხოვრების აღმწერთაღვაწლისშეხსე-
ნება – საეკლესიო ტრადიციათადაცვადა გაგრძელებაა. სწორედეს არის

მიზეზი იმისა, რომ „მეცა არაღირსმანვინებე მიბაძვად პირველთამათ და

აღვწერე ცხორებაიდაწამებაი წმიდისა და ნეტარისა მოწამისა კოსტანტი-
სი“ (ძეგლები 1964: 165). „მეცა უღირსმან“ – ცნობილი და გავრცელებული
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ფორმაა საკუთარი სიმდაბლისა და მორჩილების გამოსახატად. აგიოგრა-

ფის მიერ თხზულებისდასაწყისშივე შეხსენებულიიერარქია ასეთ ფორმას

ილებს:

| იწყო აღწერადშესაქმე... და გამოსვლაი |

| აღიწერნეს თქმულნიიგი წინასწარმეტყუელთანი |

|
| აღიწერნეს ოთხნიესე ევანგელენი |

|
| საქმენი მოციქულთანი |

|
| ცხორებაი წმიდათამოწამეთაი |

|
ვინებე მიბაძვად და... აღვწერე ცხორება9ი

და წამებაი კოსტანტისი

 

 

 

 

 

 

  
 

ასეთ კონტექსტში გაიაზრებოდა აგიოგრაფიული მწერლობა, იგი ით-

ვლებოდაბიბლიის გაგრძელებად.

წმინდა კოსტანტიკახის სულიერ სიმტკიცეს,მის შეუვალობასადა ურყე-
ვობას განაპირობებს რწმენა, თავდადებულისიყვარულიდაიმედი ქრისტე-

სი. აკი თავადაც ამბობდა საპყრობილეში, როცამასზე განრისხებულმამე-
ფემ ორი ერისთავი მოუვლინა: „ამიერითგან განმეშორენით ჩემგან, რაითა

გამოვიძინე მე მცნებანი ღმრთისაჩემისანი" (ძეგლები 1964:169).

„კონსტანტინე" ლათინურადნიშნავს შეურყეველს(წმინდანის სახელს...

2005: 128). ქართული ეკლესია დიდმოწამე კონსტანტის ხსენებას ახალი
სტილით23 ნოემბერსაღნიშნავს. მასზე დაწერილ კონდაკში შექებულიამო-

წამის უძლეველი შემართება და ღვთივგამორჩეულობა: „ზესთა გონებისა

მბრძოლისა არა სისხლთა მიმართ და ხორცთადამხედარსადიდ სახელსა,
რჩეულსა ქრისტესსა, რომელმან მსთავრა მთავრობათა და ხელმწიფებათა
ბნელისათა და ზიარ გამოსჩნდავნებათა საღმრთოთა,კონსტანტისშევასხ-

მიდეთ გალობითაძლევისათადა ვიტყოდეთ:გიხაროდენმოწამეო, ყოვლად

უძლეველო".
ქართველი კაცის სულს რწმენა აცისკროვნებდა და, როცა ავცდებო-

დით ჭეშმარიტებისაკენ სავალ გზას („ხოლოგზაიიგი ჭეშმარიტებისაი არა

გულისვმა-ყვეს" (იქვე: 168), მაშინ დადგებოდაჟამი გამოცდისა, განსაც-
დელისა.
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თავი VIII

„წმინდა გობჩონის მაჩუვიმობა“

 

ჭ განსაცდელის გააზრებისათვის

ადამიანის სულის განმწმენდ საშუალებად – ლოცვასთან, მარხვას-
თან, ზიარებასთან, აღსარებასთან და სინანულთან ერთად, განსაცდელიც

მოიაზრება. დავითის ფსალმუნში ვკითხულობთ:„განმცადენ ჩუენ, ღმერ-
თო, და გამომავურვენ ჩუენ ვითარცა გამოივურვის ვერცხლი,შემიყვანენ
ჩუენ საბრვესა, დაჰკრიბე ჭირი ბეჭთა ჩუენთა“(ფს. 65,10–11). ნებისმიერი
განსაცდელი მადლობით,სიმშვიდით, უდრტვინველად უნდა გადაიტანოს
ადამიანმა და გამოცდა ცდუნებადარ უნდაექცეს.ასე გაიარეს ეს გამოცდა
აბრაამმა, იობმა, ტობიმ,იოსებმა... ქრისტესთვის წამებულებმა.

„წმინდა გობრონის მარტვილობის"ავტორი,ეპისკოპოსი სტეფანემტბე-

ვარი, თხზულების დასაწყისშივე შეგვახსენებს, რომ „იოსებ და ყოველნი

მამათ-მთავარნი თითოეულად გამოიცადნეს მსგავსად ძალისა ჩუენისა".
ამას მოჰყვება ციტატები ბიბლიიდანიმის დასტურად, რომ მზად უნდა იყო
განსაცდელისთვის, რომ უფალიასწავლის და ტანჯავს მასზე მსასოებელ

და შეყვარებულ შვილებს. აგიოგრაფისმინიშნება ბუნებრივიდაგასაგებია:
უნდა დავითმინოთ, გავუძლოთ,ავიტანოთ, მადლობით მივიღოთის, რაც

ასე საჭირო და აუცილებელიაჩვენი სულის გადარჩენისთვის.ამით ავტო-
' რი იქითკენაც გვიბიძგებს, რომ თხზულების გმირი სწორედ, განსაცდელთა

დათმენის ცოცხალ მაგალითადმოგვევლინება.
თხზულების დასაწყისი ერთგვარი გაფრთხილებაა ამპარტავანთათვის:

„ვითარცა იტყვს დავით: ამაღლდი, მსაჯულოსიმართლისაოდამიაგემისაგე-
ბელი ამპარტავანთა“, აქვე მოხმობილიაწმინდა პავლე მოციქულისსიტყვე-
ბი: „ამისთჟს მოიწიოსრისხვაი ღმრთისაინაშობთაზედაურჩებისათა“.

ყოველ დროსადაეპოქაში ერთ-ერთ უმნიშვნელოვანეს მოვლენად,მა-
რადიულ ღირებულებადრჩებაიმის შეგნება, თუ ვინ ხარ და რატომხარ;

რაშია შენი, როგორც ადამიანის, დანიშნულება; რისთვისმოხვედიამქვეყ-
ნად, რა მისია უნდა აღასრულო. ქრისტიანული ანთროპოლოგიისსაკითხე-
ბი ერთდროულადიყრისთავსაგიოგრაფისშეფასებაში: „აგებულებაი თუსი
ვერ ესწავა უმადლოთა მათ ნათესავთა და მსგავსებაი მთავრობისათუსისაი

ვერ გულისკმა-ეყო“.
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რადგან ღმერთმა ადამიანი შექმნა „ხატად და მსგავსად თუსსა“(შეს.

1, 11) და მას „შთაჰბერა“ თავისი უკვდავი სული, ამით აზიარა მარადისო-
ბას, უფრო სწორად,ადამიანი მთელითავისი შემადგენლობით, სულითადა

ხორცით, შექმნა მისი ამქვეყნიური დამსახურების შესატყვისი მარადიუ-

ლი ცხოვრებისათვის.თავისი არსის მიხედვითმას შესწევს განუწყვეტელი
სრულყოფისუნარი(ქიქოძე 1993: 252-253). მცხოვარიც ასე მოგვიწოდებს:
„იყუენით თქუენ სრულ, ვითარცამამა9 თქუენი ზეცათაი სრულ არს“(მ.5,
48). სრულყოფამიიღწევამაშინ, როცა მთელი სიცოცხლესულინაზიარები
იქნება სიკეთეს. მართლმადიდებელიეკლესიის კატეხიზმო ადამიანისმი-
სიას ასე განსაზღვრავს: „კაცის დანიშნულებაის არის, რომ განავითაროს
ღვთისაგან მონიჭებულიძალიდანიჭი და მიაღწიოს სისრულეს და ღვთის
მსგავსებას... სულ უკანასკნელი მისწრაფებაკაცისა არის ღმერთი, ერთობა

ანუ ცხოველიკავშირი ღმერთთან"(კატეხიზმო 1994:24). ამის აუცილებლო-
ბას ისიც ქმნის, რომ იგი ღვთისხატიდამსგავსია. წმინდა იოანე დამასკე-
ლისმიხედვით: „ხატისებრიობა" გონისმიერობასა და თვითუფლებრივობას
აღნიშნავს, „მსგაგსებისებრობა“ კი – ძალისამებრ სათნოებისმსგავსებას“

(დამასკელი2000:361).
ადამიანის შექმნა ღვთის ჭარბი სიყვარულისგამოვლენაა.სტეფანემტბე-

ვარის ერთგვარი გულისტკივილი და აღშფოთება, რომ „აგებულებაი თვსი
ვერ ესწავა უმადლოთმათ ნათესავთადა მსგავსებათ მთავრობისა თუსი-
სალ ვერ გულისვმა-ეყო“ იმას გულისხმობს, რომ, ცოდვით დაცემისგამო,

„ხატი შემოქმედის ლმრთისათიშეურაცხ-ყვეს“, ცოდვას სიკვდილიშემოჰყვა
კაცთა მოდგმისთვის, დაირღვა მარადისობასთან წილნაყარობა დადაიწყო
წუთისოფლის მისტერია. აგიოგრაფი შეგვახსენებს მსოფლიო წარღვნას,
სოდომ-გომორის წარწყმედას, იეზაბელ დედოფლისადაწმინდაელიაწი-
ნასწარმეტყველის ცნობილ ეპიზოდსძველიაღთქმიდან. მთელიკონტექსტი
გაჟღენთილიაიმის შეგონებით, რომ არ უნდა ვიყოთ ურჩნი ღვთისა, რომ

უკეთურება დაუსჯელიარ დარჩება. ავტორიისაია წინასწარმეტყველსდაი-
მოწმებს: „უკეთუ ისმინოთ ჩემი, კეთილსა ქუეყანისასა სჭამდეთ, უკუეთუ

არა ისმინოთ,მახჟლმან შეგჭამნეს თქუენ“.
ღმერთი მართლმსაჯულიადამის წინაშე ყველა იხილავს ნაყოფსსი-

მართლისას.ამიტომ უნდაგვქონდესშიში ღვთისა, დავუტევოთ უკეთურება
და სინანულად მოვექცეთ – ასეთია აგიოგრაფისღრმარწმენა და მთელი ეს
ისტორია, ასეთი ვრცელიექსკურსიმას დასჭირდა მხოლოდიმისთვის, რათა

გვიჩვენოს, როგორ და რატომისჯება სომეხთა ერი – „რამეთუ მოციქულ-

თა მიერ ქადაგებული მართლმადიდებლობისაიგი სარწმუნოებაი წმიდისა
კათოლიკე ეკლესიისაი განაგდეს და მოძღუართამიერ წმიდათა კრებათა
ღმრთივ სულიერთაგანწესებულიკანონი საეკლესიოიშეურაცხ-ყვეს“.

სტეფანე მტბევარისეს სიტყვები მოწმობსმის აშკარა ანტიმონოფიზი-
ტურ ტენდენციას. გარდა ამისა, მთელი მსჯელობა განმსჭვალულიაიმის
შეგნებით, რომ ქვეყანა ისჯება ცოდვების გამო, რომ, როდესაც ერთიანი
საყოველთაო (კათოლიკე) ეკლესიისწმინდა სწავლება, მოციქულთაგანქა-
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დაგებული, და წმინდა საეკლესიო კრებების მიერ განჩინებული კანონები
განკითხვის საგანი გახდება, მაშინ აღმოცენდება მწვალებლობა,ამის გამო
ცოდვა ფითრივით მოედებაგარემოს:„მიწაი იგი სომხითისაი ამპარტავან.
და მკჟდრნი მისნი ცუდად მზუაობარ,ანგაჰრ, ლაღ და ცოდჯსმოყუარე,ამ-
პარტავან, უწყალო, უყუარულ და ყოვლითაუკეთურებითასავსე" – ასეთი
დახასიათების შემდეგ სრულიად ბუნებრივი და ლოგიკურია, რომ „ამათა
ქუეყანათა ზედა განეწყო უფალირისხვითა გულის-წყრომისა მისისაითა“.
სომხეთის მოოხრება ავტორს შედარებულიაქვს ნინეველთადაქცევასთან.

4; სახელი იცვალა

„წმინდა გობრონის მარტვილობის“ არქიტექტონიკა სრულიადგანსხვა-
ვებულია „წამებათა“ თუ „ცხოვრებათა“ჟანრის სხვა ქმნილებებისაგან.სა-
კუთრივ გობრონისწამების ამბავს თხზულების ერთ-მესამედზე ნაკლებიც
კი უჭირავს. დანარჩენი შემზადებაა ამ ღვაწლის წარმოსაჩენად,მისი გმი-
რობისრანგშიასაყვანად. „წმინდა გობრონის მარტვილობის“ სახისმეტყვე-
ლებაში მნიშვნელოვანია სახელისსიმბოლიკა. აგიოგრაფიგვაუწყებს, რომ

გობრონმა „სახელი იცვალა, ვითარცა ყოველთაწმიდათა, ვითარცა პეტრეს

კლდედა სავლესპავლე,ამას ეწოდა პირველად მიქელ დამერე გობრონ“.
ამის შესახებ საგანგებოდ მსჯელობსი. გრიგალაშვილი, რომლის აზრით:

„ღვთის რჩეულ პირთათვისმეორესახელისწოდებამაშინ ხდება, როცაისი-
ნი განსაკუთრებულ ვითარებაში აღმოჩნდებიან. მეტბევარიმოწამის სახე-
ლის ცვლილებაზეხაზგასმით მიანიშნებს მნიშვნელოვან სულიერ ფერისც-
ვალებაზე“ (გრიგალაშვილი2005:35) „მიქელი“ ღვთის სწორი, ღვთაებრივი
(საქართველოსეკლესიის კალენდარი 1992: 418) უნდა იქცეს მარტვილად,
ანუ დამადასტურებლად,მოწმედ, სისხლისა და სიცოცხლის ფასად რომ

დაამოწმებს ჭეშმარიტებას. ისე როგორცწმინდა მოციქულთათავნი პეტრე
და პავლე, რომელთაც, აგიოგრაფის თქმით,ემსგავსება ნეტარი გობრონი.
სტეფანე მტბევარი წმინდანის პირველსახეებად მიუთითებსიობს,იოსებს,

დავით წინასწარმეტყველს, წმინდა დიდმოწამე გიორგისა და თეოდორეს.
ამ პარადიგმულ სახე-სიმბოლოებზე თავის მონოგრაფიაში მიანიშნებს
ი. გრიგალაშვილი. თუმცა, ძირითადი მსგავსება აქ განსაცდელთა დათ-
მენაა. როგორც ი. გრიგალაშვილი წერს: მიქელ-გობრონი ძალიან ჰგავს
მიქელ-გაბრიელს,გაბრიელინიშნავსსიმტკიცეს, ანუ ღვთის ძალას(საქარ-
თველოსეკლესიისკალენდარი1992:408). გარდა ამისა, გობრონი ითარგმ-
ნება, როგორც ძალა.ასე უნდა იქცეს მიქელი – ღვთის სწორი ღვთის ძალად,
სიმტკიცედ, უშიშარ და მედგარ, სიკვდილზე გამარჯვებულ მარტვილად.

ქართულიეკლესიაწმინდა დიდმოწამე გობრონისხსენებას ახალი სტი-
ლით 30 ნოემბერს აღასრულებს.მასზე შექმნილ კონდაკში იგი „ქართველ-
თა ეკლესიის მშვენიერებად“იწოდებადა იმ უძლეველ სიმხნეზე კეთდება
აქცენტები, რომლითაცდაამოწმამან ქრისტეს სიყვარული:„ნიჭებ კურნე-
ბათა მომდინარესა წყაროისაგან მადლიერისა, ნიჭებ შემოსილსამოწამესა,
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მტკიცისა მიერ უძლეველობისასიმხნისა თანა მოსახელესა მიქაელს, მთა-
ვარსა ბრწყინვალესა, მოყვასთა თანა ღვთივშეერთებულთა, გალობათაყვა-
ვილითაგვირგვინოსან ვყოფდეთ, რომელიცანათესავთა თვისთა სიქადულ

გამოსჩნდა ქართველთაეკლესიისაშვენიერებად“(ჟამნი 1899:285).
იესო ქრისტეს მიერ განვლილი გზა გოლგოთისაკენ, მართალია, ჯვარც-

მით დასრულდა,მაგრამ აღდგომითადა ამაღლებით დაგვირგვინდა.ქრის-
ტიანულ ლიტერატურაში ყველაფერმა, რაც წმინდა მახარებლების მიერ

იქნა გადმოცემული, პარადიგმისმნიშვნელობაშეიძინა, კერძოდ კი მარტი-
როლოგიურ თხზულებებში: „დუმილი, უდრტვინველობა,მოთმინება ბრალ-

დებათადა შეურაცხყოფათაწინაშე, საკუთარ ტანჯვა-ტკივილთადავიწყე-
ბა, უდანაშაულობა... გულმოწყალება... მიტევება... ღვთის მოწყალებისგად-
მოსვლადაშეჭირვებაში განმტკიცება“ (ფარულავა1992: 1 14) იქცა საგანგე-
ბო მიბაძვის პირველსახედ.

„წმინდა გობრონის მარტვილობა" საინტერესოა იმ მხრივაც, რომ აქ

გაიდიალებულიამეუდაბნოემამების ღვაწლი და სათნოებანი: „ღმერთმან

არა აუფლა შთასვლად მას შინა მადლითა დიდებულთა უდაბნოთაითა და
ლოცვითა წმიდითაითა, რომელთა სათნოებანი მათნი კეთილნი, სუეტნი
ცათანი განმტკიცებულ არიან". რაც მეტი მლოცველიბერ-მონაზონი,მეუ-
დაბნოე თუ განდეგილიჰყავს ქვეყანას, მით უფრო დაცულიაიგი ბოროტი
ძალისაგან, უფრო მტკიცე და ძლევამოსილია.

ბრძოლაში შეუპოვარი და უძლეველია ნეტარი გობრონი. აგიოგრაფი
აღნიშნავს: „ყოველთაუწინარშს იპოვა სიმვნითა ნეტარი გობრონდა ძალი
ბრძოლისამისისაი. ყოველსა მას სიმრავლესა ზედა საცნაურიყო... გამო-
უპდის ნეტარი გობრონდაგანდევნისდა ძლევისამისგან უმეტმსგანაკეჟრ-
ვნა ყოველნი“(ძეგლები 1964:177).

ახოვანება მხედრისა, ერისა და მამულისათვის თავდადებულიგმირისა
საკვირველი იყო ყველასთვის. მიქელ-გობრონი, გამორჩეული ფიზიკური

ძალით, ბრძოლაში შეუპოვრობითადა უშიშრობით,სხვა ღვაწლითაცშემ-
კობილია: „შეემსჭუალნეს ვორცნი თჟსნი შიშსა ღმრთისასა და განუმზადა
თავი თუსი ქრისტესთუს სატანჯველად და სიკუდილსადათმენად“"(ძეგლები
1964: 177-178).

უძლეველიდაუშიშარი გობრონიღვთისმოშიში და ქრისტესთვისსიკვ-
დილისმაძიებელია. იგი ძლიერი პიროვნებაა. ამ სიძლიერეს განაპირობებს
მისი ფიზიკური და სულიერი მზაობა, რომ შეეწიროს სიყვარულს, უერთ-
გულოსმას და საკუთარი სისხლით დაამოწმოსქრისტესთვის, რწმენისა და

სიყვარულისთვის უდრტვინველობა.

„დღშ იგი სასჯელისაი“

„მარტჟლობაი გობრონისი“ ესქატოლოგიური სულისკვეთებითშექმნი-
ლინაწარმოებია. აგიოგრაფის სიტყვები გაფრთხილებადგაისმის, რომსუ-
ლიერი მღვიძარება გაააქტიუროსჩვენში. აპოკალიფსური მოლოდინიადა-
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წაჭვიVII „წმინჩა გობჩონის მაჩხვილობა“
 

მიანური ძალისხმევის მობილიზაციისთვის არის აუცილებელი: „საშინელ
და შესაძრწუნებელ არს დღშიგი სასჯელისაი, მეორედ მოსვლა უფლისაი,
ოდენ ცანი დაიქცნენ და წესნი იცვალნენ, მნათობნი დაშრტენ ყოველნი და

ქუეყანაი შეიმუსროს, ოვრათიგი საყჟრისაი ზარ-სცემდეს ყოველთადაბა-
დებულთა და ძრწოლითხედვიდენმეფესაქრისტესა, მომავალსა ჯუარითა“

(ძეგლები 1964: 179-180).
საყოველთაო სამსჯავრო, უფლის მეორედ მოსვლა სამყაროს დასას-

რულს გულისხმობს. ეს დღე ადამიანებისთვის არ არის განცხადებული.

უზენაესმა ნიშნები ჩამოთვალა, რომლებიცწინასწარ გვაცნობენ მის მეო-
რედ მოსვლასადა მორწმუნეებსამ დიდი მოვლენის შესახებ აფრთხილებენ.

„სასჯელის დლეზე“სახარებაიგავებითაც საუბრობდა:
" იგავი კეთილი თესლისადა ღვარძლისშესახებ(მ. 13, 24-20);
" იგავი ბადის შესახებ, რომელიც ზღვაშიიყო ჩაგდებულიდაყველასა-

ხის თევზი მოინადირა(მ. 13, 47-50);

" იგავი ათი ქალწულისშესახებ(მ. 25, 1–13);
" იგავი ტალანტებისშესახებ(მ.25, 14-29)დაა.შ.
ჯვარზე ვნების წინ მოწაფეებთან მაცხოვარმა მოიხსენია მომავალი

საყოველთაო სამსჯავროს დღე.ამის შესახებ გვაუწყებდნენ მოციქულე-
ბიც. ქვეყნის აღსასრული გარდაუვალია. ყოველ წუთს, ყოველ დღესა და
ყოველ წელსმიზანდასახულადმივყავართიმ „უკანასკნელ დღესთან"(ი.6,

39), „დიდსა და განჩინებულ დღესთან"(საქმ.2, 20), „სასჯელის დღესთან“
(მ. 10, 15), „დღესა მას რისხვისა და გამოჩინებისა და მართლმსაჯულებისა

ღვთისასა“(რომ.2,5).
პირველიქრისტიანებიიმ დღის ხილვის სასოებით ცხოვრობდნენდაამ-

ბობდნენ: „უფალი ახლოსარს"(ფილიპ.4, 5), მალე მოვა უფალი და ყველას
თავისი საქმეებისამებრ მიაგებს. „თორმეტი მოციქულისსწავლება“, რომე-
ლიც II საუკუნეშია დაწერილი, შეიცავს სამადლობელ ლოცვას: „ მოვედინ
მადლი და წარვედინ საწუთროესე. ოსანა ღმერთსადავითისასა! (დიდაქე

2014: 254).
სულიერ სიფხიზლესა და მეორედ მოსვლისათვის მზადებას დაუღალა-

ვად გვიქადაგებს სტეფანე მტბევარიც: „საშინელ და შესაძრწუნებელ არს
დღმ8 იგი“–- გვაფრთხილებსდაამით შეგვახსენებს ჩვენს უპირველესმოვა-
ლეობას წუთისოფელში. ქართველმა აგიოგრაფმაკარგად იცის, რომ მეო-
რედ მოსვლისჟამსგაისმებაკვნესა, დაიღვრება „ცრემლი,მიწა შეირყევა, ცა
დაიგრაგნება, მთვარე ნათელსაღარგამოსცემს, ვარსკვლავებიჩამოცვივ-

დებიან და მზის შუქი სიბნელეში ჩაიძირება. ავტორი ამ დღეს „საშინელს”
უწოდებს.

ღირსი სვიმეონ ახალი ღვთისმეტყველი განცვიფრებულია მეორედ
მოსვლის ამ შემაძრწუნებელი სურათის წარმოდგენით და ძრწოლითწერს:
„მაცხოვრის მოსვლისსაშინელიდღეიმიტომკი არ იწოდებაამგვარად, რომ
ეს ყველაზე უკანასკნელი დღეა და არც მხოლოდ იმიტომ, რომ მხოლოდ
მაშინ მოვა უფალი,არამედ იმის გამო, რომ მეუფე და ღმერთი ყოველთა,
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საბა მეტრეველი

უფალიჩვენი იესო ქრისტე ამ დღეს მთელითავისი ბრწყინვალებით გამოა-
ნათებს. უფლისამ ნათების გამო ხილულიმზე დაბნელდებადა, საერთოდ,

შეუმჩნეველი გახდება, ვარსკვლავები ჩაქრებიან და ყოველივე ხილული
წიგნის მსგავსად დაიხურებაე.ი. უკან დაიხევს, რათა ადგილი შემოქმედს
დაუთმოს... ანგელოზებიამ დღესდიდადგანკვირდებიან, რადგან იხილავენ
იმას, რაც აქამდე არ უხილავთ.

სტეფანე მტბევარისსიტყვები „ოვრაი იგი საყჟრისაი ზარ-სცემდესყო-

ველთა დაბადებულთა“იმას გულისხმობს, რომ მიქაელ მთავარანგელოზი
საყვირს დასცემს და ადამიდან ვიდრე სამყაროს დასასრულამდე ყველა
გარდაცვლილსგამოაღვიძებს. როგორც პავლე მოციქულიწერს: „თავადი

უფალიბრძანებითადახმითა ანგელოზთმთავრისათადასაყვირთა ღმრთი-
სათა გარდმოხდესზეცითდამკვდარნი იგი ქრისტესმიერნი აღდგენპირვე-

ლად“(I თეს.4, 16).

რაც შეეხება აგიოგრაფის თქმულს: „ძრწოლითხედვიდენმეფესაქრის-

ტესსა, მომავალს ჯუარითა“ – იმას გულისხმობს, რომ მსაჯულიიქნება ძე
ღვთისა, რომელმაცთავად გვითხრა:მამა ღმერთმა„ყოველიმსჯავრიმოს-

ცა ძესა“(ი. 5, 22). პავლე მოციქულისსიტყვით, მსჯავრს აღასრულებსმამა
ღმერთი ძის მეშვეობით, რომელიც თვითონ მამამ დაადგინა მსაჯულად

(საქმ. 17, 31).
მაცხოვრის მეორედ მოსვლასწინ წარუძღვება„სასწაულიძისაკაცისა“

(მ. 24, 30), ანუ ჯვარი, რომელსაც ანგელოზებიწამოაბრძანებენ და ელვის
მსგავს ნათებას გამოსცემს – ამას გულისხმობს ქართველი ავტორი, როცა
გვაუწყებს, რომ ქრისტე „მოვალს ჯუარითა“.

ის „ვერ შეაძრწუნეს გულიმისი!“

 

ქრისტიანულისარწმუნოებაადამიანს სიკვდილზე ახლებურხედვას და
ჭეშმარიტ ცოდნას ანიჭებს. ყველისციხიდან გამოყვანილი პყრობილები

ერთმანეთსასეამხნევებენ: „გუალეთ,ძმანო, ქრისტშსთანადანუ ვინ ჩუენ-
განი შეორგულდებითდასიხარულითგამოვიდესდა ურთიერთსასწავებდეს
მხიარულითა პირითა ფიცხელსა მას სატანჯველსა სიკუდილსა, ვითარცა
საშუებელსა კეთილსა". როგორც ვხედავთ, მათში დაძლეულიასიკვდილის
შიში და სიხარულითეგებებიან სატანჯველს.

სიკვდილის შიში მემკვიდრეობით მიიღო კაცთა მოდგმამ ადამისა და
ევასაგან, რომელთაც ღვთის მცნება დაარღვიეს. მოწაფეებმა იცოდნენ,
რომ სიკვდილი სიცოცხლეზეუკეთესია, ამიტომაც „ურთიერთასასწავებ-
დეს მხიარულითაპირითაფიცხელსამას სატანჯველსა სიკუდილსა“. იოანე
ღვთისმეტყველი გვამცნობს, რომ ზეციური წმინდა სამსხვერპლოსქვეშ
იხილა ღვთის სიტყვისთვის მომწყდართა სულები(გამოცხ.6, 9-10). ისი-
ნი ცოცხალნი არიან და ითხოვენ, რომ აღესრულოსმსჯავრი, დაისაჯნონ
მორწმუნეთამდევნელები. როგორცჩანს, ყოველივეეს ეხმარებოდაქრის-
ტიანებს, მედგრად შეხვედროდნენტანჯვა-წამებას, ამიტომაც დიდისიხა-
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თავიVII. „წმინ0ა გობჩონის მაჩტჭილობა“
 

რულითა და იმედით ეგებებოდნენ ქრისტესთვის სიკვდილს, მაგალითად:
მთელი არსებით ესწრაფვოდა მოწამებრივ აღსასრულს წმინდა ეგნატე
ღმერთშემოსილი,ანტიოქიის ეპისკოპოსი. წმინდა პოლიკარპე სმირინელმა
მოწამებრივი აღსასრულისწინ ილოცადა ღმერთს მადლობაშესწირაიმის-
თვის, რომ ღირსიგახდამოწამეთადასს შერთვოდადაამის შემდეგ მორჩი-

ლად შევიდა ცეცხლში.
ორმოცმამოწამემ წარმართიგუშაგისბრძანება, განმოსილიყვნენდაშიშ-

ველნი შესულიყვნენ გაყინულ ტბაში, გასაოცარი სიხარულით აღასრულა.
ისინი ერთმანეთსამხნევებდნენ და მადლიერებით შეღაღადებდნენ ღმერთს.

საშინელი წამებით დახოცესყველისციხეში დატყვევებულები. როგორც
აგიოგრაფიგვაუწყებს: „რომელნიმემახვილითასცემდეს, რომელნიმე ჰო-

როლითადაისრითაშესჩხუეპდეს და დასჭრიდეს ვორცთამათთა,დინები-
თა განაპებდეს, და ღჟძლებიიგიმათი, ვითარცა ძაღლთაპირითაგანეტაცა,
და ესრშთ დასთხინესსისხლინიმათნი, და ესრმთ სრულიქმნაწამებაი მათი
ქრისტფს მიერ“ – ეს სასტიკი და საზარელი სურათიცკი დიდ სულიერგაკ-

ვეთილს უტოვებს მკითხველს, რადგან, იოანე ოქროპირის სიტყვებით თუ
ვიტყვით: „მოწამეთა სიკვდილიწაქეზებაა მორწმუნისა, შემართება ეკლე-
სიისა, განმტკიცება ქრისტიანობისა, ძლევა სიკვდილისა, დამოწმება აღდ-
გომისა, განქიქება ეშმაკისა, მსჯავრდებასატანისა, მასწავლებელი სიბრძ-
ნისმოყვარეობისა.იგია... მოთმინების მომცემი, მხნეობის აღმძვრელი,ძირი,
სათავე და მშობელი ყოველგვარისიკეთისა“(ვასილიადისი2003:230).

ამირასა და გობრონის დიალოგიძალიან ჰგავს წმინდა აბოსა დამსა-
ჯულისსაუბარს.ვერაგია ამირა, ცბიერი და თაღლითი. იგი ცდილობს სიმ-

დიდრითადათანამდებობითგადაიბიროს თავის რჯულზენეტარი გობრო-
ნი. ამასთანავე, ვითომდაც წმინდა ადამიანური თანალმობითადა განცდით
მიმართავს: „მეწყალისმე სიკეთ8 სიჭაბუკისა შენისაი და მშურის სიკუდი-

ლისათჯ;ს მჭედრობაიშენი, რომელისახელოვანხარ წინაშე ჩუენსადააწ,
ვითარცა შვილსა საყუარელსა,გასწავებ შენ, დაუტევე უგუნურებისაშე-
ნისა შჯული“. ასეთი „კეთილისმყოფელი"მსაჯულები მრავლად იცის ქრის-

ტიანობის ისტორიამ.
„წმინდა ევსტათი მცხეთელის მარტვილობიდან“ ცნობილია, რომ, რო-

დესაც იგი ციხისთავმა მოიხმო „წმიდაი ევსტათი მცირედ შებრკოლდადა
უნდა მორიდებაი" (ძეგლები 1964: 31). თუმცა მან მალევე დათრგუნა ეს
ოდნავი შეკრთომა. უფრო რთულისურათიაწმინდა გობრონისშემთხვევა-
ში. ერთი შეხედვით,მას გაუჭირდა ხორცის დათმობადაისეთივე სიხარუ-
ლით არ შეხვედრია სატანჯველს, როგორიც– მისი მოძმენი, ყველისციხეში
დატყვევებულნი. გრ. ფარულავაამის შესახებ წერს: „ჩვენ ვიცით, როგორ
გაუჭირდა გობრონს ხორციელებისდათმობა, როგორემუდარებაიგი თბი-

ლისის ამირას სიცოცხლის შენარჩუნებას. ტკივილის ასეთი დაუოკებლო-
ბის, სისუსტის მტრის წინაშე ასეთი დაუფარავი დემონსტრაციისმსგავსი

შემთხვევა არ არის ქართულ აგიოგრაფიაში. თავის ღმერთთან, სულთან და

ტკივილთანპირისპირ დარჩენის შემდგომ,წამების გზაზე სიარულის მერე
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საბა მეტრეველი

გობრონი სძლევს თავის სისუსტეს და თვალშეუდგამ სიმაღლეს აღწევს"
(ფარულავა1992:119).

ი. გრიგალაშვილი (ცდილობს, უფრო ფრთხილიიყოსთავისშეფასებაში.
მისი აზრით:„წმინდა გობრონი სიკვდილ-სიცოცხლისარჩევანისწინაშე აღ-

მოჩნდა. სიცოცხლის დათმობაკი ნებისმიერი ადამიანისათვის საშინელია“
(გრიგალაშვილი2005:56). რა თქმა უნდა, ძნელიიყო, ალბათ,წმინდა აბოს-
თვის, წმინდა კოსტანტისთვის,წმინდა აბიბოსისთვის, მაგრამ ისინი რაიმე
გარიგებაზე არ წასულან. ნეტარი გობრონიკი ვედრებით მიმართავსამირას:
»გევედრები, პელმწიფეო, ნუ მაიძულებ მე დატევებად ქრისტიანობისა...
მრავალ არიანშენ ქუეშე ქრისტიანენი და მეცა არა დავაკლო მონებაი ჭელ-
მწიფებას შენსა ყოვლითასახითა, რომლითაგენებოსშენ".

ამ ეპიზოდის ანალიზისას მთავარია არა იმის მიჩქმალვა, რომ ვიღაც
შედრკა, უკან დაიხია, მოლაპარაკების გზა აირჩია, კომპრომისზეწავიდა,
არამედ ის, რომ წმინდანმა უნდა სძლიოსშინაგანხმას, უნდა ამაღლდესსიკ-
ვდილისშიშზე, რწმენამ უნდა გაუნათოსგონება და, როდესაც ადამიანურ

სისუსტეზე გაიმარჯვებს, რელიგიური სიხარულიცმაშინმოვა. ეს ეპიზოდი
იმის კარგი მაგალითია, თუ როგორ ყალიბდება ტანჯვის გზაზეწმინდანი,
როგორხდებამისი სულიერი ფერისცვალება, რომლისშედეგად დაიძლევა

სიკვდილი,განქიქდებაეშმაკი და იზეიმებს სიკეთე ბოროტებაზე, დადგება

სულიერი გამარჯვების დღესასწაული.
გარდა ამისა, ნეტარი გობრონის ამ თხოვნაში, მართალია, იგრძნობა

თვითგადარჩენისმწვავე სურვილი, თუმცა იკვეთება მარტვილობის რთულ

გზაზე შემდგარი წმინდანის უდრეკისახეც: „და ესე ჭეშმარიტად უწყოდე
შენ, რამეთუ არცა კეთილთა შენთა აღთქუმათა, არცა ძკრ-ძჟრ ბოროტ-
თა შენთაჩემ ზედა მოწევნითა შემიძლო განყენებად უფლისაჩემისა იესუ
ქრისტესი“– ეს ხასიათის სირთულის ისეთი რთულიკომბინაციაა, როდესაც
თქმის პროცესში ყალიბდება პოზიცია. ამიტომ საუბრის პირველი ფრაგ-
მენტი თუ დათმობას გულისხმობდა,იქვე უკომპრომისობაცჩაისახა. ასეთი
საინტერესო პასაჟებითაა წარმოდგენილიწმინდა გობრონისსაუბრის,ქცე-
ვისა და მოქმედების მოტივაცია.

სოფლისამაოებას დახარბებულიამირა ფიქრობს, რომ იქნებ „შიშმანსი-

კუდილისამანანუ შესაძინებელმან კეთილისამან მოდრიკოს“გობრონი. რო-
გორცჩანს, რაღაც მერყეობამანაც დაინახა მოწამის პასუხში და იმიტომაც
გაიფიქრა, სიკვდილისშიშმა მოდრიკოსო,მაგრამ მასთან მეორედ წარმდგა-
რი გობრონიმტკიცედეტყვის: „მე პირველადვე გითხარშენ, არა მიდრეკად

ქრისტშზს უფლისაჩემისაგან" - ეს ფრაზა იმითაც მნიშვნელობს, რომააშ-
კარავებს, თუ როგორ ჰქონდა თავიდანვე გადაწყვეტილი ნეტარ გობრონს
უფლისსიყვარულისადა რწმენის ერთგულება.

ამის შემდეგ ქართველი აგიოგრაფისმიერ იქმნება უშიშარი და უდრეკი
მარტვილისსახე, რომელიც ვერაფრითშეაძრწუნეს, ვერაფრითდააშინეს.
რაც უფრო იზრდებოდა წინააღმდეგობა და სისასტიკე მტერთაგან, მით
უფრო ძლიერდებოდადა უძლეველიხდებოდანეტარი გობრონი: ჯვერ შეა-
ძრწუნეს გულიმისი!“
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თაპი VII „წმინმა გობჩონის მაჩხვილბა“
 

თუალითასარწმუნოებისათა

„მარტვლობაი გობრონისი“ ქართულ აგიოგრაფიაში უნიკალურიძეგ-
ლია იმითაც, რომ მთელ თხზულებაში მხოლოდ ერთი ლოცვაგვხვდება,

რომელსაც წარმოთქვამს წმინდა გობრონიდა, რომელიც აღსავსეა ღვთის
მოწყალების იმედითა და მადლიერების გასაოცარიშეგნებით, რომ ღირსი

გახდა მოწამეობისა: „გმადლობშენ, უფალოიესუ ქრისტე, რომელმან ღირს
მყავ მე უღირსი ესე ცოდვილიდა უკანაისკნელი ყოველთაინაწილსაამას
მკჟდრობისასა და მოწამეებისასა. უფალო, სრულყავ მოწყალებაიშენი და
სიტკბოება0 ჩემდამო და ნურა დამაბრკოლებნ მიზეზი რათძვე, მანქანებაი და
მძლავრებაი უსჯულოისაამის“.

ნეტარი გობრონის მიერ წარმოთქმული ეს ლოცვა მრავალმხრივ არის

ყურადსაღები. ჯერ ერთი, როგორც აგიოგრაფიულიმწერლობისთვისაადა-
მახასიათებელი, მოწამებრივი აღსასრულისწინ წმინდანი მადლობასსწირა-
ვს უფალს, რომ ღირსიგახდამოწამეთა დასს შერთვოდა;მეორეც, მარტვი-
ლი სთხოვსცათადაქვეყნის შემოქმედს, რომ სრულად მიიღოს მოწყალება
და მადლი, რომ გრძნობდესმის მზრუნველ ხელს,რომმის წიაღში იგრძნოს

თავი – ეს არის უფლის სრულიმინდობისშემთხვევა. გარდაამისა, ნეტარი

გობრონიიმითაც გამორჩეულია,რომ ითხოვსგაძლიერებას, რათა ბოროტ-

მა ვერ შეძლოსვერანაირიმანქანებითა და მძლავრებით მისი დაბრკოლება.
წმინდანი განსაკუთრებულადიმისგან დაცვას ითხოვს, რაში გაძლიერებაც
სჭირდება. ადამიანური სისუსტე, რომელიც მან ამირასთან პირველ საუ-

ბარში გამოავლინა, უფლისშემწეობით უნდადაძლიოს.ამდენად, ეს ლოცვა
ლოგიკურადკრავსდა ამთლიანებსნეტარი გობრონისპიროვნების სულიერ

წინააღმდეგობებსა და სურვილებს. თუ ლოცვა არის „გონების საუბარი
ღმერთთან“, როგორცამას ამბობს წმინდა ნილოს სინელი (საპატრიარქოს
უწყებანი2004:13), მაშინ მიქელ–გობრონისშემეცნებაში სწორედის ამოტი-
ვტივდა, რისგან გაძლიერებაცესაჭიროებოდა.ამ მხრივაც „წმინდა გობრო-

ნის მარტვილობა“ სრულიად ბუნებრივ და ლოგიკურად ორგანიზებულმაგა-

ლითსგვთავაზობს.

როდესაც გობრონიკიდევ წარადგინეს ამირასთან, „ბრწყინვიდა პირი

მისი და შუბლი მისი ელვარედ და რომელნიმე ქრისტიანეთაგანნი მახლო-
ბელ იყვნეს, იხილეს იგი თუალითასარწმუნოებისაითა“(ძეგლები 1964:182).
რწმენა არის ძალა, მადლი, სიხარული,არაამქვეყნიურიცხოვრებისდასაწყი-
სი. „თუალ გასხენდა არა ჰხედავთ“(მრ.8,19) – ამბობს სახარება. შესაძლოა,
დიდებული,მშვენიერი და ამაღლებულიშენ გვერდითიყოსდავერამჩნე-
ვდე, ვერ ხედავდე. „ვისაც სურს იხილოს ღვთაებრივიდამშვენიერი, ჯერ

თვითონ უნდა გახდესღვთაებრივიდამშვენიერი" – გვასწავლის პლოტინე.
რწმენის თვალიმაშინ აგეხილება, როცაშენში შემოვა ნათელი სოფლისა,

როცა შეიცნობ შენს დამბადებელს, როცაიპოვი ჭეშმარიტებისაკენ მიმა-
ვალ გზას, რომელსაც მიყავხარ სასუფევლისაკენ. ქართველი აგიოგრაფის
მიერ ნათქვამი, ზოგიერთიქრისტიანი „თუალითასარწმუნოებისათა“ხედა-
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ვდა ნეტარ გობრონს, როგორც „ზეგარდამო გვირგვინოსანს“, გამორჩეულ

სულიერ სიმაღლესადა მდგომარეობაზემიუთითებს.ასეთ დროსგონება და

გულიგანწმენდილია, სულშიკი დიდი ნათელიადავანებული.

„მოაკუდინენით ვორცნი“

სპეციალურ ლიტერატურაში მითითებულია, რომ „წმინდა გობრონის

წამების“ ბოლო ნაწილი თითქმის სიტყვასიტყვითაა ციტირებული იოანე
ოქროპირის ჰომილეტიკური თხზულებიდან „სინანულისათუს“(გრიგალაშ-

ვილი 2005: 91). რატომ დასჭირდა სტეფანე მტბევარს ასე დაესრულებინა
თხზულება,საითკენ გვიბიძგებს ავტორი, რა არის მისი მიზანდასახულება

და რისთვისაა საჭირო სინანულისკენ მოწოდება?
სინანული ამქვეყნიური ცხოვრების თანამდევი განცდაა და მხოლოდ

იმ კატეგორიის ადამიანთა ხვედრია, რომლებსაც გასჩენიათ სულიერი
ფერისცვალების სურვილი, სურვილი პირველ ხატთან მიახლებისა, სრუ-
ლყოფილებასთანზიარებისა. სინანულიიბადებაიქ, სადაც იწყება „განცდაი
თუგსთა ცოდვათა" – როგორც ამბობს წმინდა ეფრემ ასური. სინანული და
ცოდვის შეგნება განუყოფელია.თანაც, გასათვალისწინებელიაისიც, რომ
ცოდვა სრულიად განსაზღვრულ ეტაპზე იქნა გაცნობიერებული: „თჟნიერ
სჯულისა ცოდვაი მკუდარ არს. ხოლო მე ცხოველ ვიყავ ოდესმე თჯ;ნიერ

სჯულისა,და ოდესმოიწიამცნებათ იგი, ცოდვაი განცოცხლდა(რომ.7,8-9).

ამრიგად, თეოლოგიურითვალსაზრისით,ადამიანისთვის ცოდვა, როგორც
გაცნობიერებულიფაქტი, მოსეს რჯულისდამკვიდრებამდეარ არსებობდა.
მოსეს კანონმა გამოავლინა ცოდვადა განსაკუთრებულისიცხოველეცმია-
ნიჭა მას“ (გრიგოლაშვილი20025:109).

სინანულის არსს განსაზღვრავს ადამიანში არსებული პიროვნული„მე“,
რომელიცგააცნობიერებსიმას, თუ როგორ დაშორდაცათადაქვეყნისშე-
მოქმედს, როგორ შემოაღწია მის სულში ბოროტმა ძალამ, როგორიმატა
ცოდვამდა განეშორა მადლი... ამას მივყავართ პიროვნების სინდისთან,მის

შინაგან ხმასთან, რომელიც აღძრავს სინანულს, და არა კანონთან, რომე-
ლიც გარედანაა მოცემული.

ცოცხალ არსებათა შორის სინანული მხოლოდადამიანის საკუთრებაა,
მხოლოდმისთვისდამახასიათებელიგანცდაა, თანაც მხოლოდამ წუთისო-
ფელშიე.ი. ის არ არის მარადიული, დროსადა სივრცეშია განსაზღვრული.
წმინდა ნემესოს ემესელის მიხედვით, სინანული „ყოველთა ნიჭთა შორის

საკუთარ კაცისაარს“(ემესელი 1914: 17). იოანე ოქროპირიკი საგანგებოდ
გვაფრთხილებს: „ყოველმან, რომელმან ქმნეს ბოროტი და არა შეინანოს
აქავე, მუნ ვერავინ შემძლებელ არსგანჩინებად მისა სატანჯველთამათგან
საუკუნეთა(ოქროპირი1955:79).

ადამიანის სულიერ ფერისცვალებას, მის შემობრუნებას, გარდაქმნას
ყველაზე მეტად აჩქარებს და ხელს უწყობს სინანული, როგორც საიდუმლო,
რომელსაც „მეორე ნათლისღებასაც“ უწოდებენ. წმინდა იოანე სინელის
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მიხედვით, „სინანული განმაახლებელ არს ნათლისღებისაი” (სინელი 1986:
171).VI საუკუნის დიდი საეკლესიომამა წმინდა ანდრია კრიტელიდიდისი-

ნანულის კანონს დაწერს, რომელიცასეიწყება: „ვინა ვიწყო მე გლოვად,სა-
ქმეთა ცხოვრებისაჩემისათა, ანუ რომელიდასაბამი ვყო ქრისტე, გოდები-
სა ამის“ (კრიტელი2005:8). და, თუ ბუნებრივად დაისმის შეკითხვა, რატომ
გლოვობენ წმინდანები გამუდმებით? წმინდა აბბა დოროთე უპასუხებს:
„წმინდანი სინათლისაკენ მავალი ადამიანია, რაც უფრო უახლოვდებანა-
თელს, მით უფროხედავსცოდვებს.ამიტომაც ატარებენ ისინი მთელ ცხოვ-
რებას გლოვაში“ (დოროთე2005: ვ). საგანგებოდ უნდა აღინიშნოსისიც, რომ
აღდგომის წმინდადიდიმარხვაარის „პერიოდისინანულისა, თავისი უღირ-
სების, ცოდვისა და ეშმაკისადმი დამონებისშეგნებისა. ამ პერიოდისჰიმ-
ნებში გვესმის აღსარება სულისა, მწარე ცრემლის მღვრელისაიმის გამო,
რომ ის არის დაცემულიდა შეცოდებული"(კეკელიძე1956:203).

ზემოთქმულის გათვალისწინებით, სრულიად ნათელიაიმის გააზრება,
თუ რისთვისსჭირდება სტეფანე მტბევარს ქართველიმკითხველის მობრუ-
ნება სინანულისკენ. მისი შეკითხვებიც ერთგვარიშემზადებააიმისათვის,
რომ ვიფიქროთსაკუთარ ცოდვებზე, ავმაღლედთ ყოველგვარმიწიერზე და
სათნო ვეყოთ უფალს,„ვსენებასა წმიდათასა ვეზიარნეთ დასავსენებელსა
მათსა აღვასრულებდეთ!“ აგიოგრაფი თხზულების ბოლოსორ შეკითხვას
გვისვამს:

" „შენცა შემძლებელ ხარ ეგევთარისა მსხუერპლისაწარდგინებადწინ-

აშე ღმრთისა“?
· „შენ შემძლებელ ხარ დაწუად მათა (ხორცთა– ს.მ.| იწროებითა და
მწუხარებითადა ნებსით სიგლახაკითა უფლისათუს"?
ამ შეკითხვებს პასუხი გაეცემა მაშინ, როცა ადამიანი მზად იქნება,

იტვირთოსთავისი ჯვარი, შეუდგეს უფალს,ჰქონდეს განცდაი თესთა ცო-
დვათა და დაცულიყოსმოყვასის განკითხვისაგან. ასეთ შემთხვევაში უკვე

აღარ გაგვიკვირდება ქართველი აგიოგრაფის გულწრფელირჩევა:„აწ უკუე

მოაკუდინენით ვორცნითქუენნი და ჯუარს-აცუთიგი შრომითადამარხვი-
თა, გკრგვნითა მოწამეთაითა, რომლისათუს იგი მძლავრნი მარტგლთა
მოსწყუედდესდაიწამნეს, ხოლოშენ ნებსით თავი თუსი მოსწყუდე იწროე-

ბით“ (ძეგლები (1964: 183).
„ამისათჟს მოვივლინე სოფლად,რაითავწამო ჭეშმარიტი“(ი. 18, 37)

– გვეუბნება მაცხოვარი სოფლისა.იგი ჯვარსეცვა კაცობრიობის ცოდვები-
სათვის, შემდეგ მოციქულებიმოგვევლინნენქრისტესმოწამეებად, შემდეგ
პირველმა სტეფანემ იმარტვილაქრისტესთვის,მერე ამ გზას ბევრი დაადგა
და „ქრისტიანულ მსოფლიოშიჩამოყალიბდა ინსტიტუტი მარტვილობისა,
გმირობისა, სისხლისა და სიცოცხლის საფასურად რომ დაადასტურესჭეშ-
მარიტება, არსი და ფასი მისი" (ფარულავა 1992: 115). სწორედ, უზენაესი
სიყვარულისათვის თავგანწირვას შეგვახსენებს ჩვენ „წმინდა გობრონის
მარტვილობის“ავტორი.
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თავი IX

ბავშვი მოწამე ქაჩთუ? აგიოგჩაფიაში

1. „ცხჩა ყჩმა პოლაემთა წამება“

ლიტურგიულ-ეორტალოგიურიკალენდარი მთელიწლისგანმავლობაში
რამდენიმე დღეს უთმობსმოწამებავშვთახსენებას. მათ შორის:

17(30) დეკემბერი – წინასწარმეტყველიდანიელიდასამნი ყრმანი:ანა-
ნია, აზარია და მისაელი(600წ. ქრისტეს შობამდე);

29(11.01) დეკემბერი – ათოთხმეტნიათასნი და ჩვილნიმოწამენი,მოწყ-
ვეტილნი იროდისმიერ ბეთლემს ჰურიასტანისასა;

4(17) აგვისტო – შვიდნი ეფესელიყრმა: მაქსიმილიანე, იამბლიქო,მარ-
ტინიანე, იოანე, დიონისე, ექსაკუსტოდიანე(კონსტანტინე) და ანტონინე(III

ს. ქრისტეს შობიდან);
15(28) ივლისი – წმიდა მოწამე კვირიკე და დედამისი ივლიტაVIV ს.);
1(14) ივლისი – წმიდა მოწამე პოტიტეყრმა(II ს.);
6(19) თებერვალი – წმიდა ლიკარიონყრმა/(!II ს.);
11(24) თებერვალი – მღდელმოწამისა ვლასი სებასტიელ ეპისკოპოსისა

და მის თანა წამებულთა ორთაყრმათა(315-316 წწ.);
22(7. 03) თებერვალი – ცხრა ძმა კოლაელნი:გუარამ, ადარნასე,ბაქარ,

ვაჩე, ბარძიმ, დაჩი, ჯუანშერ, რამაზ და ფარსმან(VIს.);

10(23) მაისი – წმინდა მოწამენი: ალფიოს, ფილადელფოს,კვიპრიანე(!III
ს... გიორგი მთაწმინდლის მიერ ჩამოთვლილ წმინდა ექვთიმე ათონელის

თარგმანებშიგვხდება„წამება წმიდათა სამთა ყრმათა: ალფიოს, ფილადელ-
ფოსდაკვირინესი“(ძეგლები1967:63);

18(31) მაისი – წმიდანი ორნიძმანი დავითი და ტირიქჭანი(693 წ.);
3(16) ივნისი – პავლა ქალწულისადა მათ თანა ჩვილთა: კლაგვდისა,იპა-

ტისა, პავლესი და დიონისესი(270-275).
მარტვილ ყრმათაუმეტესობა დედის მუცლიდანვეგამოირჩევიან,ბავშ-

ვობიდანვე განსაკუთრებულ ღვთისმოშიშობას ავლენენ და უფლისსამსა-
ხურისთვისარიან მოწოდებულნი.ზოგადად,ბავშვი გაიგივებულია უბორო-

ტო, უცოდველ,უმანკო არსებასთან. მათეს სახარება მოგვითხრობს, რომ
იესოს „მოჰგუარესყრმები, რაითამცა ველი დასდგა მათ ზედა და აკურთხა

იგინი, ხოლო მოწაფენი ჰრისხვიდეს მათ. ხოლო იესუ ჰრქუა მათ: აცადეთ
ყრმებსა მაგას მოსვლადჩემდადანუ აყენებთ მაგათ, რამეთუ ეგევითართაი
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თაჭი IX. „სხჩა ყრმა ჰპოლაელთა წამება“
 

არს სასუფეველი ცათაი“(მ. 19, 13-14). ამ ადგილს ასე განმარტავს ნეტა-
რი თეოფილაქტე ბულგარელი: „ეგევითართა“ე. ი. წრფელთა, უცოდველთა,

უბოროტოთა“(ბულგარელი1992:53).
ბავშვობა, ყრმობა ასოცირდებასიმდაბლისგზასთან, მოკრძალებასთან,

რომლისგარეშე ცათა სასუფეველივერმიიღწევა. ამიტომ გვაფრთხილებს
მაცხოვარი: „უკუეთუარამოიქცეთდაიქმნეთ,ვითარცაყრმანი,ვერ შეხვი-

დეთ სასუფეველსაცათასა“(მ. 18, 2).
ყოველ აგიოგრაფიულნაწარმოებშიძირითადიისარის, „როგორიცხოვ-

რებით უნდა იცხოვროსკონკრეტულმაპიროვნებამ, რათაიგიგახდეს იდეა-
ლური ადამიანი“ (სირაძე 1987: 12). ამის მაგალითი თავად განკაცებულმა
იესომ მოგვცა. მაცხოვრისმიერ განვლილიამქვეყნიურიგზა ყოველიქრის-

ტიანისთვის „ჭეშმარიტება და სიცოცხლე“, ერთადერთიდა შეუვალია.ბავშ-

ვებისთვის კი, რომლებიცქრისტესმოწამეები ხდებიან,მისაბაძია ყრმა იესო
ნაზარეველი, რომლისსიყრმისა და სიჭაბუკის შესახებ, საერთოდ, ცოტა
რამ ვიცით, თუ მხედველობისმიღმაარ დაგვრჩება საეკლესიო მწერლობაში
ერთი კარგად ცნობილიაპოკრიფი– „სიყრმე უფლისაჩვენისა იესო ქრის-

ტესი".
ყოვლადწმინდა ღვთისმშობელს გაბრიელ მთავარანგელოზმა ახარა:

„გიხაროდენ, მიმადლებულო,უფალიშენ თანა"(ლ.1, 28). ხარების ანა-
ლოგიით, მშობლებს ხშირად ეუწყებათ მომავალი ბავშვის ღვთისთვის

შეწირვის შესახებ, ზოგჯერ ასეთ გადაწყვეტილებას თვითონვემიიღებენ.
წმინდა გრიგოლ ხანძთელიცდა გიორგი მთაწმინდელიც „საშოითგან დე-
დისაით" შეწირულნიიყვნენ. ექვთიმე მთაწმინდელს ღვთისმშობელიმოე-
ვლინა: „ქართულადხსნილად უბნობდი“– უთხრამძიმე სენით შეპყრობილ

ჭაბუკს და ამით ისიც გაცხადდა, რომ ექვთიმეს მომავალი ღვთისგან ხელ-
დასხმულობით განიზომებოდა. წმინდა შუშანიკის შესახებ გაკვრით შე-
ნიშნავს იაკობ ხუცესი, რომიგი „იყო მოშიში ღმრთისაი, ვითარცა ვთქუთ
სიყრმითგან თუსით"(ძეგლები 1964: 11). ასეთივე გამორჩეულიბავშვობა
ჰქონდათ ეფრემსა და არსენს „წმინდა გრიგოლ ხანძთელის ცხოვრების“
მიხედვით. როგორცწმინდამამათა ცხოვრებიდანაა ცნობილი, ნიკოლოზ

საკვირველმოქმედიბავშვობიდანვე, ჩვილი ოთხშაბათ-პარასკევს ძუძუს
არ ჭამდა, მარხულობდა.„შუა საუკუნეებს ბავშვობის კატეგორიის თავი-
სებური, განსხვავებულიხედვააქვს. მათ აღიქვამდნენ, როგორც პატარა
ზრდასრულებს.აღნიშნავდნენ, რომ შუა საუკუნეები არ იცნობს ბავშვო-
ბის კატეგორიას, ვითარცაადამიანის განსაკუთრებულ თვისობრივ მდგო-
მარეობას, რადგან ეს ზრდასრულთაცივილიზაციაა(ა. გურევიჩის სიტ-
ყვებს ვიმოწმებთ თ. გრძელიძისნაშრომიდან,1990:53).

ქართულ: აგიოგრაფიაში გვაქვს ორი გამორჩეული ნაწარმოები, რომ-
ლიბიც ქრისტიანობისათვისწამებულბავშვებსეძღვნება,ესენია: „წამებაი
ყრმათა წმიდათაი რიცხეჟთ ცხრათათ, რომელნიიყვნეს სულითაძმანი ნათ-
ლის-ღებითაწმიდისაგანემბაზისა, ხოლო შობილიყვნესთავის-თავისა დე–
დისაგან თგსისა“(შემოკლებით „მარტვილობაყრმათა კოლაელთა"დააწმი-

173



საბა მეტრეველი
 

დათა ყრმათა ორთაძმათადავითისიდატირიჭანისისაკითხავი" (შემოკლე-
ბით – „მარტვილობადავითისადა ტირიჭანისა").

ათონის მრავალთავში (57) შემონახული ორივე ძეგლი წარმართობას-
თან ბრძოლისამსახველია. აკადემიკოს კორნელიკეკელიძის აზრით, ერთ

კრებულში დაბეჭდილ ამ ორ ძეგლსშორის უშუალოკავშირიარსებობს(კე-
კელიძე 1980: 518). ორივე ნაწარმოებში ტაოს რაიონში ხდება მოქმედება,
მსგავსია ტერმინოლოგია, მაგალითად: ადმინისტრაციული ერთეულები:
დიდიხევი, მცირე სოფელი... და ეს ყველაფერიმაჩვენებელია მათი ქრონო-

ლოგიურინათესაობისა(იქვე: 519). მეცნიერი იმასაც შენიშნავს, რომ ამ ორ

ძეგლს საერთო უნდა ჰქონდეს იერუსალიმის ქართულ ხელნანერში(20.ფ.
260-282) დაცულ თხზულებასთან „მარტვილობააბდალმესიაითსი", რომელ-
შიც აღწერილიაის ფაქტი, თუ როგორ მოკლამამამ შვილი გაქრისტიანების
გამო (იქვე: 519).

კოლასხევი

„მარტვილობა ყრმათა კოლაელთა“იმის აღნიშვნითიწყება, რომ კოლას
ხევში, ძირითადად, წარმართი კერპთმსახურები ცხოვრობდნენ, ხოლო უმ-

ცირესობას ქრისტიანი ღვთისმსახურიერი წარმოადგენდა.„უმცროისიერი

ქრისტეანე, ღმრთისმსახური“(ძეგლები 1964: 184) უკვე მინიშნებაა სარწ-

მუნოებითს ცხოვრებაზე. ქრისტიანი თუ ხარ, ღვთის მსახური უნდაიყო.
„მსახურება“, ზოგადად, ცხოვრების აქტიურისახეობა, ქმნადობა, ღვაწლია.

წარმართებად და ქრისტიანებად დაყოფილიერი ერთგვარიაქცენტიაკე-
თილისა და ბოროტის, ნათლისადა ბნელის კონტრასტზე.ნეტარიავგუსტი-
ნე ამბობს: „მთელი სამყარო სურათსაჰგავს, სადაც შავ ფერსთავისი ადგი-

ლიაქვს მიჩენილი:ის მშვენიერია თავისი ცოდვებითურთ, თუმცაღა, თუკი

ამ უკანასკნელთ თავისთავად განვიხილავთ,ისინი მახინჯნი არიან"(ნეტარი
ავგუსტინე 1995: 348). განსახილველი თხზულებისდასაწყისშივე მოხსენიე-
ბული ორად გაყოფილიკოლასხევი(წარმართებადდაქრისტიანებად) მწარე
რწმენაა იმ მოლოდინისა, რომ, შესაძლებელია, ბნელი წარმართობისმახინ-

ჯი გამოვლენისმომსწრენი გავხდეთ.
აგიოგრაფისსიტყვები– „ჟამსა მწუხრისასა ჰრეკის ახუცესმან და წარვი-

დიან ყრმანი ქრისტეანეთანი ეკლესიად ლოცვად,ვითარცაარსწესი ქრის-
ტეანეთაი"(ძეგლები 1964: 184) – მრავალმხრივაა საყურადღებო.ჯერ ერთი,
აქ იკვეთება ეკლესიური ცხოვრების აუცილებელიმხარე, – მონაწილეობა

საღვთო ლიტურგიაში; რომ მწუხრის ლოცვაიწყება ზარის დარეკვით; რომ
არსებობს სახლი ღვთისა, – ეკლესია, აქ მსახურების აღვლენა თავისთავად
გულისხმობს შესაბამისი ლიტერატურის არსებობას. როგორც მინიმუმი,
იგულისხმება ფსალმუნები, ახალი აღთქმა(სახარება და წიგნი მოციქულ-
თა), საკითხავი ტროპარ-კონდაკები და საგალობელიტექსტები.

ცოტა ადრენათქვამი „ქრისტიანი-ღვთისმსახური“ კონკრეტულადგანი-
მარტა აგიოგრაფისმიერ. სხვათა შორის, თანამედროვე მართლმადიდებე-
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წავი IX. „სხჩა ყჩმა პოლაელთა წამება“
 

ლი ეკლესიაც ქრისტიანადმიიჩნევს ისეთ მორწმუნეს „რომელიც ჭეშმარიტ
ქრისტიანულ სარწმუნოებასაღიარებს,ეკლესიის წმინდა საიდუმლოებებში

მონაწილეობს და კეთილმსახურობით ცხოვრობს“(ჰაგიოგრაფიის ღვთის-
მეტყველება1997:7).

„კოლაელთამარტვილობაში“ მწუხრის,ზარის, ეკლესიისადა, ზოგადად,
ღვთისმსახურების ამ ფორმისფიქსაციაგვაძლევსკიდევ ერთ საბუთსიმის
დასამტკიცებლად, რომ შეუძლებელია ამ ტექსტში გადმოცემულიამბა-
ვი ქრისტიანობის ოფიციალურ რელიგიად გამოცხადებამდე მომხდარიყო.

უფრომეტიც, IV საუკუნეშივე ვერ მოესწრებოდა საეკლესიო პრაქტიკის
ასეთი დონისმიღწევა. ამდენად, სრულიად არგუმენტირებულადგვეჩვენება
აკად. კ. კეკელიძის აზრიიმის შესახებ, რომ თხზულებაში „წარმოდგენილია

სურათი ქრისტიანობის უძველესიხანისა, არაუგვიანესVI საუკუნისა“(კეკე-
ლიძე 1980: 517; შდრ.: ჯავახიშვილი1977: 72-73; ჩოლოყაშვილი2003:).

ხუროთმოძღვრების როგორი აღმავლობა უნდა იყოს ქვეყანაში, რომ

სადღაც შორეულ პროვინციაშიმცხეთის სვეტიცხოვლისტაძრიდან, კოლას
ხევში, აიგოს ეკლესია, რომელშიც ღვთისმსახურება აღესრულება.

მართალია,ნასტაგისის ველზე,ქალაქურიტიპის დასახლების ადგილზე,
არქეოლოგიურიგათხრებისშედეგად გამოვლინდანაგებობები, რომლებიც
გამთხრებელმაეკლესიადმიიჩნიესდა!!I!| საუკუნით დაათარიღეს(ბოხოჩაძე
1983: 42-48), მაგრამ ასეთი ტიპის საკულტონაგებობები ეხმაურება ქრის-
ტიანობის ადრეულ, არალეგალურსაფეხურზე წარმოშობილი ფარულისა-
ლოცავ-ეკლესიების, კატაკომბების, მავზოლეუმების გამართვის წესს და

პირველ ოფიციალურ ქრისტანულ ეკლესიად მაინც ხისგან აგებული მცხე-

თის სვეტიცხოველი ითვლება (ხუროთმოძღვრებისძეგლები2000:58).
საინტერესოდ შემოჰყავს ნაწარმოებში თხზულების ავტორს კოლაელი

ცხრა ყრმა: „შეკრბიან ყრმანი ქრისტეანეთანი და წარმართნი მღერად,ვი-
თარცა არს ჩვეულებაიყრმათაიდა იმღერდიან დღშ ყოველ“(ძეგლები 1964:
184) – ეს იმდენად ცოცხალისიტყვიერიხატია, იმდენად დინამიკურია, რომ
ნარატიულ ინფორმაციაზე ვიზუალურის უპირატესობას გვიდასტურებს –
სათამაშოდ შეკრებილიბავშვები, ბავშვური გულუბრყვილობითადაცნო-
ბისმოყვარეობით, ერთბაშადიჭრებამკითხველისცნობიერში.

ცხრა წარმართიბავშვისშესახებ აგიოგრაფიიიმასაც გვაუწყებს, რომ მათ
უყვარდათ „რჩულიქრისტეანობისაი“, თუ რატომ,ამაზე ასეთიპასუხიაქვს
ავტორს: „რამეთუ შესულებულიყვნეს ყრმათა მათ ქრისტეანეთადა“(ძეგ-
ლები 1964: 184). „შესულებული– გაოგნებული, გაშტერებული“(სარჯველა-
ძე 2001: 247). აქ, ალბათ, ისიც იგულისხმება, რომ ქრისტიანბავშვებში იყო
რაღაც სხვა მადლი,სხვა სიკეთე, რაც ასე ზემოქმედებდა მათს თანატოლ
წარმართ ბავშვებზე. ამით ხაზგასმულია ქრისტიანულისარწმუნოების, რო-
გორც ჭეშმარიტი სიცოცხლისადა მოძღერების, უნივერსალიზმი.

ქრისტიანობით მოხიბლული, გაოცებული ცხრა წარმართი ყრმა
ცნობისმოყვარეობის დასაკმაყოფილებლადეკლესიაში შესვლას მოისურ-
ვებს, მაგრამ „არა შეუტევნიან ქრისტეანეთა ეკლესიად, არამედ ესრეთ ჰრ-

175



საბა მეტრეველი
 

ქვან მათ, ვითარმედ „თქუენ შვილნი ხართ მეკერპეთანი და არა ჯერ-არს
შემოსლვაი თქუენი სახლსა ღმრთისასა“(ძეგლები 1964: 184) – გვაუწყებს
ავტორიდაიმასაც დასძენს, რომ ასე მრავალგზის განმეორდაო.ამისშემ-

დეგ ბავშვები ეკლესიაში ძალითშესვლასგადაწყვეტენ.
რამდენად სწორად იქცევიან ქრისტიანები, როცა წარმართ ბავშვებს

ეკლესიაში შესვლისნებას არ აძლევენ? მოციქულთასაქმეში პეტრემოცი-
ქული წარმართთაშესახებ აცხადებს, რომგანსხვავება არ არის ჩვენსა და
მათ შორის... ჩვენ გვწამს, რომ უფალ იესოს მადლითგადავრჩებითისევე,
როგორცისინი(საქმე, 15,9-1 1). უფრო მეტიც, პავლე მოციქული რომაელთა

მიმართ ეპისტოლეში პირდაპირ ამბობს: „რამეთუ ვიტყვით განმართლება-

სა კაცისასა სარწმუნოებითა, თენიერ საქმეთა სჯულისათა, ანუ ჰურიათამე
ხოლოარსაღმერთიდაარა წარმართთაცა? ჰე, წარმართთაცა“(რომ.3, 28-
29). ლმერთი ერთია, აგრძელებს მსჯელობას მოციქული, რომელიცამართ-
ლებს წინადაუცვეთელებსრწმენისგამო და წინადაცვეთილებს– რწმენით.

როგორც ცნობილია, საღვთო წერილი ანტინომიურობის პრინციპს

ეყრდნობა. კოლასხევის ქრისტიანებმა კარგად იცოდნენ ისიც, რომ ახალი
აღთქმა კერპთაყვანისმცემლებისაგან განრიდებას მოითხოვს: „საყვარელ-
ნო ჩემნო, ივლტოდეთკერპთ-მსახურებისაგან... კერპი იგი რაი არს,ანუ ნა-
გები იგი რაი არს, არამედ ვითარცაიგი უგებენ წარმართნი,ეშმაკთა უგებენ
და არა ღმერთსა. ხოლომეარამნებავს თქუშნი ეშმაკთა ზიარებაითი(1 კორ.
10, 14– 19-20).

ამდენად, კოლაელ ქრისტიანთა პასუხი არ ეწინააღმდეგება კანონს.
როცა ისინი დარწმუნდნენ, რომ წარმართთა შვილებს გულით სწადდათ
ეკლესიაში სიარული, უთხრეს: „უკუეთუ გნებავს შემოსლვად ჩუენ თანა

ეკლესიად,გრწმენინ უფალიჩუენი იესუ ქრისტშ და ნათელ-იღეთსახელისა
მიმართ მისისა და ეზიარენით საიდუმლოთამისთადა შეგუერთენითქრის-
ტეანეთა“(ძეგლები 1964: 184).

ამ პასუხში მრავალი რამ არის საინტერესო.გარდაიმისა, რომ აქ საუ-
ბარია ნათლობის აუცილებლობაზე, რომელიცდასაბამია ქრისტიანობისა,

მინიშნებულია ეკლესიის საიდუმლოებებში მონაწილეობის გარდაუვალო-
ბა. „ეზიარენით საიდუმლოთამისთა“ – თავისთავად გულისხმობს საეკლე-
სიო ცხოვრების პრაქტიკას – ზიარებას წინ უძღვის აღსარება და სინანუ-
ლი. ეკლესიური ცხოვრებისგარეშე, წმინდა ზიარების საიდუმლოსგარეშე

უზენაესს ვერ მიეახლები. კოლასხევის ქრისტიანთა პასუხი ასე შეიძლება

განზოგადდეს, ქრისტიანად ცხოვრებისთვის აუცილებელია:

«= რწმენა (გვრწმენინ უფალიჩუენიიესუ ქრისტე);

# ნათლისღება(ნათელ-იღეთსახელისამიმართმისისა);
= ქრისტეს ეკლესიის საიდუმლოებებში მონაწილეობა(ეზიარენითსაი-

დუმლოთა);
# ქრისტიანებთან თანაცხოვრების სიხარული(შეგუერთენითქრისტეა-

ნეთა).
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წავი IX. „სხნა ყნმა პჰოლაელთა წამება”
 

„ხუცესი სოფლისაი“

უცნობი ავტორის „კოლაელთა მარტვილობაში" უაღრესად მნიშვნე-
ლოვანია ავტორისმინიშნება მოძღვრისსახეზე: „რომელიიყო ხუცესი სო-

ფლისაიმის, კაცი წმიდა0 ღირსიდაპატიოსანი". სიწმინდით, ანუ ცოდვათა
მორიდებით, ღრმა თავმდაბლობითდასიკეთით, ღვთისმსახურების ღირ-
სეული აღსრულებით გამორჩეულიდა, ამდენად,პატივსაცემი (პატიოსანი)

მოძღვარი ჰყოლია კოლასხევს. სულიერი მოძღვარი და წინამძლოლიყო-
ველთვის განსაზღვრავს მრევლისსახეს. ამ ხუცესის მაღალ სულიერობასა
და სიწმინდეს ისიც ადასტურებს, რომ უდრტვინველადმიიღოდევნა,შეუ-
რაცხყოფა,ცემა და გვემა წარმართებისგან: „ხუცესსა მას ზედა არა მცი-

რედი ჭირიმიაწიეს, რამეთუ იავარ-ყვეს ყოველინაყოფიმისი,და განიყვეს

მონაგები მისი და დასდვესთავსა მისსა წყლულებაი ფიცხელიკნინ ერთ-და

მო-მცა-კლესდაგანვადეს სამკჟდრებელით თუსით“(ძეგლები 1964:185)'7.
მოძღვარი საეკლესიო კანონის სრული დაცვით აღასრულებს ნათლობის

საიდუმლოს. საინტერესოაის მცირე მონაკვეთი ჟამობისა, რომელიც ტე-
ქსტშია მოცემული.აგიოგრაფიმოგვითხრობს:„და ვითარცა შთავდესყრმა-

ნი იგი მდინარესა მას და ნათელ-ჰსცახუცესმანმან სახელითამამისაითა და
ძისაითა და სულისა წმიდისაითადა იტყოდაჟამობასაამას, – „სული წმი-
დაი გარდამოვდა, ვითარცა ტრედიზედა იორდანესა, რაჟამს ქრისტფ ნა-
თელს-იღებდა, ანგელოსნითანა უდგეს, ამას გალობასა იტყოდეს: ალი-

ლუიაი, ალილუიაი“(ძეგლები1964:184).
თანამედროვესაეკლესიო პრაქტიკაში, მცირე კურთხევანის მიხედვით,

განსაზღვრულია ნათლობისწესი, რომელიც არც თუ მცირე საკითხავებს
შეიცავს. ნათლობის წესის ლოცვებში ზემომოყვანილისიტყვები არ გვხვ-
დება, (შდრ.: კურთხევანი 19906: 1 16-132), ამიტომ „კოლაელთა მარტვილო-
ბაში“ დაფიქსირებული ნათლობისწესის „ჟამობა" ერთ-ერთ უძველესწყ-
აროდ უნდა მივიჩნიოთ ნათლისღების საიდუმლოსამ გალობისა(ჟამობი-

სა): „რაოდენთა ქრისტესმიერ ნათელ გჟღებიესდაქრისტეშეგეჟმოსიეს,

ალილუია, ალილუია, ალილუია“(კურთხევანი 19%:130).

„განტვინნეს იგინი“

თხზულებისმიხედვით, კოლაელიმოწამე ბავშვები სხვადასხვა სიტუა-
ციაში სხვადასხვა ასპექტით წარდგებიან მკითხველისპირისპირ.მათი პირ-
ველი გამოჩენა თამაშთან(მღერა) არის დაკავშირებული(თუ როგორ ერთო-
ბიან და ერთად თამაშობენქრისტიანიდა წარმართიბავშვები). ამის შემდეგ
იცვლება ქცევის მოტივაცია. ჩვენ ვხედავთ ეკლესიის კარებთან შემდგარ
გაოგნებულ ყრმებს. ცოტახანში მათიბავშვური ბუნება „გულკლებული" და
„სირცხვილეულია“იმის გამო, რომ „არა შეუტევინ ქრისტეანეთა ეკლესიად“

(ძეგლები 1964:184).

' მოძღერისსახისშესახებ საგანგებოდ მსჯელობსმ. ასათიანი, ასათიანი 2005: 134-136.
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მცირე პაუზის შემდეგ ისევ გამოჩნდებიან კოლაელიყრმები. როგორც
ჩანს, მოილაპარაკეს, რომ ძალით შესულიყვნენ ეკლესიაში. მათი ქცევა
უკვე აგრესიულია („ენება შესვლაი მათ თანა მძლავრობით"). განწყობი-
ლებათა დინამიკა მალე შეიცვლება: ქრისტიანთა შეთავაზებას, მოინათ-
ლონ, სიხარულითიღებენ („სიხარულითშეიწყნარეს სწავლაი იგი ქრისტე-
ანეთაი").

გადის დროდაჩვენ ვხედავთ ზამთრისყინვიან ღამეში მდინარეშინა-
თელღებულ ცხრა კოლაელ ყრმას, ღვთაებრივი ნათლით შემოსილთა და
გაბრწყინებულთ („ბრძანებითა ღმრთისაითასამოსელნისპეტაკნი მოიხუ-
ნეს ანგელოზთაზეცით და შეჰმოსნეს ყრმათა მათ ახალ ნათელ-ღებულთა
უხილავად კაცთაგან“(ძეგლები 1964: 184).

ყრმათა ცხოვრებაშიეს იყო ამქვეყნიური ცხოვრებისბედნიერიდა ნეტა-
რი წუთები. ასეთ ამაღლებულ ინტონაციას თხზულებაშიმოსდევსგანწყო-

ბილებათამკვეთრივარდნა, სიტუაციათა რადიკალურიშემობრუნება, შეც-
ვლა დადაძაბვა. წარმართმა მშობლებმა „გამოიტაცნეს ყრმანი იგი მძლავ-
რობით სახლებისაგან ქრისტეანეთათსა“(ძეგლები1964: 184), – გვამცნობს
ავტორი,– და დადგებაჟამი დიდი შეურაცხყოფის, რისხვის, გულისწყრომი-

სა და გინებისა. იძულებით შინ მიყვანილ შვილებს„დაჰბძარნეს თავნი მათნი
და დაალებნეს ვორცნი მათი ფიცხლითამით ცემითა"(ძეგლები 19064: 185)

– ეს უკვე დასაწყისია დიდიდა ეკლიანიგზისა, – მარტვილობისა.
ახლად ნათელღებულმაკოლაელმაბავშვებმა ისეთი სულიერისიმტკიცე

გამოამჟღავნეს, რომ, მიუხედავადასაკისა, არც შეყოვნებულან,არ შემდრ-
კალან: შვიდი დღე უსმელ-უჭმელნიიყვნენ... „შთაყარნეს ვნარცუსა მას
შინა... განუვეთქნესთავნიმათნიდაგანტვინნესიგინი“(ძეგლები1964: 185)

საკუთარი ხელით საკუთარმა მშობლებმა. თხზულებაში სამი წინადადება
გვხვდება, ანუ სამი პასუხი კოლაელიყრმებისა მშობელთამიმართ.სამივე
მათგანს ერთნაირიდასაწყისიაქვს:

" ჩვენ ქრისტეანენი ვართ და არა ჯერ-არს, ვითარცა ვჭამეთ და ვსუთ
ნაგები კერპთათ;

« ჩვენ ქრისტეანენი ვართ და არარაიგკხმს თქუენგან, არამედ განგჯტე-
ვენით და წარვიდეთ ქრისტეანთათანა;

« ჩვენ ქრისტეანენი ვართ და მისთკსცა მოვსწყდებით და მოვკუდებით,
რომლისა მიმართ ნათელ-ვიღეთ(ძეგლები1964:185).

აგიოგრაფი ორგზისშენიშნავს: „ხოლო მათ იგივე სიტყუაი თქუან", რაც
პირველად უპასუხესო; ხოლოწამებისწინ ყრმათა პასუხს ასეთ კომენტარს
დაურთავს: „სხუაილ არარაი იცოდეს, რაიმცა თქუეს“ (ძეგლები 19064: 185).
ასეთი უშუალო, გულიდანამოსულისიტყვები კიდევ ერთხელ გვარწმუნებს

ამბის „უტყუელობასა და ჭეშმარიტებაში", რომ შვიდი-ცხრა წლის ახლად

ნათელღებულ ბავშვებს მჭევრმეტყველებისა და პოლემიკის, თეოლოგიუ-
რი სიბრძნისა და სიმწიფის პრეტენზია არ შეიძლებოდა ჰქონოდათდაარც
თავად ავტორი თხზავს დათავსარ გვახვევს იმას, რაც არც შეიძლებოდა
რეალური ყოფილიყო.
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წაპი IX. „სხჩა ყჩმა კოლაელთა წამება“
 

ამდენი ტკივილისა და სისასტიკის შემდეგ თხზულებაში ისევ სიხარუ-

ლი და იმედი დაისადგურებს:„შეირაცხნეს იგინი პირველთამათ მოწამეთა

თანა, და მათ თანა იხარებენ სასუფეველსაცათასა".
»ცხრა ყრმა კოლაელთაწამებაში“ განწყობილებათადინამიკის ცვალე-

ბადობა, შესაძლოა, ასეთი სქემით წარმოვიდგინოთ:

ნათლობა სასუფეველში
ნეტარება

   
   

ო

#7
თამაში – მხიარულება დ

<2,

დღ
+

  

 

 

“ი
% აგრესია, ეკლესიაში შინ მიყვანა

დ შეჭრის მცდელობ_ და ცემა-გვემა

გულკლებულიდა წამება
სირცხვილეული

ასე იცვლება ცხრა ყრმა კოლაელთასულიერიმდგომარეობა, რომელიც
იწყება ამქვეყნიური სიხარულით და მთავრდება ზეციურინეტარებით.

უცნობი ავტორის მიერ გაცოცხლებულიცხრამოწამებავშვისსახეიმ-
დენად შთამბეჭდავია და ისეთი სულისშემძვრელიის სისასტიკე, რომლი-
თაც მშობლები გამოირჩევიან, რომ მკითხველისმეხსიერებაში წარუშლე-
ლად რჩება ღვთის სიყვარულითანთებულ ამ უმანკო არსებათაამტანობა,
გამძლეობა, მოთმინება და სულგრძელობა.ეს კიდევ ერთისაწინდარიაიმი-
სა, რომ განიწმინდოს მკითხველის გული,გასპეტაკდესმისი სული, მიეცეს
რწმენისა და სიყვარულის უძლეველიძალა.ასეთი შედეგიკი უკვე პასუხი
არის იმაზე, რისთვისაც მოწოდებულია, საერთოდ, აგიოგრაფიულიმწერ-

ლობა.
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2. „,წმინმა ზმავითიჩსა მა ტიჩიჭანის მაჩშქვილობა“

„წმიდა ყრმათა ორთაძმათადავითისი და ტირიჭანისი საკითხავი“წარ-
მოგვიდგენს ერთ სულისშემძვრელ ამბავს, რომელიც ქრისტიანობისათვის

წამებულ ძმებს ეძღვნება და წარმართ და ქრისტიან სომეხთა შორის ბრძო-
ლასასახავს, თუმცა „დავითისადა ტირიჭანისწამება“ სომხურად შემორჩე-

ნილიარ არის.აკად. ნიკო მარის აზრით,სომხებისათვის ეს არასასიამოვნო
დოკუმენტიიყო, რადგან, ტექსტის მიხედვით, ქრისტეს აღსარების გამო,
ბიძა დისშვილებსდახოცავს(მარი 1899:21-22).

კ· კეკელიძე ფიქრობს, რომ „დავითისადა ტირიჭანისწამება“IV საუკუ-

ნეში უნდა მომხდარიყო, კერძოდიმ დროს, როცასომხეთშიარშაკი(360-386
წწ.) მეფობდა და კათოლიკოსიიყო ნერსე(კეკელიძე1980:518).

ივანე ჯავახიშვილი არ იზიარებდაამ აზრსდამიიჩნევდა, რომ „წამება“
VII საუკუნის შუა წლებშია ნაგულისხმევი, ხოლომის აღმწერსIX საუკუნეში
უნდა ეცხოვრა,დაძეგლიIX ს-ში უნდა იყოს სომხურიდან თარგმნილი(ჯავა-
ხიშვილი1935:ვ8).

განსხვავებული შეხედულებააქვს გოჩა კუჭუხიძეს: „რადგან „კოლაელ-

თა მარტვილობა“და „მარტვილობადავით და ტირიჭანისა“ ქართულ ენაზე
არის შემორჩენილი, ქართულსაეკლესიოწრეებში შემოინახადაჩანს, რომ
უფრომათიინტერესების სფეროშიიყო მოქცეული... ისინი მაზდეანური და

შემდეგ არაბულიექსპანსიის დროსსაკმაოხანს არის მივიწყებული, შემდეგ
კი მე-9 ს-ის ახლოხანებში, ჩანს, ყურადღება მიუქცევიათ... და ძეგლისა-
ბოლოოსახით ჩამოუყალიბებიათ"“(კუჭუხიძე2003:69).

„სარწმუნოვებაი ჭეშმარიტი და მართალი“  
თხზულებისდასაწყისშივე ვეცნობით წარჩინებულთაოჯახს: ერისთავი

ვარდან და ცოლიმისი, – თაგინე: „აქუნდა სარწმუნოვებაი ჭეშმარიტი და
მართალიწმიდისა სამებისაი. ცხომდებოდეს იგინი ღმრთის მსახურებით,
ყოვლითა ღირსებითა და ღმრთისმოშიშებითა“ (ძეგლები 1964: 186) – ასე
გვიხასიათებს აგიოგრაფი ღვთისმორწმუნე მეუღლეებს. ბევრი რამ არის
ყურადსაღებიამ მინიშნებაში. პირველი და უმთავრესი,მათ ჰქონდათ ჭქეშ-
მარიტი და მართალირწმენა ყოვლადწმინდასამებისა.

ჭეშმარიტი და მართალისარწმუნოება – ასეა შეფასებული ქრისტიანუ-
ლი მოძღვრება.ეს, თავისთავად, გულისხმობსდაპირისპირებას წარმართო-
ბასა და სხვა სარწმუნოებასთან ან სექტასთან. როგორცნეტარიავგუსტი-
ნე იტყვის: „ჭეშმარიტი სარწმუნოება არა აქვთ არც წარმართებსა და არც
რომელიმესექტას, არამედ აქვს მხოლოდ ერთს – ქრისტეს კათოლიკე და
სამოციქულოეკლესიას... ჭეშმარიტი სარწმუნოებით შემოსილებმათაყვანი
უნდა ვსცეთ ერთ ჭეშმარიტ ღმერთს, ანუ ყოვლადწმიდასამებას– მამას,
ძეს და სულიწმიდას“(ნეტარი ავგუსტინე 1991: 9). „ჭეშმარიტი სარწმუნოე-
ბა ქრისტიანულისარწმუნოებაა“ – აცხადებს ნეტარი ავგუსტინედაამასვე
გვარწმუნებს „დავითისა და ტირიჭანის მარტვილობის" ავტორიც.
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თავი IX. „წმინდა ?ავითისა ლა VVMიპანის მაჩქეილობა“
 

გარდა ამისა, ტექსტში გვხვდება ქრისტიანული ღვთისმეტყველების
მთავარი დოგმატი– „სამება". მისი არსი მტკიცედ ჩამოყალიბდადა ღვთის-

მეტყველთა მთელი თაობების მიერ განიმარტა. ამ მხრივ დიდი ღვაწლი
გასწიეს წმინდა ბასილი დიდმა და გრიგოლ ნოსელმა. ქრისტიანულიდოგმა-
ტი სამებისა, საბოლოოდ,გააფორმაII მსოფლიო საეკლესიო კრებამ, რო-
მელიც მოწვეულ იქნა კონსტანტინოპოლში381 წელს და გამოაცხადაიგი
„მიუწვდომელად კაცისა გონებისათვის“. თუმცა უფრო ადრე, მსოფლიო
პირველ საეკლესიოკრებაზე,ნიკეაში, 325 წელს, შემუშავდასამებისმნიშ-
ვნელოვანი დოგმატი.სხვათაშორის,სახარებაშიეს ტერმინი არ გვხვდება.
ამდენად, „წმინდა დავითისა და ტირიჭანის მარტვილობაში“ დადასტურებუ-
ლი „წმიდა სამება“ უკვე გულისხმობსეკლესიის ისტორიისამ მნიშვნელო-
ვანი ეტაპების შემდეგდროინდელ პერიოდსა და თეოლოგიური აზროვნე-
ბის სრულიად ახალ საფეხურს.თავისთავად, გამორიცხულიაIV საუკუნეში
დაწერილ აგიოგრაფიულ თხზულებაშიასეთი ტერმინისარსებობა. უდავოა,
რომ ჩვენამდე მოღწეულიტექსტი უფროგვიანი ეპოქის კუთვნილებაა.შე-
საძლოა, ისიც სავარაუდოიყოს, რომ მთელიIV ს-ის განმავლობაში მიმდინა-
რე კამათიწმინდასამების დოგმატისშესახებ, სწორედ რომ შევიდოდაამავე
ეპოქაში დაწერილ ძეგლში,თანაც ასეთი მკვეთრი აქცენტით „სარწმუნოე-
ბა ჭეშმარიტი და მართალიწმიდისასამებისაი" – ეს პრობლემა საგანგებო

კვლევას მოითხოვს.
ვარდანიდათაგინე,სამების ჭეშმარიტი და მართალირწმენითგანმსჭვა-

ლულნი, სულიერობისიმ დონესწარმოგვიდგენენ, რომელიცწმინდა იოანე
დამასკელმა ასეთი პათოსითგამოხატა:„გვწამს ერთიძე ღვთისა, მხოლოდ-
შობილი, უფალიჩვენი იესო ქრისტე,მამისაგან შობილი უწინარეს ყველა
საუკუნისა, სინათლე სინათლისაგან,ჭეშმარიტი ღმერთიჭეშმარიტი ღვთი–
საგან, შობილი, არა შექმნილი, თანაარსიმამისა"(დამასკელი2000:328).

სამების ჭეშმარიტი და მართალირწმენა გულისხმობსიმასაც, რომ არ-
სებობდა ჭეშმარიტი და მცდარი შეხედულება(რწმენა) წმინდა სამების დო-
გმატზე. რა თქმა უნდა, ეს არის გამოძახილი სწორედ, ზემოთ ხსენებული
მსოფლიოI და!II საეკლესიო კრებებისა.

ნიკეის 325 წლის კრების განხილვის ერთ-ერთ უმთავრესსაკითხსწარ-
მოადგენდა ალექსანდრიელი მღვდლის – არიოზის მწვალებლური აზრის
უარყოფა იესო ქრისტეს არაღვთაებრიობისშესახებ. კრებაზე შემუშავდა
სარწმუნოების სიმბოლოს„მრწამსის“ ტექსტი. მეორე მსოფლიო საეკლესიო
კრებამ (381 წ.) კი განიხილა მაკედონისდა მისი თანამოაზრეების მწვალებ-
ლურისწავლება, რომელიც უარყოფდასულიწმინდისღვთაებობას(საეკლე-
სიო კრებები 1977: 174-180).

საბოლოოდ,სწავლებასამების დოგმატისშესახებ წმინდა იოანე დამას-
კელმა ასე გადმოგვცა:„გვწამს ერთიმამა, ყოველივესდასაბამიდამიზეზი,
არათუ ვინმესაგან შობილი, არამედ ის მხოლო უმიზეზოდ და უშობლად

მყოფი, შემოქმედი ყოველივესი,მამა მარტოდენმისი ერთიბუნებითიძისა,
უფლისაღვთისადამაცხოვრისაჩვენისა იესო ქრისტესი, და გამომავლინე-
ბელი ყოვლადწმიდა სულისა“(დამასკელი2000:328).
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საბა მეტრეველი
 

სახელმძღვანელო მართლმადიდებელიეკლესიის კატეხიზმოსშესასწა-
ვლად“განმარტავს: „ღმერთიარსებით ერთია, მაგრამ პიროვნებითსამი, –

მამა ღმერთი, ძე ღმერთი და სული წმიდა ღმერთი, რომლებიც შეადგენენ
ერთ არსსა და განუყოფელსამებას“(კატეხიზმო 198729:11).

ეს არის წმინდა სამების მართალიდა ჭეშმარიტი რწმენა, დაცულიყო-
ველგვარი მწვალებლობა-მკრეხელობისაგან.„წმინდა დავითისადა ტირიჭქა-
ნის მარტვილობის" ავტორისმიერ თქმულისიტყვები, სწორედ, იმ რთული,

ქარტეხილებით, დავითა და კამათით აღსავსე საუკუნეების გამოძახილია,
როცაისახებოდადა მტკიცდებოდასწავლებაწმინდასამების დოგმატისშე-

სახებ.
თხზულების ავტორიიმასაც გვაუწყებს, რომ ვარდანიდათაგინე „ცხომ-

დებოდეს ღმრთისმსახურებით, ყოვლითაღირსებითადა ღმრთისმოშიშე-
ბითა“ (ძეგლები 1964: 185). აქ აგიოგრაფის მიერ ქრისტიანული ცხოვრების

სამი უმთავრესი ცნებაა მოხმობილი:
M ღვთიმსახურება;
" სრულიად ღირსებით,შესაფერისად ცხოვრება;

" ღვთისშიში.
„ღმრთის მსახურებით“ ცხოვრება მრავალიასპექტით შეიძლებაგავია-

ზროთ.ერთიდა უმთავრესიარის ის, რომ ეკლესიურად ცხოვრობდნენ, ანუ
მონაწილეობდნენეკლესიის წმინდა საიდუმლოებებში.ამას გარდა, იცავდ-

ნენ და აღასრულებდნენღვთისმცნებებს.
„ყოვლითა ღირსებითა" ცხოვრება, როგორც ჩანს, გულისხმობსიმას,

რომ ადამიანმა, უპირველესად, გაიაზროს საკუთარიმისია და მნიშვნელო-
ბა. რადგან იგი უკვდავი სულია, თავისი არსის მიხედვით,შესწევს განუწყ-
ვეტელი სრულყოფის უნარი. ღირსებით ცხოვრება პასუხია იმაზე, თუ რა
არის ადამიანის დანიშნულება. როცა ეს გარკვეულია,მაშინ ცხონების გზაც
მოძებნილია, რადგან: „ქრისტიანული რწმენა, ეყრდნობა რა ღვთიურგა-

მოცხადებას... გვასწავლის, რომ ადამიანი მთელითავისი შემადგენლობით,
ე. ი. სულითა და სხეულით,შექმნილიამისი ამქვეყნიურიდამსახურებისშე-
სატყვისი მარადიული ცხოვრებისათვის. იგი შთაგვაგონებს, რომ ამქვეყ-
ნიური ცხოვრება მხოლოდშემზადებაა მომავალი მარადიული ცხოვრები-
სათვის. ვინც მთელითავისი ცხოვრების მანძილზე აზიარა სულისიკეთეს,

იგი მომავალ ცხოვრებაშიც იპოვის უმაღლეს ჯილდოსიმავესიკეთეში“(ქი-
ქოძე 1993: 252-253). „ყოვლითაღირსებითა“ცხოვრება, სწორედ,უმთავრე-

სი ქრისტიანულისათნოებებისშემოკრებადა ამით სრულყოფაა.

შვილთა აღზრდისათვის

აგიოგრაფივარდანისადა თაგინესშესახებ გვაუწყებს, რომ „მისცა მათ
უფალმან ორიშვილნი... და განიხარეს მშობელთამათთა, რამეთუსასმე-
ნელ ყვნა ღმერთმან ლოცვანიმათნიდა მოსცნა ორნიიგი ყრმანი“(ძეგლები
1964: 186). ისეთი შთაბეჭდილებაიქმნება, თითქოს მათ შვილი არ ეძლეო-
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თავჭიIX. „წმი6ნა 2ავითიჩსა და სიჩიჰანის მაჩყხვილობა“
 

დათ. ესეც იმ ცნობილითემის გაგრძელებაა, რომელიც, საერთოდ,ხშირია
აგიოგრაფიულ ლიტერატურაში. ვარდანი და თაგინე რომ დიდიხანი უშ-
ვილონიიყვნენ, ამას ადასტურებს შემდეგი ფრაზა: „ჟამსა ოდენ სიჩჩოისა
დავით და ტირიჭანისთა მოკუდავარდანმთავარი“(იქვე: 186), თუ ვარდა-
ნი ახალგაზრდა გარდაიცვლებოდა,ამას აგიოგრაფი უთუოდაღნიშნავდა.
აქედან გამომდინარე, ცხადი ხდება, როგორ დიდხანს ელოდა ოჯახი ღვთის
წყალობას– ძეობას.

უფალმა მშობლების ლოცვაშეისმინა – ორი ბიჭი შეეძინათ ვარდან-
სა და თაგინეს, განიხარესო, – დაასკვნის ავტორი. სიცოცხლის დაბადება
ღვთისნებაა. ამ ეპიზოდშიკარგადჩანსის, რომ ღვთისნების გარეშე არაფე-
რი აღესრულებადა აქცენტი კეთდება ლოცვისსათნოებაზეც.ვინც რწმე-
ნით ითხოვს,მიეცემა: „ითხოვდითდამოგეცესთქუენ,ეძიებდით და ჰპოოთ,

ირეკდით დაგანგეღოსთქუენ“(მ.7,7) – შეგვაგონებს მაცხოვარი.
ახლად დაბადებულს„წინასწარმეტყველებით“დავითი უწოდეს, მეორე

შვილს – ტირიჭანი „ენითა სომეხებრითა“. და, რაც მთავარია, „აღზარდ-
ნეს ესენი სარწმუნოვებასა ზედა მართალსა"(ძეგლები1964: 186). რადგა-
ნაც მშობლებს ჰქონდათჭეშმარიტირწმენა, შვილებიც აღზარდეს მართალ
სარწმუნოებაზე – ასეა შეფასებული ქრისტიანული მოძღვრება ავტორის
მიერ და ამით საცნაურიხდებაის სიდიადეამ რელიგიისა,ის მადლიდაგან-
საკუთრებულიძალა, რომელიცდავითისადა ტირიჭანის ცხოვრებისაღსას-
რულით უფროხელშესახებიგახდება.

განუზომელი და შეუფასებელია აღზრდის მნიშვნელობა. იგი, უპირ-
ველესად, გავლენას ახდენს პიროვნების ხასიათის ჩამოყალიბებაზე. „აღ-
ზრდა იმისთვისაა მოწოდებული,რომშეცვალოსდადაადგინოსადამიანის
ზნეობრივი ტემპერამენტი. გონივრულმა აღზრდამ უნდააზიაროსადამია-
ნი გარკვეულ განწყობას, რომელიცმას მთელი სიცოცხლეგაჰყვება“(ქი-

ქოძე 199ვ: 242).
მართალი სარწმუნოებით აღზრდადედ-მამის უპირველესი მოვალეობაა.

დავითი და ტირიჭანი ზნეობრივ გაკვეთილებს საკუთარი მშობლებისაგან
იღებდნენ– ეს კი ყველა რჩევასა დაშეგონებაზე ძვირფასია. პიროვნულ მა-
გალითს განუზომელიძალააქვს, ამიტომაც ამბობენ ეკლესიის დიდიმამე-

ბი: „მამა ხშირად ყველაფერსაკეთებსდა ყოველ ღონესხმარობსიმისათვის,

რომ შვილსჰყავდესკარგიცხენი,ჰქონდესშესანიშნავი სახლი, ან ძვირფასი

ადგილ-მამული,მაგრამ სულაც არ ზრუნავსიმაზე, რომ ის ღვთის მოშიშად
და კეთილმსახურად აღზარდოს.სწორედეს არღვევსამქვეყნიურ წესრიგს,
– ის, რომ ჩვენ დაუდევარნი ვართჩვენი ბავშვების მიმართ, სიმდიდრეზე

ვზრუნავთ, მათ სულსკი არ ვუფრთხილდებით,რაც უკიდურესად უგუნური

საქციელია“ (ოქროპირი1990:128). ამდენად, აგიოგრაფის კომენტარიიმის
შესახებ, რომ თაგინემ და ვარდანმა შვილები აღზარდეს „სარწმუნოვება-
სა ზედა მართალსა“ – მოწოდებააიმისა, თუ რა გზითა და ფორმით უნდა
სრულვყოთჩვენიმომავალი.

დავითი და ტირიჭანი, უფლის სწავლითა და მოძღვრებით, ღვთის მო-
შიშ, კეთილმსახურ და ეკლესიური მადლმოსილების ოჯახში იზრდებოდ-
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ნენ. მათს სულსა და ცნობიერში თავისუფლად მოედინებოდაღვთაებრივი
ნაკადი სიკეთის, რწმენის, სიყვარულის, მორჩილებისა და თავმდაბლობისა.

წმინდა პავლე მოციქული მშობლებს შვილების სწორად აღზრდისკანონს
უდგენს და ამბობს: „მამანი ნუ განარისხებთ შვილთა თქუენთა, არამედ
განზარდენითიგინი სწავლითა და მოძღვრებითა უფლისაითთა"“(ეფეს.6, 4).
ამისი ყველაზე საიმედო აღსრულებაიწყება ადრიდანვე, როცა მონაწილე
ხდები ეკლესიის საიდუმლოებათადა მოძღვრის ლოცვა-კურთხევით იწყება
შენი ცხოვრება. წმინდა იოანე ოქროპირიასეთ რჩევას აძლევს მშობლებს:
„გავზარდოთჩვენი შვილები უფლისსწავლითადა მოძღვრებით, ვუჩვენოთ

მათ ღვთისმსახურების მაგალითი, სიყრმიდანვე ვუკითხოთწმიდა წერილი“
(ოქროპირი1991: 106-–107). კეთილმორწმუნის ოჯახში იზრდებოდნენდავი-
თი და ტირიჭანი– ეს უკვე იმასაც გულისხმობს, რომ სახლსადა ეკლესიაში
მიღებულიმოძღვრებაერთმანეთსშეავსებს და კეთილ ნაყოფსგამოიღებს.

ამიტომაცაა მნიშვნელოვანი აგიოგრაფისშენიშვნა, რომ „აღიზარდნესესე-
ნი სარწმუნოებასა ზედა მართალსა“.

„დავითისა და ტირიჭანის მარტვილობის“ ავტორიგვაუწყებს, რომ თე-
ვდოსი იყო თაგინეს ძმა „წარმართი და აქუნდა შჯული წარმართთაუშ-
ჯულოი“(ძეგლები 1964: 186). მისი ასეთი ინტონაცია უკვე შეფასებააიმი-
სა, თუ როგორია წარმართობადამინიშნებაა თეგდოსის პიროვნულთვისე-
ბებზე: უსამართლობა-უკანონობაზე (უშჯულოებაზე).მისი ხასიათისეს თა-
ვისებურება გამოჩნდებამაშინვე, როცა ვარდანი გარდაიცვლება.აგიოგრა-

ფი მოგვითხრობს: „თევდოსი უღმრთომან მძლავრ მოიტაცა საველმწიფოი

იგი ვარდანისი... და დაიპყრა სამკჟდრებელიცამათი". თევდოსისსისასტიკე,
დაუნდობლობა, უღმერთობაასე შეამკო ავტორმა:

წარმართი;

უშჯულო;
უღმრთო;

მკეცებრ განძჟნებული;
ბოროტიმხეცი;

უწყალო;

ნაწლევ-რვალი;

უკეთური;
სისხლისა მოყუარე;

ყოლადმედგარი;
# ვეფხი.
ასეთ ფონზე უფრო თვალშისაცემია თხზულების უმთავრესიპათოსი,–

უბიწოება და უმანკოებაძმებისა. დავითი და ტირიჭანი თხზულებაშიგამო-
ყვანილი არიან, როგორც:

« ყვავილნი შუენიერნი;
# ნერგი სამოთხისანი;
# სანატრელნი;
# უბიწონი;

184



თაჭიIX. „წმინ0ა 0ავითისა და ხინიჰანის მაჩხვილობა“
 

# კრავნი ღმრთისანი;
" ჭეშმარიტი მსხვერპლნი;

ი წმიდა.
აგიოგრაფის მხატვრული სტილისთვის დამახასიათებელი ასეთი კონ-

ტრასტულობა უფროწინააღმდეგობრივსხდისდა სუბიექტურიდამოკიდე-
ბულების თვალნათლივსურათსიძლევაიმის საჩვენებლად, თუ როგორიძა-

ლით უპირისპირდება ბოროტებასიკეთეს, ცოდვა– მადლს.
მიუხედავადიმისა, რომ „დავითისა და ტირიჭანის მარტვილობის“ ტექს-

ტი მოცულობით ორჯერაღემატება „ცხრა ყრმა კოლაელთა მარტვილობი-

სას", აქმხოლოდ ერთიპასუხიგვხვდებამოწამეძმებისა. ბიძის შემოთავაზე-
ბას „შჯულიეგე, რომელიეპყრამამასა თქუენსა, განუტევეთ,და მე უკეთშ-
სი შჯული მოგცე თქუენ“(ძეგლები1964: 187) ასე მიუგეს: „ჩუენდაკმა-არს

შჯულიიგი, რომელეპყრამამასაჩუენსა, და ვჰგიეთ მას, ვიდრე სულიესე

იყოს-ღა ვორცთაშინა ჩუენთა. ხოლო სიყუარულისათჯუსდა მოთმინებისა
ღმრთისა სხუად თგნიერ შჯულისადატევებისა განმზადებულ ვართ, ვითარ-

ცა მამისა.ჩუენისასა“(იქვე: 187).
ამ პატარა მონაკვეთში კარგად იკითხება ერთგულება იმ მოძღვრების

მიმართ, რომელზეცბავშვები აღიზარდნენ. აქ გაცხადებულია დიდიპატი-
ვისცემა და მოკრძალება გარდაცვლილიმამისამაგისა, რომ არ იკარგება
სწორად წარმართულიმოძღვრება-ქადაგება, პიროვნულიზნეობრივიმაგა-
ლითი, ანუ ის, რაც ვარდანმა ჩადო შვილების სულიერი აღზრდისსაქმე-
ში. დავითი და ტირიჭანი მზად არიან, შეეწირონ მამისეულ სარწმუნოებას,

მტკიცედ და შეურყევლად იდგნენ რჯულისსადარაჯოზე: „ვიდრე სულიესე
იყოს-ღა ვორცთაშინა ჩუენთა“– ეს პასუხი არის შედეგი უფლის სწავლითა

და მოძღვრებით შვილების აღზრდისა.წმინდა იოანე ოქროპირიასე მიმარ–

თავს მშობლებს: „მოდი, ისე გავზარდოთჩვენი შვილები, რომ ყოველივეს

მშვიდად დათმენა შეძლონდა იცოდნენ, როგორუნდამოიქცნენ მათზე მო-
წევნული უბედურებისჟამს“ (ოქროპირი1991: 111).

„ტირილითადაგანმწარებულითა სულითა

უაღრესად ცოცხალიფერებითადაექსპრესიულობით მოგვითხრობსავ-
ტორიძმების წამებას. თხრობას ამძაფრებს და მოქმედებას უფრო დინამი-
კურს ხდის ზმნა-შემასმენელთაასეთისიუხვე: „ყრმანი იგი უბიწონი ჭამდეს
პურსა სძესა თანა, რამეთუ დაეწივნნეს ცხოვარნიიგიმათნი.და შეძრწუნ-
დეს ყრმანიიგი, განჰკრთესდაიწყეს მოხედვად და არაი უწყოდესმიზეზი.
ხოლო ნეტარმანდავით იცნადედის-ძმაი იგი თუსი,ნუგეშინის-იცადამხია-
რულთა პირთა და წრფელითაგულითამირბიოდადა შევარდაველთადე-
დის ძმისა თჟსისათა. ხოლომან მოყვნა ველნითუსნი და აღჭუა იგი მკლავთა
თვ;სთა ზედა და ამბორვებისა წინ მოაგება მახვილი, ჰსცა და მოკლაიგი“
(ძეგლები 1964: 188). (ოთხი წინადადება და თხუთმეტიზმნა-შემასმენელი).

აგიოგრაფის გულწრფელობასა და უშუალობას განცვიფრებაში მო-
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ყავხარ, მაგალითად: „ხოლო ტირიჭან, ვითარცა იხილა სიკუდილი უწყალოდ
ძმისა თუსისალ, შეეშინა და იწრაფა სივლტოლადლ“(ძეგლები 1964: 188) ან,
როცა თაგინე, შვილმოკლული, გამწარებულიდედა„ეძიებდა ძესა თესსა

ტირიჭანსა, რაითამცა იხილა იგიცა მოკლული... ჭირისა მისგან და იწროე-
ბისა განკრთომილ იყო გულიმისი“(იქვე: 189).

ქმნილების ავტორის დიდოსტატობაზე მიუთითებს სიტყვათქმნადობის
ნიმუშების ისეთი სიჭარბე, როგორიც ტექსტში გვხვდება. ამისი ნათელი
მაგალითიათაგინეს განცდათასიმძაფრე, ის ტრაგიზმი, რომელიცაგიოგ-
რაფმა ასე გადმოგვცა: „მოვიდა და მოიწია იგი პირის ცემით და ეგოდენსა

მას სიმძაფრესა მის გუერდისასა არა დაშურა იგი ტკივილითამით შვილთა
თესთაითა. ვმობდა იგი ტირილითადაგანმწარებულითასულითა“(ძეგლები
1964: 189).

თაგინეს გოდებაში ნათლადჩანს მისი ცხოვრებისეულიმძიმე ხვედრი,

პიროვნულიტკივილი.რა არ გადაიტანა – ქმრის სიკვდილი, ოჯახისგაპარ-
ტახება, შევიწროება,დევნა, ქვრივობისმძიმე ჯვარი... ძნელია, გულგრილად
ჩაიკითხო თაგინეს მოთქმა-გოდება, რომელიც მიმართულიაძმისადმი და
რომლის რიტმულ-ინტონაციურსიმძაფრეს მიმართვის ფორმითდაგანსაზ-
ღვრებებით მდიდარი მხატვრულიკონსტრუქციაქმნის: „რად მიმიხუენნა-
თელნი თუალთაჩემთანი?არა კმა-იყოა გლოვადჩემდასიქურივეესეჩემი?
არა კმა-გეყოა სამკჟდრებელი შვილთაჩემთათძდა ყოფაი ჩემი წყუდიადისა
ამას ქუეყანასა? ვერ კმა-გეყოა სამკჟდრებელიქმრისაჩემისაი და მოხუედ
უდაბნოდდამოსწყდნენკრავნი ესე ცხოვართაუკუანა“(ძეგლები1964:189).

„დავითისა და ტირიჭანის მარტვილობა“მრავალიკუთხითარისსაინტე-
რესო. თუნდაც საღვთოსახელთამიხედვით.

ჯუარცმული (დაუტევეთ შჯულიეგე ჯუარცმულისაი");
ქრისტე(საშუებელად და სიმდიდრედ მათთაიყო შჯულიიგი ქრისტმსი);
უფალი(მისცა მათ უფალმან ორნიშვილნი);
ღმერთი(სასმენელ ყვნა ღმერთმან ლოცვანიმათნი);

ჭეშმარიტი ღმერთი(მრწამსმე ჭეშმარიტი ღმერთი);
უფალიმოწყალე(ნუ შეგირაცხოსშენ უფალმან მოწყალემან);

უფალიყოვლითკერძოვე მოწყალე;
უფალი ყოველთამწყალობელი;
უფალიმამა ობოლთაი;

უფალიმსაჯულიქვრივთაი;
კაცთ-მოყვარე ღმერთი;

უფალიჩვენი იესუ ქრისტე;
ქრისტე – მოწყალე ღმერთი.
უაღრესად საინტერესოა ისიც, თუ როგორ დასტირის საკუთარ ქერი-

ვობას შვილებდახოცილიდედა.მის გოდებაში სამჯერ გაიელვებსესთემა:
„არა კმა-იყოა გლოვად ჩემდა სიქურივე ესე ჩემი?

შე-მცა-იწყალეთ ქურიობაიესეჩემი?!
ვითარცა-ესე ცხოვრებასა ქურივობისაჩემისასა იყო ჩუენდა ცხედარი
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წაჭიIX. „წმინ?ა იავითჩსა ზა ხიჩიჭანის მაჩტვიდლობა“
 

ერთი” (ძეგლები 1964: 189). ამის შემდეგ, როცა „მოიქცა ველურიიგიგან-

ვრდომილიგონება“ თევდოსისი, როცანეტარმა თაგინემ შეუნდო საკუთარ
ძმას შვილების უმოწყალოდდახოცვა,ასე მიმართაუზენაესს: „შენ, უფალო,

ყოვლით კერძოვემოწყალეო... მსაჯულო ქურივთაო"(იქვე: 190). ასეთიხა-
ზგასმა ქვრივობაზეიმ ღვაწლისმანიშნებელიცაა, რომელსაც უმამოდ დარ-

ჩენილი შვილებისათვისაკეთებდადედა.
ტირიჭანის მკვლელებმამთაზენახეს დამწუხრებული თევდოსი, რომელ-

საც უკვე „ყოლად ვერ ეძლოხედვად“(იქვე:188). თავად თაგინეს ასე განუ-
მარტაძმამ: „მ, დაო ჩემო, თაგინე, ჩემდა მოიქეც და იხილე, რამეთუ ესე-
რა წუერსა ზედა მთისასა ბნელმან დამფარამე... ჩემ ზედა იქცევის ბნელი
წყუდიადი“(იქვე: 190). როგორ ახლოსდგასეს პასაჟი „წმინდა ნინოს ცხო-
ვრების“ იმ ეპიზოდთან, რომლისმიხედვითაც თხოთისმთაზემირიანს მზე

დაუბნელდა: „დაბნელდამისზედამზედაიქმნა ღამე უკუნი, ბნელი ფრიად.
დაფარნა ბნელმანარენიდა ადგილნიიგინი“(იქვე: 135). ეს სწორედ იმ ლი-
ტერატურულიტრადიციისგაგრძელებად უნდამივიჩნიოთ, რომელსაც,სა-
ერთოდ,სათავე დაუდო„წმინდანინოს ცხოვრებამ" – ქართლისმოქცევამ.

ცხრა ყრმა კოლაელნი,დავითიდატირიქანი – ყრმები, უფლისთვისწამე-
ბულნი, მსხვერპლშეწირულნიიმთავითვეიქცევენ მკითხველის ყურადღე-
ბას თავიანთი სიმტკიცითადარწმენით.დავითიდატირიჭანიუხსნიანბიძას,
რომ სულისა და ხორცის გაყრამდე მამისეული რჯულის ერთგულნიიქნე-
ბიან; კოლაელიყრმები – შვიდი დღის უსმელ-უჭმელიბავშვები მშობლებმა

ვერაფრით მოდრიკესდასიკვდილისპირისპირ მდგარნიასევე მზადყოფნას
გამოხატავენ: „მისთჟსცა მოვსწყდებით და მოვკვდებით, რომლისა მიმართ

ნათელ-ვილეთ“(ძეგლები1964: 185).
ასეთი სიმტკიცით წარმოდგება ქართულ აგიოგრაფიაშიბავშვი მოწამე,

როგორც ღვთის სიყვარულით ანთებულისული, როგორცუმანკოებისა და
უბიწოების ხილულისახე, როგორც ერთგულებისადა შეურყევლობისსაზო-

მი. ზოგადად კი, „მარტვილობებში“ ბავშვები წარმოდგენილნიარიან, რო-

გორც სამოთხისუმანკო ყვავილები. მარტვილიყრმებიწმინდანების ისეთ–
სავე მოდელსასახიერებენ, როგორსაც უფროსები"(გრძელიძე1990:54).

ათონის მრავალთავშიშესულიეს ორი აგიოგრაფიულიქმნილებაინახა-
ვს ბავშვთა მარტვილობის სულისშემძვრელ ისტორიას და კიდევ ერთხელ
გვარწმუნებსიმაში, რა სასწაულიდა ამოუცნობია ხელნაწერებში ჩაბუდე-
ბულიმშვენიერი სული!



თავი X

ძმიეჩნი სიჟყვითა მა საქმითა
– წმინმა ასუჩემი მამანი

ჭას ისტორიულ-ფილოლოგიურიექსკურსი

წმინდა ასურელიმამები (ათცამეტი ასურელიმამა, ცამეტი სირიელი
მოღვაწე, სირიელიმამები) ჩვენში VI საუკუნეში სირიიდან (შუამდინარეთი-

დან) მოსულან.მათს სახელთანარის დაკავშირებული:
" საქართველოში სამონასტრო ცხოვრებისადამისი ორგანიზაციისდა-
მყარება-ჩამოყალიბება;

# ქართლისეკლესიის გაძლიერება კერპთაყვანისმცემლობასთანბრძო-
ლაში;

ინტენსიური მისიონერულისაქმიანობა;

მძლავრი კულტურულიკერებისშექმნა;
ორიგინალურიჰიმნოგრაფიულიმწერლობისაღმოცენება;

ბერმონაზვნური ცხოვრების მადლის განფენა და განდეგილობის
დამკვიდრება.

მათ ქართლ-კახეთში დააფუძნეს უძველესი მონასტრები, როგორები-
ცაა: ზედაზენი, შიომღვიმე, დავითგარეჯა, ნეკრესი, მარტყოფი, ალავერდი,
წილკანი, იყალთო,სამთავისი, ულუმბო,ბრეთი,ურბნისი,ხირსა, აგრეთვე,

– ქაშუეთი და მამადავითი თბილისში, რომელთა დაარსებასაც ტრადიცია
დავით გარეჯელსმიაწერს.

ასურელ მამათა მოღვაწეობის შედეგად საქართველოში ჩამოყალიბდა
მონასტრულიცხოვრებისსამივესახე:

" მარტმყოფლური, ანაქორეტული (მაგალითად: მარტყოფი, და, რო-
გორცჩანს, თვით ზედაზენიც);

#M „ძმობა“, ანუ კინოვია (დავითგარეჯა);
" ლავრა – ანაქორეტულიდაკინოვიური ბერმონაზვნობისშერწყმა(მა-
გალითად,შიომღვიმე)(სირაძე 1992:34).

წმინდა ასურელ მამათა მოღვაწეობამ ქართული ქრისტიანული კულტუ-
რის განვითარებას წარუშლელიკვალიდააჩნია. ასურეთიდანმათ შემოიტა-
ნეს ცოდნა მაცხოვრის ხელთუქმნელიხატისშესახებ, მათს სახელთანაადა-
კავშირებული „უდაბნოთაშინა ქალაქთა ყოფა“, რაც ხელს უწყობდასაქარ-
თველოსუდაბურმხარეთასამეურნეოათვისებასა და მთა-ბარის ეკონომი-
კურ დაკავშირებას, მღვდელმსახურების ქართულ ენაზე აღსრულებასადა,
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წავი X. ძიიერნი სიყყვითა ბა საქმითა – წმინბა ასუნელი მამანი
 

შესაბამისად, ქართულისამწერლობოენის გავრცელების არეალის გაფარ-

თოებას. ასურელმამამებმა პირველებმა დაუდეს სათავე ქართულიფრესკი-
სა და საეკლესიო ხატწერის დიდ ტრადიციას(ალექსიძე2003:120-121).

შუა საუკუნეთა წერილობითიდა ზეპირი ტრადიციის თანახმად, სირიი–

დან მოსულანწმინდაიოანე ზედაზნელიდამისი თორმეტიმოწაფე. ძველთა-

განვე არსებობს ორისხვადასხვანუსხა სირიელიმამებისა.მათში მოხსენიე-
ბულ მოღვაწეთარიცხვი ცამეტს აჭარბებს. ასურელ მამათა ჩამონათვალი

სხვადასხვაგვარია იოანე ზედაზნელისადა შიო მღვიმელის „ცხოვრებათა“

ტექსტებში. მათ შორის საერთოარვასახელი:

შიო მღვიმელი თათა სტეფანწმინდელი
დავით გარეჯელი პიროს ბრეთელი

ანტონ მარტყოფელი ელია დიაკონი”
იოსებ ალავერდელი აბიბოს ნეკრესელი

ხოლოგანსხვავებულიაცხრა:

თეოდოსიოსი ზენონ იყალთოელი

პიმენი ისე წილკნელი
ნათანი ისიდორე სამთავნელი
იოანე მიქაელ ულუმბოელი.

სტეფანე ქიზიყელი
აქედან გამომდინარე, კ. კეკელიძე დაასკვნიდა, რომ ასურელ მამათა

რიცხვი, სულ ცოტა,ჩვიდმეტსმაინც აღწევდა(კეკელიძე 1956:25).
სინას მთაზე წმინდა ეკატერინეს მონასტრის ხელნაწერთა ქართულ

კოლექციაში გამოვლინდაკრებული(M/5Iი-50), რომელიც ასურელ მამათა
შესახებ არსებულ ყველა რედაქციაზე უფროძველია(LXს.-ის| ნახევარი) და
შეიცავს ზოგ ცნობას, რომელსაც შეუძლია გარკვეული სიახლე შეიტანოს

სადავო საკითხებში.ამ რედაქციისმიხედვით,ცამეტი ასურელიმამა იოანე
ზედაზნელის მეთაურობით საქართველოშიჩამოსულაქალაქ ურჰადან(ედე-
სიდან). კრებულში იოანე ზედაზნელის მოწაფეთა შორის დასახელებულ-
ნი არიან: შიო, დავით,იოსებ, ზენონ, თევდოსიოს, ეზდერიოს, სოლომოზ,

თათა, პრობოზ,ვათა,პიმენ და ნათან. ამგვარად, განსხვავებულ ცხრასა-

ხელს ეს ჩამონათვალიკიდევოთხსუმატებს,ესენია: ეზდერიოს// ეზეროზ,

სოლომოზ// სომლოზ,პრობო?ზ,ვათა)".

სინური რედაქცია სრული სახით დღემდე არ არის გამოქვეყნებული.
ზ. ალექსიძის მიერ ციტირებული ფრაგმენტიკი მანამდე ცნობილ რედაქ-
ციებთან შედარებით ბევრ სიახლესშეიცავს:

" ზენონი დაემკვიდრა მადალოთს;

საქართველოსსამოციქულოეკლესიაწმინდაიოანე ზედაზნელსადა მის თორმეტ მოწაფეს
7(20) მაისს იხსენიებს.ესენი არიან:1. აბიბოს ნეკრესელი;2. ანტონ მარტყოფელი;3. დავით
გარეჯელი;4. ზენონ იყალთოელი; 5. თადეოზ სტეფანწმინდელი;6. ისე წილკნელი; 7. იოსებ
ალა ვერდელი; 8. ისიდორე სამთავნელი;9. მიქაელ ულუმბოელი;10. პიროს ბრეთელი;
11. სტეფანე ხირსელი;12. შიო მლვიმელი.
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" თევდოსიოსი– ქუაბსა რეხისასა;
ეზდერიოსი// ეზეროზ – ჭალაკსა სამთავისისა (შდრ.: ისიდორესამ-
თავნელი);
სოლომოზი// სომლოზ– ქცის;

პრობოზი– ბ(ა)რეთს;
პიმენი – იყალთოს(შდრ.: ზენონ იყალთოელი);

ნათანი – ძეგოს.

უცნობია, სად დამკვიდრდნენ თათადავათა. აქამდე ცნობილ რედაქ-
ციებთან მხოლოდსამითანხვედრაგვაქვს:

= შიო დაემკვიდრამღვიმეს;
" დავითი – გარერჩას;
" იოსები – ალავერდს.

გარდაამისა, სინურ ფრაგმენტში, საერთოდ,არ იხსენიება ანტონ მარ-
ტყოფელი, ხოლო ცოდნა მაცხოვრის ხელთუქმნელიხატისშესახებ თანჩა-
მოიტანეს ეზდერიოზ სამთავნელმა და თეოდოსიოსმრეხელმაო(ალექსიძე
2000:12-14).

წმინდა ასურელ მამათა რაოდენობის, ეროვნების, აღმსარებლობის,სა-
ქართველოშიმათი მოსვლისდროისადამიზნისშესახებ მეცნიერებაშიგან-
სხვავებული მოსაზრებები არსებობს.

4 წმინდა ასურელ მამათა ქართლში მოსვლის დრო

 

ერთი შეხედულებისმიხედვით, წმინდა იოანე ზედაზნელიდამისი მო-

წაფეები 501 წელს მოვიდნენ საქართველოში. არსებობს მეორევარაუდიც,
რომლისთანახმად,ისინი VI საუკუნეში სხვადასხვა დროს ჩამოსულან და
მხოლოდშემდეგშიგაერთიანებულან, კერძოდ:

520 წელს პირველიდავით გარეჯელიმოსულა(შესაძლოა, ლუკიანესთან

და დოდოსთანერთად);
543 წელს მეორენაკადიშემოვიდაწმინდა იოანე ზედაზნელისმეთაურო-

ბით – შიო მღვიმელი, ისე წილკნელი, ისიდორესამთავნელი,იოსებ ალავერ-

დელი, ზენონ იყალთოელი, თადეოზ(თათა) სტეფანწმინდელი;
545 წელს ჩამოსულაანტონ მარტყოფელი,უკანასკნელადკი, 571 წელს –

აბიბოს ნეკრესელი.
მკვლევართა უმრავლესობა წმინდა ასურელ მამათა საქართველოში

VI საუკუნის შუა ხანებში ჩამოსვლას უჭერსმხარს:
550 წლით ათარიღებს მათს ქართლში მოსვლას მარი ბროსე (ბროსე

1850:); .
დ. ჩუბინაშვილის აზრით,წმინდამამები 553 წელს მოდიან ასურეთიდან

(ჩუბინაშვილი1863:168); !
მ. საბინინის მიხედვით – VI საუკუნის 50-იან წლებში(საბინინი 1877: 102);

ამავე პოზიციაზეა თ. ჟორდანიაც, 541-557 წწ. (ჟორდანია 1892: 54);
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მ. თამარაშვილი, ძირითადად,მაინც 551-557 წლებს ვარაუდობს(თამა-
რაშვილი1995:256);

გ. ჩუბინაშვილის აზრით, ასურელიმამები VI საუკუნის50-იან წლებშიჩა-

მოსულან(ჩუბინაშვილი1970:80);
დ. ჯანაშვილი 555-570 წლებსმიიჩნევს(ჯანაშვილი19 14:20);
ივ. ჯავახიშვილიVI საუკუნისშუა წლებსასახელებს(ჯავახიშვილი 1979: 409);

ს. კაკაბაძე – VI საუკუნისდასაწყისს(კაკაბაძე 1928:16).
სრულიად განსხვავებულიაზრიგამოთქვაპლ.იოსელიანმა. მან ასურელ

მამათა ქართლში მოსვლისდრომეხუთესაუკუნით დაათარიღა(იოსელიანი
1843: 37) – ეს შეხედულებაგაიზიარესმ. ცაგარელმა(ცაგარელი1848:5) და ა.
მურავიოვმა(მურავიოვი1848: 256). ასურელ მამებს საქართველოში მეხუთე
საუკუნეში მოსულებადმიიჩნევსმ. თარხნიშვილიც(თარხნიშვილი1994: 52)
და გრ. ფერაძეც(ფერაძე2006:45); შ. ნუცუბიძის მიხედვით, ისინი, როგორც

სირიის ქართული ნეოპლატონურისკოლისწარმომადგენლები,ბიზანტიაში

ანტიკური ფილოსოფიისდევნისშედეგად მოდიან529 წლისშემდეგ(ნუცუ-
ბიძე 1956: 134); რ. სირაძე კი სპარსთა მიერ ქართლში მეფობისგაუქმების

შემდეგ, 537 წ. ვარაუდობსმათი მოღვაწეობისდაწყებას (სირაძე 1992:35);
ვ- გოილაძემ ამ მოვლენის თარიღად 534 წელიმიიჩნია (გოილაძე2002:153);
მიტროპოლიტმაანანია ჯაფარიძემ– VI საუკუნის 40-იანი წლები (ჯაფარიძე
1996: 388); დ. მერკვილაძემკი– VI საუკუნის 30-იანი წლების დასასრული და

40-იანი წლების დასაწყისი(მერკვილაძე2006:73).
მეუდაბნოეთა წინამძღვარი იოანე ზედაზნელი „იყო ქუეყანით შუამ-

დინარით კერძოთაგან ანტიოქიისათა". მისი ერთ-ერთი მოწაფე, ანტონ
მარტყოფელი, კი თავდაპირველად შუამდინარეთის ქალაქ ედესაში მოღ-
ვაწეობდა. აქედან გამომდინარე,კ. კეკელიძე ფიქრობდა, რომ ასურელიმა-
მები სხვადასხვა დროსდასხვადასხვა ადგილიდანმოვიდნენ ქართლში(კე-
კელიძე1956:25). „მოქცევა ქართლისაის"ქრონიკა მათს მოსვლას ქართლის
მოქცევიდან მეორასე წლით ათარიღებს; ქართლის ცხოვრება – 559 წლით
(ქართლის ცხოვრება 1955: 207 (სქოლიო5)). ორივე ძეგლი, ასურელ მამათა
აგიოგრაფიულიციკლისმსგავსად, ამ ფაქტს ფარსმანისმეფობისა და ევლა-
ვიოსის კათალიკოსობისდროსუკავშირებს.

აღნიშნულიმონაცემების დაზუსტებაკ. კეკელიძემ იმ ისტორიულ პირ-
თა ქრონოლოგიის გათვალისწინებით სცადა, რომლებიც აგიოგრაფიულ

ციკლში არიანნახსენები: 518 წ. – იერუსალიმის პატრიარქ ელიას(494-516
წწ.) გარდაცვალება,541 წ. – სვიმეონ საკვირველმოქმედის თონეში ჩაჯდო-
მა, 544 წლის ზაფხული– ხოსროI-ის მიერ ქალაქ ედესის გარემოცვა.ამ მო-

ნაცემებზე დაყრდნობითმეცნიერიდაასკვნის:
" ქართლშიყველაზე ადრე– 520 წელს დავით გარეჯელიმოვიდა, რად-

გან მას იერუსალიმი მოუხილავს ელია პატრიარქის დროს(კეკელიძე
1956: 35-36);

" სირიელ მამათა მეორე ჯგუფი(სულ მამა: შიო მღვიმელი,ისე წილ-
კნელი, ისიდორე სამთავნელი, იოსებ ალავერდელი, ზენონ იყალთო-
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ელი და თათა იოანე ზედაზნელის მეთაურობით ქართლში543 წელს.
მოვიდა, სვიმეონის თონეში ჩაჯდომიდან(541 წ.) ორი წლის შემდეგ
(კეკელიძე 1956:37- 38): „ამათ ჟამთა შინა აღსრულ იყო დიდი მნათო-
ბი სვიმეონ საკვირველთმოქმედიმთასა საკვირველსა, გარნა არა და
სუეტსაცა ზედა, არამედ თორნესაშინა მჯდომარეიყო. და ნეტარმან
იოვანე და მოწაფეთა მისთა იხილეს იგი და ლოცვამისი მოიღეს და
ესრეთ წარემართნეს გზასა ქართლადმიმყვანებელსა“(აბულაძე1955:

81);
" შემდგომ – 545 წელს ქართლში მოსულაანტონ მარტყოფელი, რომელ-
მაც ქ. ედესა დატოვა ხოსროI-ის გარემოცვის (544 წლის ზაფხულის)
შემდეგ (კეკელიძე 1950:38): „შემდგომად უკანასკნელთაჟამთა,ხუას-
რო სპარსთამეფე მოადგაედესია ქალაქსა და იწყო თხრაქუეშე ზღუ-
დესადაენება, რათა ეგრეთ შევიდენ, რომელ ვერ აგრძნან, თუ ბრძავ-
სო“ (ძეგლები 1968: 394);

" კ. კეკელიძის აზრით, ქართლში ყველაზეგვიან – 571 წელს მოვიდა
აბიბოს ნეკრესელი. ის გარდაიცვალა სპარსელების ქართლიდანგან-
დევნისწინ, 590 წელს. აბიბოსი უნდაიყოს მსხვერპლი571 წლისდევ-
ნილობისა და მისი ქართლში მოსვლაცამ მიზეზით უნდა ყოფილიყო
გამოწვეული(კეკელიძე1956:39-40).

როგორცვ. გოილაძემგაარკვია, ანტიოქიაში ვერ ვიგულისხმებთსირიის
ზღვისპირეთში, მდინარე ორონტზე,მდებარე ქალაქს, რადგანის მოშორე-
ბულიაარა მარტოედესას, არამედ – შუამდინარეთსაც. ანტიოქიის სახელით
შუამდინარეთში ორი ქალაქი იყო ცნობილი: ერთი ირანში, მდინარე მიგ-
დონზე(იგივე ნისიბინი, ახლანდელინუსაიბინი თურქეთ-სირიის საზღვარზე

თურქეთში)და მეორებიზანტიაში – ურჰა(იგივე ედესა). ამ ორი ქალაქიდან
(ანტიოქია-ნისიბინი და ანტიოქია-ედესა) ასურელი მამების თავდაპირველ
სამოღვაწეო ადგილად ვ. გოილაძემ ანტიოქია-ედესა მიიჩნია, რითაც ან-

ტონ მარტყოფელისადაიოანე ზედაზნელისსხვა მოწაფეების ცხოვრების
პირველი პერიოდი დაუკავშირდა ერთსადაიმავე ქალაქს (გოილაძე2002:
139- 144). მისი აზრით,კ. კეკელიძის დათარიღებაში სარწმუნო მხოლოდ ის

არის, რომ ანტონ მარტყოფელი544 წელს მოვიდა ქართლში.სხვა ასურე-
ლიმამებიკი, მათ შორის დავითიდააბიბოსი (ანტონის გარდა), დაახლოე-
ბით 534 წლის ახლოხანაში მოვიდნენმეფე ფარსმანსხვაისა(525-535წწ.)
და კათალიკოსევლავიოსის დროს.მათი მოსვლიდანცოტახნისშემდეგევ-
ლავიოსკათალიკოსმაისე წილკნის ეპისკოპოსად დაადგინა, ხოლოაბიბოსი
– ნეკრესის ეპისკოპოსად. ირანელიმარზაპნის ბრძანებით,აბიბოსიაწამეს
537-555 წლებს შორის(გოილაძე2002: 158). განსხვავებულ დათარიღებას,VI
საუკუნის60-იან წლებს, გვთავაზობს, აგრეთვე,დ. მერკვილაძე(მერკვილა-

ძე 2006:91).
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დთაჭიX.ძეჩერ6ი0 სიყყვითადა საქმითა – წგინია ასუნელი მამანი
 

წმინდა ასურელ მამათა აღმსარებლობა
ქართულიაგიოგრაფიაწმინდა ასურელიმამების ქართლშიგამომგზავ-

რების მიზნად ასკეტური, განმარტოებულისულიერიცხოვრებისაკენ სწრა-
ფვას მიიჩნევს, თანაც საგანგებოდაა აქცენტირებულიმათი სულიწმინდის

წინამძღვრობით ჩამობრძანება: „წინამძღვრებითა სულისა წმიდისაითა
მოიწია ქუეყანასა ქართლისასა“. გასათვალისწინებელია ის მოსაზრებაც,
რომ საქართველოშიქრისტიანობა „ახალნერგი“ იყო და მას განმტკიცება

სჭირდებოდა.
როგორც ცნობილია, ასურელ მამათა აღმსარებლობაში პირველად ეჭვი

შეიტანა ნ. მარმა, რომელმაც შესაძლებლად მიიჩნია მათი ნესტორიანობა
(მარი 1906:3), მოგვიანებით ამავე პოზიციაზედადგაპ. ინგოროყვაც(ინგო-
როყვა 1939: 163). აკად. კორნელიკეკელიძემ წმინდა ასურელ მამათაგამომ-
გზავრება დაუკავშირა იმ დევნა-შევიწროებას, რომელსაც მონოფიზიტები
განიცდიდნენ VI საუკუნის სირიაში, ამიტომ, მეცნიერის აზრით,მათიჩა-
მოსვლისმიზანიიყო თავის გადარჩენა მონოფიზიტთასასტიკიდევნისაგან,
რადგან ასურელიმამები თავადაც მონოფიზიტებიიყვნენ და სირიაში აღარ
გაეძლებოდათო (კეკელიძე 1956: 41). ასურელ მამათა მონოფიზიტობას,
პ· კეკელიძის გარდა, ვარაუდობდნენს.კაკაბაძე (კაკაბაძე 1928:17), ლ. მე–
ნაბდე (მენაბდე 1949:46), ლ. მელიქსეთ-ბეგი (მელიქსეთ-ბეგი 1959: 211), შ.

ამირანაშვილი(ამირანაშვილი1944:126).
მეორე თვალსაზრისისმიხედვით, ასურელიმამები დიოფიზიტები უნდა

ყოფილიყვნენ და სწორედ ქალკედონელთაპოზიციების განსამტკიცებლად

გამოემგზავრნენ ქართლში.ამ შეხედულებას ემხრობიან: ივ. ჯავახიშვილი

(ჯავახიშვილი 1979: 411), გრ. ფერაძე(ფერაძე 1927: 38), მ. ჯანაშვილი(ჯა-
ნაშვილი 1990:49), თ. ჟორდანია (ჟორდანია 1892: 54), ზ. ალექსიძე (ალექ-
სიძე 2003: 121), რ. სირაძე(სირაძე 1992:33), ვ. გოილაძე (გოილაძე 1992:198),
დ. მერკვილაძე (მერკვილაძე2006: 155), ს. მეტრეველი (მეტრეველი2008:
239-240). შ. ნუცუბიძე ასურელ მამებს წმინდა პეტრე იბერის მიერ სირია-
ში დაფუძნებულ ქართულ კოლონიასუკავშირებდადა, მისი აზრით, „ქრის-

ტოლოგი-ნეოპლატონიკოსი არ შეიძლებოდა ყოფილიყო არც დიოფიზიტი,

არც მონოფიზიტი“(ნუცუბიძე1956: 132). თ. მგალობლიშვილიასურელ მა-
მებს მართლმადიდებლობისაკენ გადახრილ ნესტორიანელებადმიიჩნევს და
აღნიშნავს, რომ ამგვარი იდეოლოგიურიმიმართულებისმიმდევრებიიმავე
პერიოდში მივიდნენ სომხეთსა და ალბანეთშიც. ამ მიმდინარეობის წარმო-
მადგენლები მრავლად ყოფილანანტიოქია-ნიზიბინის სკოლაში, რომელთა

წინამძღვარი ყოფილაჰენან ადიაბენელი (მგალობლიშვილი2003;ვვ9).
საქართველოს ეკლესიას კი ასურელ მამების მართლმადიდებლობაში

ეჭვი არასდროს შეუტანია. მის პოზიციას კარგად გამოხატავს მიტროპო-
ლიტ ა. ჯაფარიძის ნაშრომი „საქართველოს სამოციქულო ეკლესიისის-
ტორია“, რომელშიც, კერძოდ, აღნიშნულია: „თუ შევადარებთ ერთმანეთს
იმ მდგომარეობას, რომელშიც იმყოფებოდა ქართულიეკლესია ასურელი
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საბა მეტრეველი
 

მამების ჩამოსვლისას იმ მდგომარეობასთან, რომელშიც იმყოფებოდამათი

მოღვაწეობის დასასრულს, დავრწმუნდებით, რომ ისინი მონოფიზიტურ

მიმდინარეობას ებრძოდნენდა გაიმარჯვესკიდეც მასზე“ (ჯაფარიძე 1998:
218-219).

#ს წმინდა ასურელ მამათა წარმომავლობა

 

იყვნენ თუ არა სირიელიმამები ეროვნებით ქართველები?ამ საკითხისირ-
გვლივაც არაერთგვაროვანი შეხედულებაარსებობს.დ. ჩუბინიშვილი,მ. ჯა-

ნაშვილი,დ.ბაქრაძე,ა. ხახანაშვილი,შ. ნუცუბიძე, კ. კეკელიძე, ლ.მენაბდე,

შ. ნუცუბიძე, ვ. გოილაძე, რ. თვარაძე... ფიქრობენ, რომ სირიიდან მოსული
მოღვაწენი ეროვნებით ქართველები უნდა ყოფილიყვნენ. უფრო კონკრეტუ-
ლად:დ. ჩუბინაშვილის აზრით, ასურელიმამები„არ იყვნენ მესოპოტამიელნი,
არამედ – კაპადოკიელნი"(ჩუბინაშვილი1877: 9). მათს ქართველობასემხრო-
ბოდა მ. ჯანაშვილიც (ჯანაშვილი 1990: 44). კალისტრატე ცინცაძემ ისინი
აღმოსავლეთის ქართული დასახლებების მკვიდრ ქართველებად ჩათვალა
(მერკვილაძე 2006: 161), კირიონ ეპისკოპოსი მიიჩნევდა, რომ მართებულია,

სირიელ მოღვაწეებსკაპადოკიელიმამები ეწოდოსდაარა ასურელებიო(იქვე:
161), იაკობ გოგებაშვილიც კაბადოკიელებს უწოდებდა(გოგებაშვილი1901:
55). ა. ხახანაშვილი ამტკიცებდა, რომ სირიად შემდგომში იწოდა კაპადოკიაო
(მერკვილაძე200%:162). ი. ფერაძის მოსაზრებით, კაპადოკიასბერძნებიასუ-
რეთს უწოდებდნენ, კაპადოკიაში კი მეგრელები და ჭანები ცხოვრობდნენ
(ფერაძე 1903: 117). დ. ჯანაშვილის შეხედულებით, ასურელიმამები, ყველა-
ნი, ქართველები – ლაზები იყვნენ (ჯანაშვილი 1914: 19), შ. ნუცუბიძე კი მათ
უწოდებს ქართველებსსირიიდან, პეტრე იბერის მიერ სირიაში დაარსებული
რელიგიურ-ფილოსიფიურისკოლისწარმომადგენლებს(ნუცუბიძე1956:126).
ვ. გოილაძე ქალაქ ედესიდან წამოსულ ქართველ მონაზვნებად სახელდებს
(გოილაძე1992: 199). კ. კეკელიძეს ასურელ მამათა ქართველობის დასადას-

ტურებლადშემდეგიფაქტებიმოჰყავს:
1. „ცხოვრების“ მიხედვით, იოანემ ქართლში მოსვლისთანავე კათალიკოს

ევლავიოსს ქართულადდაუწყოსაუბარი, რითაც, მეცნიერის თქმით, „მოხდა
ის, რაც უნდა მომხდარიყო, ქართველი ქართულად გამოელაპარაკა ქართ-
ველს“; 2. სირიიდან მოსულიმამები იმიტომ გაიფანტნენ ქართლისადაკახე-
თისსხვადასხვა მხარეში, რომ წარმოშობითაციქაურიიყვნენ(კეკელიძე1956:
42). კ. კეკელიძეს სრულიადეთანხმებალ.მენაბდე(მენაბდე 1949:64).

ასურელ მამათა ქართველობაშიეჭვი პირველადმ. კელენჯერიძემშეიტა-
ნა: „მამების ასურელობასმეტისაბუთიაქვს, ვიდრე მათ ქართველობას“(6კე-
ლენჯერიძე 1918: 43), ხოლოივ. ჯავახიშვილი ასურელ მამათა ქართველობას
უსაფუძვლო ჰიპოთეზას უწოდებდა(ჯავახიშვილი 1979: 415). კ. კეკელიძის
პოზიციაგააკრიტიკაგ. ფერაძემ (ფერაძე 1927:40).

მ. თარხნიშვილს,შ. ამირანაშვილსადას. კაკაბაძეს შესაძლებლადმიაჩ-
ნდათ ზოგიერთიმათგანის ქართველობა. მიტროპოლიტა. ჯაფარიძისშეხე-

194



წავი X. ძლიეჩნი სიწყვითა და საქმითა – წმინმა ასუჩელი მამანი
 

დულებით: „ქართულიენისწინა პლანზეწამოწევა და მისთვის განსაკუთრე-
ბული ყურადღებისმიქცევა გამოწვეული უნდა ყოფილიყო არა ეროვნული,
არამედ სარწმუნოებრივი მოსაზრებით"(ჯაფარიძე 1996:391). დ. მერკვილაძე
ვრცლად მიმოიხილავს აღნიშნულ საკითხსდა ასეთ დასკვნას გვთავაზობს:
„ასურელ მამათა“ სახელით ცნობილიეს სასულიერო მოღვაწენი, მართლაც,
სირიელები ყოფილან“(მერკვილაძე2006: 181). ეს უკანასკნელი შეხედულე-
ბა ახალი ტექსტოლოგიური მასალით გაამყარა ზ. ალექსიძემ, რომელმაც
ბოლოსღმოჩენილიM/5Iი-50 ხელნაწერისმიხედვით (წმინდა ასურელ მამათა
ცხოვრების ყველა რედაქციასა და ხელნაწერზე ადრინდელი) დაადასტურა,
რომ მოსაზრებები ასურელ მამათა ქართველობის შესახებ არ დასტურდე-
ბა, პირიქით, ტექსტში გარკვევით არის საუბარი მათი ასურელობისშესახებ
(ალექსიძე20 16:39).

ამ საკითხის გადასაჭრელად აუცილებლად უნდა გავითვალისწინოთ
აგიოგრაფიული ლიტერატურისტრადიცია, რომ საეკლესიო მწერლობისეს
დარგი არ არის მხატვრულიგამონაგონი, მითი თუ ლეგენდა; რომ აგიოგრა-
ფია „ჭეშმარიტ და უტყუელ“ფაქტებსასახავს. თუმცა, წინააღმდეგობაგადა-
ლახულიარ არის: ერთი მხრივ, ყურადსაღებია ბოლოდროინდელიკვლევები
და ახალი არგუმენტები,მაგრამ პასუხგაუცემელირჩებაშეკითხვები:

" წმინდა იოანე ზედაზნელის მსგავსად, ქართულ ენაზე სულიწმინდის
მადლითხომარ ამეტყველდნენდანარჩენიმამებიც. თუ იოანე ზედაზ-
ნელი (და არამხოლოდიის) ცხოველებს,მაგალითად დათვს, ელაპარაკება
და „მფრინველნიცისანიდაქუეწარმავალნიენასა მისსა დაამორჩილნა“,
მაშინ რა გასაკვირია, ქართულეენაზემათიამეტყველება?!(ან, თავისთა-
ვად, ეს მოცემულობარამდენადექვემდებარებაგანსჯა-განჩხრეკას);

#« ასურელიმამები თარჯიმნის გარეშე როგორ ამყარებენ ურთიერთობას
კათალიკოსთან, ერთმანეთთან, ადგილობრივ მცხოვრებლებთან;

" რამდენად სარწმუნოაცნობა, რომაქ ჩამოსვლისშემდეგ იწყებენ ქარ-
თულიენისშესწავლასდა მერე გადაწყვეტენ მისიონერულ მოღვაწეო-
ბას. ქრისტიანულისარწმუნოების ქადაგება-განმტკიცება უცხო ენაზე
ხომ სრულიად წარმოუდგენელია;

" წმინდა შიო მღვიმელის სახელს უკავშირდება ორიგინალური ქართუ-
ლი ჰიმნოგრაფიისდასაწყისიდა,რ. თვარაძის თქმისა არ იყოს, დიდად
საეჭვოა, რომ უცხოელს, არაქართველს ქართულად ჰიმნთა შეთხზვა
დაეწყო (თვარაძე2001: 62).

წმინდა ასურელ მამათა„წამება-ცხოვრებანის“ რედაქციები

არსებობს ასურელ მამათა ცხოვრების აღმწერელი თხზულებები:მე-

ცნიერთა ერთინაწილისაზრით,ზოგიერთიმათგანიVII ს.-ის დამლევამდე

შეიქმნა, ზოგი გვიანდელ თარიღს ასახელებს. ამ საკითხში საკმაოდ ურ-
თიერთგამომრიცხავი შეხედულებებიარსებობს(კ. კეკელიძე,ს. კაკაბაძე,
ი. აბულაძე,ივ. ჯავახიშვილი,ე. გაბიძაშვილი,გ. კუჭუხიძე, მ. ჩჩარტიშვილი,
რ. ხალვაში...).
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საბა მეტრეველი
 

ჩვენამდე მოღწეულია წმინდა ასურელ მამათა ცხოვრების ამსახველი
ოთხიძველი ტექსტი რამდენიმე რედაქციით.ესენია:

IL. „წმინდა იოვანე ზედაზნელისცხოვრება“– არსებობსსამი რედაქცია:
« ვრცელი რედაქცია, მოღწეულია ერთადერთიXVს.-ის ბოლონაკლული
ხელნაწერით – ქართლის ცხოვრების ანა დედოფლისეული ნუსხით.ის
დაწერილია ზედაზნის წინამძღვრის, მიქელის, შეკვეთით. ცნობილია,
რომ ავტორიტექსტისშედგენისას იყენებდა ზეპირ გადმოცემებსა და
მიქელისაგან მიღებულ ქარტას, რომელშიც მოკლედ იყო აღწერილი
იოანეს საქმენი.

" მოკლე რედაქცია, ერთადერთიხელნაწერითშემონახული.
#« ე. წ. მეტაფრასულირედაქცია, მრავალი ხელნაწერით დაცული.
" არსებობს, აგრეთვე,წმინდა იოანეს ცხოვრების გვიანდელისვინაქსა-

რულირედაქცია (მოღწეულია ერთადერთი1726 წლის ხელნაწერით), .
რომელიცXVIII ს.-ის | ნახევარში შექმნილად მიიჩნევა.

" სინას მთის წმინდა ეკატერინეს მონასტერშიმიაკვლიეს იოანე ზედა-
ზნელის ცხოვრებისკიდევ ერთ, უცნობ რედაქციას, რომელიც დაცუ-
ლიაX ს.-ის | ნახევარში გადაწერილ ხელნაწერში.

ს. კაკაბაძე მოკლე რედაქციას ათარიღებსVII ს.-ის დასასრულით(კაკა-
ბაძე 1928: 1-18); კ. კეკელიძე – X ს.-ით (კეკელიძე 1956: 22); ილ. აბულაძე
X ს.-ის შემდგომი დროით (აბულაძე 1955: XXIII), ხოლო ვრცელ რედაქციას
ათარიღებენXს.-ის დასაწყისითს.კაკაბაძე; X ს-ის შუა წლებით – ივ. ჯავა-
ხიშვილი,X ს.-ის II ნახევრით – ილ. აბულაძე,XI საუკუნით – კ. კეკელიძე.

II. „წმინდა შიო მღვიმელის ცხოვრება“– შემონახულიაორიძველი რე-

დაქცია:
#" კიმენური (მოკლე, სათაურში ავტორად დასახელებულიაარსენქართ-
ლის კათოლიკოსი); :

" მეტაფრასული(მეტაფრასულირედაქციისსათაურშინათქვამია, რომ
იგი დაწერა ღირსმან მარტვირი, იოანე ზედაზნელის მოწაფემ კონს-

ტანტინეპოლიდან, თუმცა სამეცნიერო ლიტერატურაში ეს ცნობა
ფსევდოეპიგრაფულადმიიჩნევა). ამ რედაქციათა ავტორთავინაობის,
მათი შექმნის დროისა და მათი ურთიერთმიმართების თაობაზეც არ-
სებობს რამდენიმე ურთიერთგამომრიცხავი შეხედულება:

ს. კაკაბაძის აზრით, პირველადი არის მოკლე რედაქცია, რომლისავ-
ტორია არსენ კათალიკოსი, დაწერილია687-700 წლებში. აქედან მომდინა-
რეობს მეტაფრასულირედაქცია, რომელიც დაიწერა905 წლისახლოხანს.
ეს ნაწარმოები გადაბმულია „წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრების“მე-
ტაფრასულ რედაქციაზე(კაკაბაძე 1928:6).

პ. კეკელიძე მიიჩნევს, რომ უძველესა მოკლე რედაქცია, ოღონდ ეს
დამოუკიდებელინაწარმოებიკი არ არის, „წმინდა იოანე ზედაზნელისცხო-
ვრების“ მოკლე რედაქციის ორგანულინაწილია,მისი უშუალო გაგრძელება
და დაწერილია კათალიკოსარსენ მეორისმიერ. ვრცელი მეტაფრასულირე-
დაქცია კი, მეცნიერის აზრით, შექმნილია მოკლე რედაქციის გადამუშავე-
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თაჭი X. ძიერნი სიწყვჩთა0ა საქმითა– წმინმ?ა ასუჩელ მამანი
 

ბის შედეგად უცნობიავტორისმიერ XII ს.-ის პირველ ნახევარში (კეკელიძე
1956: 19-50).

ი. აბულაძის აზრით კი, მოკლე რედაქცია, მართლაც, პირველადია და
ორგანულინაწილია„წმინდაიოანე ზედაზნელის ცხოვრების“ მოკლე რედა-

ქციისა, ამიტომაც მას ვერ დაწერდა კათალიკოსიარსენII, რადგან „წმინდა
იოანე ზედაზნელის ცხოვრების“ მოკლერედაქციაარსენII-ს არ ეკუთვნის;

ვრცელი, მეტაფრასული რედაქცია მოკლეს გადაკეთების შედეგად უნდა
იყოს შექმნილიXII ს.-ის პირველ ნახევარში(აბულაძე1955: XXV).

მ. ჩხარტიშვილის შეხედულებით, ასურელ მოღვაწეთა „ცხოვრებათა“

ციკლის ჩამოყალიბებადაკავშირებულიაიოანე მარტვირთან,ვინაიდანმისი
სახელი ფიგურირებსწმინდაშიო მღვიმელის ვრცელიცხოვრების სათაურ-
ში, როგორც „ცხოვრების“აღმწერიდა, ამავდროულად,წმინდაიოანეს მო-

წაფე. მართალია, იოანე მარტვირის შექმნილი ნაწარმოები „თხზულების
გვიანდელი მოდიფიკაციაა, მაგრამ იგი მაინც უკეთ ინახავს დედანს“(ჩხარ-
ტიშვილი1997: 21-24).

X ს.-ის II ნახევრით ათარიღებსე. გაბიძაშვილი (გაბიძაშვილი1982: 62-
67), იგი ამ რედაქციას მიიჩნევს არსენ კათალიკოსის მიერ დაწერილ არქე-

ტიპად, რომელიც უნდა წარმოადგენდეს ერთიანი თხზულების – წმინდა
იოანე ზედაზნელისადამისი მოწაფეების ცხოვრებისნაწილს.

მეტაფრასულ რედაქციას მკვლევართა უმრავლესობაკიმენური რედაქ-
ციის საფუძველზეXII ს.-ში შექმნილ ძეგლადმიიჩნევს,გ. ფერაძეკიმის ავ-
ტორად დავით აღმაშენებლის სულიერ მოძღვარს,არსენ ბერს, ასახელებდა,
თუმცა ეს მოსაზრებები გაზიარებულიარ ყოფილა.გარდაამისა, მოღწეუ-
ლია უცნობი ავტორისმიერ XVII-XVIII სს.-ში შედგენილი წმინდა შიოსმე-
ტაფრასული „ცხოვრების“ახალი რედაქცია (ცნობილია ერთადერთიხელ-
ნაწერით) და ორის სვინაქსარულირედაქცია – ერთიძველი,XIII ს.-ის ხელ-
ნაწერით მოღწეული(შექმნილია მეტაფრასტული რედაქციის საფუძველზე),
ხოლო მეორე გვიანდელი(სავარაუდოდ XVII-XVIII საუკუნეებისა, შემონა-

ხულია ერთადერთ,1726 წლის ხელნაწერში, აგრეთვე შექმნილი უნდა იყოს
მეტაფრასული ცხოვრების საფუძველზე). ცხოვრებათა ტექსტების გარდა,
მოღწეულია აგრეთვე „თხრობასასწაულთათვისმამისა შიოისთაი“ შეკრე-
ბილი ბასილი კათალიკოსის(1090-1110 წწ.) მიერ (ცნობილია მხოლოდ XVIII

ს.-ის ხელნაწერებით). ტექსტის შესავალინაწილისთანახმად, ავტორსშეუკ-
რებია სხვადასხვა წყაროში გაფანტულისასწაულების აღწერა. ცალკეული
ცნობები წმინდაშიოსშესახებ შემონახულია,აგრეთვე, იოანე ზედაზნელისა
და აბიბოს ნეკრესლისცხოვრებებში;

III. „წმინდა დავით გარეჯელისცხოვრება"– გვაქვს მოკლე და მეტაფ-
რასული რედაქციები. ამ რედაციათა ავტორის,შექმნის თარიღისა და ურ-

თიერთმიმართებისშესახებაც განსხვავებული მოსაზრებებიარსებობს.კი-
მენურ რედაქციასს. კაკაბაძე ათარიღებსVII ს.-ის დასასრულით(კაკაბაძე
1928: 36-42); X ს.-ის | ნახევრით – კ. კეკელიძე (კეკელიძე 1956: 19-50); X ს.-ის
I ნახევრით ე. გაბიძაშვილი(გაბიძაშვილი1982: 62-67), რომელიც ამ რედაქ-
ციას მიიჩნევს არსენ კათალიკოსის მიერ დაწერილ არქეტიპად, რომელიც
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საბა მეტრეველი
 

უნდა წარმოადგენდეს ერთიანი თხზულების – წმინდა იოანე ზედაზნელისა
და მისი მოწაფეების ცხოვრებისნაწილს.

მეტაფრასულ რედაქციას მკვლევართა უმრავლესობაკიმენურისსა-

ფუძველზეXII ს.-ში შექმნილადმიიჩნევს,კ. კეკელიძე კი პეტრიწონულ სა-

ლიტერატურო სკოლაში დაწერილად აცხადებდა, თუმცა ეს მოსაზრება

შემდგომში უარყოფილიქნა (ილ. აბულაძე,ე. გაბიძაშვილიდასხვები). ივ.

ჯავახიშვილიამ რედაქციის შექმნის თარიღად XVIII საუკუნეს ვარაუდობს,

ხოლოს.კაკაბაძე– X ს.-ის დასაწყისს.

გარდა ამისა, არსებობს 1737-1740 წწ.-ში „ცხოვრების“ მეტაფრასუ-

ლი რედაქციის საფუძველზე რომანოზ მიტროპოლიტის მიერ შექმნილი

ახალი მეტაფრასული ცხოვრება და გვიანდელი სვინაქსარული ცხოვრება

(მოღწეულია ერთადერთიXVIII ს.-ის ხელნაწერით, შედგენილი უნდა იყოს

ადრეულიმეტაფრასულიცხოვრების საფუძველზე).

IV. „წმინდა აბიბოს ნეკრესელის ცხოვრებისადა წამების“ ორი რედაქ-

ცია არსებობს: ვრცელი და მოკლე. ფრანგი ქართველოლოგიბერნარ უტიე

ერევნის „მატენადარანში“ სომხურ ხელნაწერთაშორისშემთხვევითწააწყ-
და „წმინდა აბიბოს ნეკრესელის მარტვილობის“ ერთ ფურცელს, რომელიც
მან თხზულებისაქამდე უცნობ რედაქციადმიიჩნია;

სინას მთის წმინდა ეკატერინეს მონასტრის X ს.-ის | ნახევარში გა-
დაწერილ ხელნაწერშიმიაგნეს წმინდა აბიბოს ნეკრესლის მარტვილობის
კიდევ ერთ უცნობ რედაქციას, რომელიც უფრომეტ სიახლოვეს„წამების“

ვრცელ რედაქციასთანავლენს.
ამ რედაქციების ავტორთავინაობის,მათი შექმნის დროისადამათი ურ-

თიერთმიმართებისთაობაზეშემდეგი შეხედულებებიარსებობს:
" პირველადია მომცრო რედაქცია, რომელიც დაწერილია690-700 წლებ-
ში (კაკაბაძე 1928: 49-55);

" პირველადია ვრცელი რედაქცია, რომლის ავტორია არსენ კათალი-

კოსი – დაწერილია MXს.-ში, შესაძლოა, უფროგვიანაც. ამ რედაქციის
წყარო ყოფილაVI საუკუნის დამლევისან VII საუკუნის დამდეგის უძ-
ველესი თხზულება(ჯავახიშვილი1979: 324-347);

# პირველადი, უძველესი, არქეტიპულიიყო კათალიკოსარსენ პირველი

დიდი საფარელის(860-887 წწ.) მიერ შექმნილი რედაქცია, რომელიც
ჩვენამდე არ შემონახულა.არავითარი უძველესი,VI ან VII საუკუნის,
ტექსტი ამ თხზულებას წინ არ უსწრებდა. ამ რედაქციიდან მომ-
დინარეობს ვრცელი, ანუ მეტაფრასული,რედაქცია, რომლის ავტორი
უცნობია. იგი, შესაძლოა, იყოს ნეკრესის რომელიღაც ეპისკოპოსი.

მეტაფრასულად გადამუშავების დროსმას ტექსტში ჩაურთავს პრო-
ლოგი, ცეცხლთაყვანისმცემლობის წინააღმდეგ მიმართული დიალო-
გი თხზულებისშუაში და ეპილოგი(კეკელიძე 1956: 19-50);

" პირველადია ვრცელი რედაქცია, რომელიც არასგზით არ არისმე-
ტაფრასული, რადგან, როგორც ცნობილია, მეტაფრასულირედაქცია
XI საუკუნეზე ადრე ვერ შეიქმნებოდა, ხოლო ვრცელირედაქციისავ-
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თავი X. ძოერჩნი სიყწყყვითა მა საქმითა – წმინბა ასუჩელი მამანი
 

ტორი არის კათალიკოსიარსენი – არსენ პირველიან არსენ მეორე,
უფროარსენმეორე,იგივე ავტორი, რომელმაცშექმნა „წმინდა იოანე
ზედაზნელის ცხოვრების" ვრცელირედაქცია.მას წყაროდ, მართლაც,

ჰქონიაVI თუ VII საუკუნის ტექსტი. მომცრო რედაქცია მერმინდელია
(აბულაძე 1955: XXVI-XXXII).

ე. გაბიძაშვილმა ტექსტოლოგიური ანალიზის საფუძველზედაასკვნა,
რომ იოანე ზედაზნელის,შიო მღვიმელის, დავით გარეჯელის „ცხოვრება-
თა" მოკლე რედაქციები(ე. წ. არქეტიპები) და „წმინდა აბიბოს ნეკრესელის
წამების“ ვრცელი რედაქცია ერთი მთლიანი აგიოგრაფიული თხზულებაა.
მკვლევარს საამისოდ მოჰყავსშემდეგი არგუმენტები:

1. იოანე ზედაზნელის „ცხოვრების“ სათაური გულისხმობსმისი მოწა-

ფეების ცხოვრების აღწერასაც – „ცხოვრება და მოქალაქობაწმი-
დისა მამისა ჩუენისა იოვანე ზედაძნელისა და მოწაფეთამისთა, რო-
მელთაგანანათლესქუეყანა ესე ჩრდილოეთისაი“;

2. ადრევე იყო შენიშნული,რომიოანე ზედაზნელისადა შიო მღვიმელის
„ცხოვრებანი" ერთი მთლიანი თხზულებისნაწილებია(კ. კეკელიძე,
ი. აბულაძე);

3. წმინდა შიოს გარდაცვალებას „წმინდა აბიბოს ნეკრესელისწამება“

მოგვითხრობს;

4. წინა ტექსტებთან ორგანულ კავშირზე მიუთითებს ბოლოსამი თხზუ-
ლების შესავალი სიტყვები (ხოლო.... „ხოლოთი“ აგიოგრაფიული
ჟანრის არც ერთი თხზულება არ შეიძლება დაიწყოს. ამგვარად,ე.

გაბიძაშვილი მიუთითებს, რომ „იოვანე ზედაზნელისა და მოწაფეთა

მისთა ცხოვრება" ორიგინალურიკომპოზიციის ძეგლია და თხრობის
ქრონოლოგიური პრინციპის დაცვით აერთიანებს ოთხ თხზულებას

(გაბიძაშვილი1982: 61-65);
რ. ხალვაშის აზრით, ამ აგიოგრაფიულ ციკლშიშედიოდა„წმინდააბი-

ბოს ნეკრესელისწამების“ არა ვრცელი,არამედ მოკლერედაქცია, რადგან
ვრცელი რედაქციის დასასრულს დუბლირებულია „იოვანე ზედაზნელის
ცხოვრების" არსენისეული ვერსიის დაბოლოება. გარდა ამისა, „აბიბოს
ნეკრესელის წამების“ ვრცელ რედაქციაში შეტანილია ციტატები გიორგი
ამარტოლის „ხრონოგრაფიდან", რომელიც მოგვიანებით თარგმნა არსენ

იყალთოელმა.ეს ჩანართი, როგორცკ. კეკელიძემ გაარკვია, შეეხება ოთხი

ელემენტის მოძღვრებას(ხალვაში2008:55).
გარდა ამისა, „საქართველოსსამოთხეში“ მოთავსებულია „წმინდა ისე

წილკნელის ცხოვრება", „წმინდა იოსებ ალავერდელისცხოვრება"და„წმინ-
და ანტონ მარტყოფელისცხოვრება".ეს არის შემოკლებული, სვინაქსარული

რედაქციები. ამათგან, როგორც ფიქრობენ,„წმინდა ანტონ მარტყოფელის
ცხოვრება“ შედგენილიავახტანგVI-ის „სწავლულ კაცთა“ კომისიის მიერ,

ხოლო „წმინდაისე წილკნელის ცხოვრების“არქეტიპად მიჩნეულია„წმინდა

შიოსა და ევაგრეს ცხოვრების“მოკლე რედაქციაში დაცულიტექსტი.
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საბა მეტრეველი

1. „წმინმა ჩოანე ზემაზნების ცსხოვჩება“

«48. „მიზეზნი არიან აღმძვრელ სიტყუსა“

„წმინდა იოანე ზედაზნელისცხოვრების"შესავალისაგანგებოდ ეთმობა
სიტყვა-ლოგოსზემსჯელობას – ეს არის ერთგვარი თეორიული ტრაქტატი
იმის დასადგენად, თუ რა კონკრეტულიმიზანი დგას შემოქმედის სიტყვის
უკან, მწერლის მხატვრული ცნობიერება როგორ აღიქვამს ყოფიერებას
მშვენიერების თვალსაზრისით და როგორგარდაქმნისმას ახალ ესთეტიკურ
სინამდვილედ.ის მიზეზ-შედეგობრივი კავშირები, რომლებიც თავისთავად
მოიცავენ აგიოგრაფიულ სიტყვას, ვლინდება თხზულებისსიტყვიერ ქსო-
ვილში. აგიოგრაფიასეთსქემას გვთავაზობს:

„მიზეზნი არიან აღმძვრელ სიტყვსა და სიტყუათ არს მომთხრობელ
მიზეზთა, რომლისათკს პირველ მივლენან საგრძნობელთა და მიართკან
მიმღებელსა, და მიმღებელმანმისცის განმკითხველსა და განმკითხველმან
– დამმარხველსა“.

გრაფიკულად თუგამოვსახავთ,ასეთ სურათსმივიღებთ:

მიზეზნი

სიტხვა
საგრძნობელი (გრძნობის ორგანო)

მიმღებელი (თანამოზიარე,შემწყნარებელი)

განმკითხველი (მსაჯული)

დამმარხველი (დამცველი, შემნახველი)

„მიზეზსა“ და „სიტყვას“ შორის ორმხრივი „ურთიერთობაა“, მიზეზ%ზ-

შედეგობრივიკავშირია, რადგან პირველი„სიტყვის“ წარმომშობიადამეო-
რე კი – მიზეზთა „მიმთხრობელი“.აქ აგიოგრაფისიტყვისადა საქმის მთლი-

ანობაზეც მიგვითითებს. სულხან-საბას მიხედვით, „დაწყებასა ერთისასაქ-

მისასა მიზეზი ეწოდების“(ორბელიანი1991: 480). ე. ი. საქმემ უნდა აღძრას,
წარმოშვას, დაბადოს სიტყვა, რომელმაც მეტ-ნაკლები სიზუსტით უნდა
გამოხატოს და ცხადყოსიგი. „საქმე, ნამოქმედარი, ფაქტი, – განმარტავს
აგიოგრაფი,– არის ბიძგის მიმცემი, ამოსავალი, აღმძვრელისიტყვისა ლი-

ტერატურულშემოქმედებაში. ხოლო,თავისმხრივ, პოეტურისიტყვაამ საქ-
მეებსა და ფაქტებს პირველ რიგში ასახავს და „არს მომთხრობელიმიზეზ-
თა“ (ფარულავა1982:90).

200



წავი X. „წმინმა ირანე ზელაზნელის სხოვჭჩება“
 

„წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრების“დასაწყისშივე მკაფიო აქცენ-
ტი კეთდებასიტყვის ძალაზე, განსაზღვრულიამისი მოქმედების სივრცე და

შთაგონების საზღვრები.„მიზეზი“, სათქმელიარსებობსსიტყვამდე, თქმამ-

დე, რომელიც „აღძრავს“სიტყვას, მაგრამ „სიტყვას თან გაჰყვება თავისი
მიზეზი ისევე, როგორც ყოველ მიზეზოვანშიარსებობსმიზეზი... ასე მიდის

სიტყვა მიზეზიდან მიზნისაკენ და ამით სიტყვა აერთიანებს მიზეზსა და
მიზანს. მიზეზისა და მიზნის გამთლიანებითკი „სიტყვის“ ლოგოსურიბუნე-

ბა მჟღავნდება“(სირაძე 1992:38).
„მიზეზთა მოთხრობა“, რას იტყვის და როგორიტყვის,შემოქმედისსაქ-

მეა „რატომ“ უკვე „მიზეზში“ძევს. თქმა სიტყვას უკავშირდება, მთქმელი
კი სიტყვის ოსტატი უნდაიყოს,გემოვნებით,სიბრძნით, ეპოქის შეგრძნე-
ბის განსაკუთრებული უნარით დაჯილდოებული.ასეთი შემოქმედი თავი-

სი „დროის სტილის“გამომხატველია. ყოველ მწერალს საკუთარი ხელწერა
აქვს, რომელშიცჩანს მთელიმისი პიროვნება: „მას თავისი გმირებიჰყავს

– მძვინვარენი ან მშვიდნი", თავისიკვანძი აქვს, რთულიან მარტივი, თავი-

სი დაბოლოება – ტრაგიკულიან კომიკური, სტილისთავისებურიეფექტები,
თავისი რთულიწინადადებანიდა თავისი საკუთარილექსიკონიცკი“ (ტენი

1990:8).
სქემის მიხედვით,მიზეზი,საბაბი, რომელიც სიტყვას წარმოშობს,ში-

ნაგან სულიერ საცავსაც გულისხმობს. სიტყვა გამოხატავს პიროვნებას,
მის ფსიქო-ემოციურ და ინტელექტუალურსაწყისს. ის თავად არის ადა-

მიანური ყოფიერებისსაზრისი. რა გზას გაივლის სათქმელის,საქმის აუ-

ცილებლობით დაბადებულისიტყვა? – აგიოგრაფისთქმით,იგი გადაეცე-
მა „საგრძნობელთა“,ე. ი. გრძნობის ორგანოებს, უფრო ზუსტად,ალბათ,
იმათ, იოანე საბანისძემ ასეთი ფორმით რომგანმარტა:„საჩინონიეგესას-
მენელნი... და უფროქსღასაცნობელნიეგე ყურნი გულისა და გონებისა“

(ძეგლები 1964: 49).
სიტყვა უნდა იგრძნო, განიცადო,მან შენს სულზე ზემოქმედება უნდა

მოახდინოს, შენში აქტივობა უნდა აღძრას, უნდა შეგცვალოს. გრძნობის
ორგანოებისიტყვას გადასცემენ „მიმღებელს", ანუ შემწყნარებელს,თანა-
მოზიარეს. დარჩება თუ არა ლოგოსიშენში,„ექმნები თუ არა მასპინძელ“
მას, სწორედ ამაზე უპასუხებს ეს საფეხური „საგრძნობელიდან“„მიმღებ-

ლამდე“, ანუ, როცა მოისმენან შეისმენ და „გაუმასპინძლდები“ან განა-

გდებ. ამის შემდეგ სიტყვა გადაეცემა „განმკითხველს", მსაჯულს. იქნებ
ეს „მსაჯული“ გონებაა, რომელმაც უნდა აწონ-დაწონოს, სრულყოსშე-

სამეცნებელი! ამის შემდეგ „განმკითხველი“ გადასცემს „დამმარხველს“
– ე. ი. დამცველს, შემნახველს,ვინც ან რაც „სავანეს განუმზადებს“ და,
საბოლოოდ, დამკვიდრდებასიტყვა-ლოგოსიიქ, სადაც ესწრაფვოდა »გან-

სვენებას".

„წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრების“დასაწყისის ეს სქემა, რომელ-
შიც საუბარია სიტყვის დაბადების, მსმენელსა თუ მკითხველზე ამ მადლის
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საბა მეტრეველი

გადმოსვლისგზებზე, თუ არ ემთხვევა,ეხმიანება იოანე საბანისძის „წმინდა
აბოსწამების“| თავში მოცემულ მსჯელობასდაიმეორებსამსქემას.

 

 

 

 

  

„წმინდა აბოსწამება“ „წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრება“

ააარააატ ეგე ყურნი გულისა და საგრძნობელნი

განმარტენითსმენადდა მასპინძელ მიმდებელი
საანათეთ კარავსა გუამისა განმკითხველი

სავანშ განუმზადეთ დამმარხველი  
 

გარდაამისა, ცოტაქვემოთ „წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრების“ავ-
ტორი პირდაპირაცხადებს: „ხოლოთქუენ განმზადენითსასმენელნითქუენ-
ნი და სარწმუნოებით შეიწყნარეთ“(ძეგლები 1964: 196), იოანე საბანისძე კი
ასე მოგვმართავს: „მომიპყრენით საჩინონი ეგე სასმენელნი თქუენნიდა...

შეიწყნარეთ“(იქვე:49).

ჩვენ შეგვიძლია შევიცნოთ კაცის სულიიმით, თუ რას და როგორამბობს.

ამიტომაა აგიოგრაფიისათვის მნიშვნელოვანი სიტყვაზე ფიქრი– ეს გასდე-
ვს „წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრების“ ტექსტს. სიტყვის მსახურება

და სიტყვის მადლი მთლიანობაშიიმას წარმოგვადგენინებს, რომ „პირვე-
ლითგანიყო სიტყუა0 და სიტყუათძ იგი იყო ღმრთისათანა და ღმერთი იყო

სიტყუათიგი“(ინ. 1,1). წმინდა „იოანე ზედაზნელის ცხოვრების“დასაწყისი

ამგვარად განიხილავს„მიზეზს“, „სიტყვასა“და „სიტყვის გზებს“.

«ა ცრემლითა და ლოცვითა

„წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრებაში“ თვალსაჩინოდაა წარმოდ-
გენილი ლოცვის სათნოება. ლოცვის ძალა და მადლი წარმართავს მთელ
თხზულებას. თავად ფაქტი, იოანე ზედაზნელისადა მისი მოწაფეებისსა-
ქართველოშიჩამობრძანება და მათ მიერ ქართველთაგანათლება„ჭეშმა-
რიტებისა ნათლითა“, რომელიც დიოფიზიტობის გაძლიერებას უნდა გუ-
ლისხმობდესდა არამხოლოდ,ზოგადად,ქრისტიანობისქადაგებას(სირაძე
1992: 33), ამასთანავე და უმთავრესი, – სამონასტრო სისტემათა დამკვიდ-
რებას, ლოცვით წარმართულ ცხოვრებასნიშნავდა. ლოცვით იქმნებოდადა

იგებოდა ლოცვისათვის განკუთვნილი ეკლესია-მონასტრები. აგიოგრაფი
ასე მოგვმართავს: „ჯერ-არს, რაითა ლოცვა წინაით წარუძღუანოთკხელი

შემოყავთ ჩემ თანა ვედრებითა!“(ძეგლები1964:193).
სახარებაში ვკითხულობთ: „ითხოვდეთ და მოგეცეთ თქუენ". აგიოგრა-

ფი ასე მსჯელობს: „იხილეთ-ღანაყოფიიგი ლოცვისა – წინაისწარმეტყუელ
იქმნა ჭეშმარიტებისა სიყრმითგან(სამოელი– ს.მ.), რამეთუ ითხოვაიგიანა
ცრემლითა და ლოცვითა“(ძეგლები 1964:193). ეს პასაჟი საინტერესოაიმ
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თავი».„წმინია /ობნე ზემაზნულის სხოვჩება“
 

მხრივაც, რომ აქ ერთადაა „ცრემლი“და „ლოცვა“. სათქმელისამ ასპექტით
აქცენტირება და კონცენტრირება კიდევ ერთხელ ხაზგასმით მიუთითებს
ცრემლით აღსრულებულილოცვისმადლს.

აღმოსავლეთისეკლესიის მამათა მოძღვრებაში ცრემლი სულიწმინდის
მადლია. მნიშვნელოვანიაის გარემოებაც, რომ აგიოგრაფიული თხზულების
ძირითად ნაწილში, რომელშიც აღწერილია„დასაბამი ცხოვრებისა წმიდი-

სა მამისა ჩუენისა იოანე ზედაძნელისაი“საგანგებოდაა ხაზგასმული:„და
იქცეოდა ყოვლითასიმდაბლითა(წმინდაიოანე– ს.მ.), მარხვითა დამღვიძა-
რებითა, ცრემლითადავედრებითა"(ძეგლები 1964: 197). ეს უკვე წმინდანის

მდგომარეობაა,მისი მაღალი სულიერობისგანმსაზღვრელინიშანი.
მსგავსი ვითარება გვაქვს, როცა აგიოგრაფიწმინდა ნინოს შესახებ

გვაუწყებს, რომ „დედა ჩუენი ნინო დაადგრა ლოცვასა ცრემლითა“(ძეგ-
ლები 1964: 199). ცოტა ქვემოთ თხზულების ავტორი გადმოგვცემს, რომ
იოანე ზედაზნელი „ევედრებოდა... ღმერთსა და აღიხილნა თუალნი და

აღიპყრნა ხელნი და დასთხივნა პატიოსანნი იგი ცრემლნნიწინაშე ცხო-
ველსა მის სუეტისა“(იქვე: 200)“ ან „მისგან მიხმან ცრემლნი“(იქვე:206).
რასაკვირველია, ცრემლი სინანულისა ნეტარებაა ღვთის გზაზე მდგო-
მი მორწმუნისათვის, რადგან „გლოვისდასაწყისი საკუთარითავის შეც-
ნობაა" (ქრისტიანული.. 1930: 140). ცრემლით ლოცვა დამახასიათებელი
მდგომარეობაა ქართული აგიოგრაფიისათვის. ასეთი ლოცვის ძალა და

მადლი განსაკუთრებულადჩანს „წმინდა გრიგოლ ხანძთელის ცხოვრე-
ბაში“ (მეტრეველი 2002:). საერთოდ, მორწმუნე ადამიანს ღრმად სჯერა

ის, რაც ასეა ფორმულირებული„წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრების“
ტექსტში: „ყოველთა კეთილთაგანმასურნელებელ ლოცვაიარს“(ძეგლები
1964: 193). ამ კონტექსტში უაღრესადმნიშვნელოვანიასიტყვა „განმასურ-
ნელებელ", რომელიც სურნელების მომფენსნიშნავს (სარჯველაძე 2001:
37). უნდა აღინიშნოს, რომ ლოცვის ასეთ კონტექსტში წარმოდგენა არც
თუ ხშირია. ყოველგვარი სიცოცხლისნიშანი არის სუნთქვა. თავისებური
სუნთქვა არსებობს სულიერ სამყაროშიც. წმინდა მამების გამოცდილება
გვასწავლის, რომ სულის სუნთქვაა ლოცვა (რაფაელი1997: 38), ოღონდ,
„წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრების“ ავტორის მიხედვით, ეს ლოცვა

„ყოველთა კეთილთაგანმასურნელებელია". ლოცვა – ღმერთთანსაუბა-
რი, საკუთარითავის აღმოჩენისადა შეცნობის საშუალება,ადამიანის შთა-
გონების გაცხადება, უზენაესთან შეერთების საშუალებაა. როცა ადამია-
ნური არსებობა ლოცვით გაჯერებულიიქნება, მაშინ გახდება საცნაური

მისი სურნელი,მაშინ მოგეფინებაის ზეციური მადლი, რომელსაც ლოცვის

სურნელით შეიგრძნობ. მხატვრულ-ესთეტიკური აზროვნებისის თავისე-
ბურება, რომელიც ასეთი მხატვრულისახით დაფიქსირდა აგიოგრაფიულ
ძეგლში, კიდევ ერთიმანიშნებელიაიმისა, თუ როგორიიყოსახისმეტყვე-

ლებითი კატეგორიები შუა საუკუნეებში და რა სპეციფიკა ჰქონდა ქარ-
თველიკაცის შეგნებაში, მის სულსა და გონში დავანებულ სახისმეტყვე-
ლებითს ღვთისმეტყველებას.
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ლოცვა – სურნელების მომფენი, – სულიერობისიმ სფეროსსწვდება,
რომელშიც მართალთა ნეტარება და სიხარული, ცათა სასუფეველია და
საითკენაც მიისწრაფიან მართლმორწმუნენი. ღვთაების სამყოფელის,სა-
მოთხის, ედემის ბაღის სურნელების მომფენი ლოცვა ის რეალურიძალაა,

ისეთი მადლია, რომელიც ურწმუნოს მორწმუნესგახდის და მორწმუნესკი
განაშორებს ყოველივე ამაოსა და წარმავალს. ლოცვა ზეცისკენ აღმავალი
და განმწმედელიძალაა, როგორც„წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრების"

ავტორიამბობს: „ლოცვაიმისი(წმინდაიოანესი– ს.მ.) აღვიდოდაცად,აერ-
თა განსწმედდა“(ძეგლები1964:208).

ცოტა ქვემოთ აგიოგრაფი ევანგელურსწავლებას, რომ ბოროტიგანი-
დევნება ლოცვითადამარხვითა, სახისმეტყველებითსკონტექსტში წარმო-

გვიდგენს და ლოცვასგონიერებისდედას უწოდებს:წმინდა იოანე „ლოცვა-

სა და მარხვასა, ვითარცა დედასა გონიერებისასა, შეევედრა“ (ძეგლები
1964: 202).

 

დს უხუად მიმნიჭებელი“
ქართული აგიოგრაფია მდიდარია ღვთის სახელებით, რომლებიც, რა-

საკვირველია, ეფუძნება და ეყრდნობა ღვთისმეტყველებას, ყოველთვის
მკაცრად ზის დოგმატიკა-კანონიკის ჩარჩოში. ორიგინალურად მოიხმობს
„წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრების“ ავტორი ლვთის სახელად, ერთ-
ერთ განმსაზღვრელადსუხვად მომნიჭებელს“": „ყოველმან, რომელმან ხელ-

ყოს საღმრთოსამსახურებასა, ითხოვოსმისგან, რომელი-იგი უხუად მიმ-

ნიჭებელ არს ღმერთი“(ძეგლები1964: 198). ღმერთი უხუად მიმნიჭებელია
სიკეთისა, მოწყალებისა... მან „კაცთა მოგვცა ქვეყანა, გვაქვს უთვალავი
ფერითა", ღმერთი, როგორც სულიწმინდის ლოცვაში ვკითხულობთ, არის
„საუნჯე კეთილთა" და „მომნიჭებელი ცხოვრებისა“, ყოველივეს „მადლით

აღმავსებელი“ (ლოცვანი1997: 26). „უხვად მიმნიჭებელი ღმერთი“, აგიოგ-
რაფის თქმით, „მისცემს საზრდელსა“. დაისმის ორიშეკითხვა. ვის აძლევს
სოფლისშემოქმედი საზრდელსდარა იგულისხმებაამ საზრდელში?

„ყოველმან, რომელმან ველ-ყოს საღმრთოსა მსახურებასა“ – ასეთია
პასუხი პირველ შეკითხვაზე.ე. ი. ვინც დაიწყოს საღვთო მსახურება, ანუ
გინც ღვთის მოშურნეობასგამოიჩენსდა უზენაესის „სამსახურში“ჩადგება.
საღვთო მსახურება საეკლესიო წეს-განგებაა და, უპირველესად, ტაძარში
აღსრულებულ წირვა-ლოცვას გულისხმობს. საღვთო ლიტურგიისაღმას-
რულებელი მღვდელია. კონტექსტიდან გამომდინარე, ცხადია, რომ უხვად

მომნიჭებელმა ღმერთმა საზრდელისასულიეროპირსუნდამისცეს. „უკუე-
თუ ვინმე ნაკლულევან არს თქუენგანი სიბრძნითა, ითხოვენდამოსცესმას
ღმერთმან ნიჭთა განმყოფელმან"(ძეგლები1964: 193). თუ რას გულისხმობს
ამ საზრდელში აგიოგრაფი,იაკობ მოციქულის ეპისტოლისციტაციით ირ-
კვევა: იაკობ მოციქულის კათოლიკეეპისტოლეამ მუხლსასე გადმოგვცემს:
„ხოლო უკუეთუვინმე თქუენგანი ნაკლულევან არს სულიერითასიბრძნითა,
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ითხოვენ ღმრთისაგან, რომელმანიგი მოსცის ყოველთაუხვად დაარა ვის
აყუედრისდამოსცესმას“(იაკ.1, 5).

შეგვიძლია დავასკვნათ, რომ „უხვად მომნიჭებელი ღმერთი“იაკობ მო-

ციქულის ეპისტოლის გავლენითაა აგიოგრაფის შემეცნებაში შესული;
ღმერთი საზრდელსუხვად მიანიჭებს სასულიეროპირებს,მათ, ვინც საღ-

ვთო მსახურებას აღასრულებს.

საღვთო სახელთათვის

„წმინდა იოანე ზედაზნელისცხოვრება“უაღრესად საინტერესო მასალას
გვაწვდის ღვთის სახელდებათაშესახებ. ქართულ აგიოგრაფიულ მწერლო-
ბაში იგი ამ მხრივაც გამორჩეულია,რადგანსაკმაოდ უხვად წარმოგვიდგენს
საღვთო სახელებს კატაფათიკურ-აპოფატიკური მეთოდით:

უხვად მომნიჭებელიღმერთი(გვ.193,ა);

საზრდელისმომცემელიღმერთი(გვ.193,ა);

მომავლინებელი(იგი თავსა თჟუსსა გამოუცხადებდა)(გვ. 194,ა);
ღმერთიაბრაამისი, ღმერთიისაკისი, ღმერთიიაკობისი(გვ. 194,ა);

დაუსაბამო(არსიგი არს, რომლისადასაბამარაარს)(გვ.194,ა);
ღმერთიმამათაი (რომელიგიარსღმერთიმამათაძ)(გვ. 194,ა);

ჭეშმარიტი ღმერთი(გვ.194,ა);

ნათელი(გვ. 194,ა);

ერთი უხილავი და უცვალებელი(გვ. 194,ა);
არა დასაბამიერი, არცა გასრულებადი(გვ.194,ა);

განუზომელი(გვ. 194,კა);
მარადის კურთხეული(გვ.194,ა);

ნათელისამებისაი(გვ. 194,კა);

(შეკრებულად)შეურწყმელიდა განუყოფელი(გვ. 194,ა);
უხილავი(გვ. 194,ა);
უჟამო (გვ. 194,ა);

დაუტევნელი(გვ. 194,ა);
უცვალებელი(თვნიერ ვითარებისა, თჟნიერ რაოდენობისახატებისა)

(გვ. 194,ა);
შეუპყრობელდაშეუნაწევრებელი(გვ.194,ა);
ძლიერი (თავით თუსით)(გვ. 194,ა);

" ძე-მხოლოი ცხოველიდაგანმაცხოველებელი,მომცემელი ცხოვრები-

საი (გვ. 194,ა);
" მარადის კურთხეულიდაბრწყინვალე(გვ.194,ა);
" სული წმიდაი – მთავრობისა უფალი, წარმავლინებელი,განმკუთვნე-

ლი, ტაძრად თგსად მოქმედი(გვ. 194);
სიტყვა დაუსაბამო – სიტყუა0 ღმრთისაი(გვ. 195,ა);
ხუროთმოძღუარდაშემოქმედ(ღმერთიარს)(გვ.202,ა);

საკჟრველთ-მოქმედი(ღმერთი)(გვ. 2113,ა).
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თხზულებაში გვხვდება უკუთქმითი თეოლოგიისნიმუშები, როცა ღვთა-
ება გამოხატულია მხოლოდ უარყოფითინიშნებით,ესენია: „არს იგი უხილა-

ვი, უჟამო, დაუტევნელი, უცვალებელი, – უცვალებელ თვინიერ ვითარები-
სა, თვინიერ რაოდენობისა,ხატებისა, – შეუპყრობელ დაშეუნაწევრებელ“

(ძეგლები 1964: 194).

თუმცა ვხვდებით ღვთაების, ანუ პირველარსის, გააზრების ნიმუშებს
დადებითინიშნებით. უკუთქმითისგარდა,ყველაამ სახეობას განეკუთვნე-
ბა ზემოთ წარმოდგენილსქემაში – ეს ყველაფერი,რა თქმა უნდა, ეფუძნე-
ბა არეოპაგიტულ კორპუსს. „საღვთოთა სახელთათვის“, ფაქტობრივად,ის

ფუნდამენტია, რომელზე დაყრდნობითშემოქმედისადაშექმნილისშესახებ
ფილოსოფიურ გააზრებას მოსდევს ღვთაების სახისმეტყველებითიწარ-
მოდგენა, რომელსაც მოჰყვება ღვთისმეტყველება(შდრ.: სირაძე 1992:41).

§> „მადლი სიტყვსაიენასა ჩუენსა“

 

„წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრებაში" გვხვდება ქრისტიანული
ღვთისმეტყველების უმთავრესიდოგმატი„სამება“: „ხოლო რომელთასამე-

ბისა ერთსწორობა ვერ გულისხმა-ყვეს“. გარდა ამისა, ვხვდებით წმინდა
სამების ჰიპოსტასებს:მამა, ძე და სულიწმიდა(ძეგლები 1964: 194). აგიოგ-

რაფიმკაცრად საუბრობსარიოზის ცრუ მოძღვრებისშესახებ: „ჰრცხუენო-

დენ არიოზს, რომელმან დაბადებულადიკადრათქუმად სიტყუაიგი ღმრთი-
სა“. ასეა განქიქებული არიანულისწავლება.

„წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრების" ამ ე. წ. თეორიულ წინასიტ-
ყვაში – რ. სირაძის სახელდებით(სირაძე1992: 36) – არიანულ მოძღვრებას-
თან ერთად, დაგმობილიამაკედონისადა მის თანამოაზრეთა მწვალებლური
სწავლება, რომლებიც უარყოფდნენ სულიწმიდის ღვთაებობას(საეკლესიო

კრებები 1978: 177). რა თქმა უნდა,ეს მძიმე ცოდვაა,მაშინ, როცა სახარება
მკაცრად გვაფრთხილებს: „ყოველნი ცოდვანიმიეტევნენ კაცთა, ხოლოსუ-
ლისა წმიდისა გმობაი არა მიეტეოს“(მათე, 12,31). ამის გათვალისწინებით,
ქართველი აგიოგრაფი თავის გულისწყრომასა და აღშფოთებასასეთიინ-
ტონაციით გამოხატავს: „კადნიერი იგი (მაკედონი– ს.მ.), თავხედი, რომელსა

თავი თჟუსი რაიმე ეგონა ყოფად"(თამამი და თავხედიმაკედონი, რომელსაც
თავი სი თავი რაღაც ეგონა), – ასეთია ავტორისშეფასება, მისი გულწრფე-

ლი, უშუალოდაბუნებრივი დამოკიდებულებაერეტიკოსიმაკედონისადმი!
აგიოგრაფიულითხზულებისესე. წ. თეორიულინაწილი სრულდება სიტ-

ყვაზე ფიქრით, ანუ იმით, რითაც დაიწყო „ცხოვრება“. საინტერესოაისიც,
რომ ტრიადიოლოგიის კონტექსტში განიხილება სიტყვა-ლოგოსის რაობა.
სულიწმინდის გადმოსვლა მოციქულებზე არის პირველარსიდაამისკვა-
ლობაზე განმარტებულია, რომ ასურელ მამებზეც გარდამოვიდა სულიწმინ-
და: „მოვედინ ჩუენ ზედადა მოეცინ პოვნად მადლისიტყჟსათენასა ჩუენსა"
– ეს ფრაზა სრულიად გამორჩეულია მთელ თხზულებაში, რადგანაქ კარ-
გად იკვეთება ჩვენთვის ასე მნიშვნელოვანი – სიტყვის ლოგოსურიბუნება.
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წამი X. „წმინ?ა იოანე ზეიაზნელის სხოვჩება“
 

ენას უნდა ჰქონდეს სიტყვის მადლი!– ასეთია აგიოგრაფისდასკვნა. „მად-
ლი სიტყჟესაი"არის ის ძალა, რომელიც ნაკლულევანთაღავსებს და სნეულთ
განკურნავს. მადლი სიტყვისა რომ შეიგრძნო, უნდა მოემზადო,რათა სიტ-
ყვა მოვიდეს და დაემკვიდროსშენში, რათა სიტყვამ იპოვოს თავისი ადგი-
ლი და გაგიცხადოსჭეშმარიტება. ეს სულიერ-ინტელექტუალურიშემეცნე-

ბის გზაა და ადამიანს სათნოებათაკიბეზე აამაღლებს.
სახისმეტყველებითიპრინციპების კვალობაზესაინტერესოაისიც, რომ

„წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრების“დასაწყისში წარმოდგენილიმსჯე-
ლობა სიტყვაზე, ძირითადად, გამიზნულია სალიტერატუროსიტყვის მი-
მართ, რომელიც რთულშემოქმედებითსგზას გაივლის: „არა თუ ადვილად
საურავსა რასმე ვეძიებთ, არამედ სიღრმეთაგან ზღვისათა პატიოსანთა
მარგალიტთა, შრომით მოსაგებელთა,გუნებავს ცხადად გამოჩინებაი, რო-
მელნი განმზადებულიარიან განყოფადსიმდიდრესა, უხრწნელსასაფასესა
საღმრთოთანიჭთასა, ნათესავისა მიმართ ჩუენისა სიტყჟთა მადლისაითა“

(ძეგლები 1964: 192).
ამ კონტექსტშიც გაიელვებს სიტყვის მადლი, როგორც განმსაზღვრელი

შემოქმედებისა, როგორც საზრისიარსებობისა. სიტყვის მსახურება ნიჭია

„გამოცხადებითა მაღლისაითა“(იქვე: 192). ასე გასდევს სიტყვაზე ფიქრი

„წმინდა იოანე ზედაზნელისცხოვრებას“.

„სასოებაი თმენისაილ“

თხზულებისმეორენაწილი– „დასაბამი ცხორებისაიწმიდისამამისა ჩუე-
ნისა იოვანე ზედაძნელისაი“ ორგანულიგაგრძელებააიმისა, რომ სულიწმინ-
დისაგან მინიჭებული ლოგოსურისიტყვასხვებს უნდაგადაეცეს.ეს არის მო-
ციქულებრივიმისია, რომლის აღსრულებასაქართველოშიჯერკიდევ| საუ-
კუნეში წმინდა ანდრია პირველწოდებულმადაიწყოდაIV ს-ში წმინდა მოცი-
ქულთასწორმანინომ განასრულა.წმინდა იოანე ზედაზნელისღვაწლიწარ-
მოგვიდგება, როგორცგაგრძელებაწმინდანინოს მოციქულებრივიმისიისა.

იოანე ზედაზნელი გამორჩეულია ქართულ კულტურულ-რელიგიურსივ-
რცეში, როგორც პირველსახე განდეგილობისა.სწორედამისი აქცენტირე-
ბით იწყება „ცხოვრების“ძირითადინაწილი, საკუთრივწმინდაიოანეს ღვაწ-

ლის აღწერა,თანაც ისე, რომ დარღვეულიათავგადასავლის თხრობისბიოგ-
რაფიულობა. რატომმოიწიაწმინდაიოანე „ქუეყანასა ქართლისასა“? პასუ-
ხი ერთია: „წინამძღურებითა სულისაწმიდისაითა". ცოტა ქვემოთ ეს თემა
ასე განივრცობა: „განმგებელმანმისმან, სულმანწმიდამან, წამს-უყვნა მას
ქუეყანად ჩრდილოდ, რაითამიუძღუესქუეყანად ქართლად“(ძეგლები1964:
198). თხზულების ავტორიასე ათქმევინებს თავად ნეტარ იოანეს, რომელიც
თავის მოწაფეებსმიმართავს:„არა უწყითა, რამეთუ სარგებელისათვისამის

ქუეყანისა წარმოგუავლინნა უფალმანღმერთმანჩუენმან იესუ ქრისტემან"
(იქვე: 202). ეს არის მისი მოღვაწეობის ერთგვარილეგიტიმაციადაამაშივე

იკითხება მოციქულებრივიმისიის აღსრულების გარდაუვალობა.
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საბა მეტრეველი

ახალგაზრდობიდანვე მძიმე უღელი იტვირთაწმინდა იოანემ: „დაჯდა
თგსაგან და დაყუდნა, რამეთუ არს სასოებალ თმენისაი" (ძეგლები 1964:
196-197). აგიოგრაფისეს განმარტება საყურადღებოა თუნდაც იმიტომ, რომ
უმთავრესი ქრისტიანულისათნოება, – მოთმინება ცხოვრების, არსებობის
იმედადაა გამოცხადებული.არა თუ მონაზვნის, არამედ ყოველიმოკვდავის
უპირველესისაზრუნავია, დაუახლოვდეს,მიემსგავსოსუზენაესს, როგორც

შეგვაგონებს წმინდა სახარება(მ. 5, 42). იოანე ზედაზნელი „სრულებასა
რომ მიემთხეს“, აგიოგრაფის სიტყვით, „იქცეოდა ყოვლითასიმდაბლითა,

მარხვითა და მღუძარებითა, ცრემლითადა ვედრებითა. შრომითადა მოთ-
მენითა დღითი-დღეწარემატებოდა“(ძეგლები1964: 197). სრულყოფილები-
საკენ სწრაფვა პიროვნების თავისუფალინების უმაღლესიმიზანია.ეს არის
თავისუფლებაც. სრულყოფილირომგახდე, თავისუფალიუნდაიყო!ამი-
ტომ, წმინდა იოანე ზედაზნელი, ერთდროულად,თავისუფლებისადა სრუ-
ლყოფილებისნიმუშია. ამ რთულსა და სულიერი ბრძოლებითაღსავსეგზა-
ზე იგი სათნოებებს აგროვებდადა მისი ღმერთთანმიახლებადიდი ღვაწლის

შედეგი იყო. „სრულებას"მან მიაღწია:
სიმდაბლით;

მარხვით;

მღვიძარებით;
ცრემლით;

ვედრებით;
შრომით;

მოთმინებით.
ეს ჩამონათვალიიწყება სიმდაბლით და მთავრდებამოთმინებით.ასეა

იდეალიზებული ის უმთავრესი სულიერი იარალი, ურომლისოდაც ცათა
სასუფეველიარ მოიპოვება. თხზულების ავტორის აზრით,წმინდა იოანეს
რჩეულობა,მისი, „ვითარცა ვარსკულავის", გამობრწყინება და სენთა კურ-
ნების თუ ეშმაკთა „განსხმის“ სასწაულმოქმედებითიძალამას ღვთისაგან
მიენიჭა სწორედ, გასაოცარი სიმდაბლის გამო, „რამეთუ ჩუეულებაიესე
არს ღმრთისაი: „ყოველი, რომელი დაიმდაბლებს თავსა თუ;სსა, იგი ამალ-

ლდების".

4 სწავლანი

„წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრების“ეს ნაწილი, პირობითადსწავ-
ლანი, ტექსტის სტრუქტურისადა ისტორიისშესწავლის გათვალისწინებით,
ათცამეტი ასურელიმამის სამოღვაწეო პროგრამაა..ამასთანავე, გასათვა-
ლისწინებელიაისიც, რომ ქართველ ბერ-მონაზვნებს უნდა ჰქონოდათმათი
სულიერი წინამძღოლისგან ეგზეგეტიკური სწავლანი. არც ის უნდადავი-
ვიწყოთ, რომ „წმინდა დავით გარეჯელის ცხოვრებაში“ არის პირდაპირი

მითითებაწმინდა იოანე ზედაზნელის„სწავლათა“ არსებობაზე, რომელშიც
აღნიშნულია, რომ წმინდა იოანემ თავის მოწაფეებს „ნაცვლად სძისა და
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აჭი X. „წმინ?ა იოანე ზედაზნელის სხოვჩება“
 

ყრმეებრივთა საზრდელთაისა მტკიცე და ძლიერი საზრდელი წინარუყო,
ესე იგი არს საღმრთონისწავლანიდა მოძღურებანი“ (აბულაძე 1955: 148).

აქვე ისიც უნდა ითქვას, რომ, თუ ათცამეტი ასურელიმამის ძირითადი
მიზანი ანტიმონოფიზიტურიმოღვაწეობაიყო და ანტიმონოფიზიტობაან-
ტიმაზდეანურ პოლემიკასაც გულისხმობდა, მაშინ მათ შესატყვისი „პრო-
გრამაც" ექნებოდათ. დიოფიზიტური დოქტრინის დაცვა, დიოფიზიტური
მსოფლხედვაგამოსჭვივის ამ „სწავლანიდან“, მიუხედავად იმისა, რომ არ-

სებობს საპირისპირომოსაზრებაც.
წმინდა იოანე ზედაზნელის დამოძღვრა,ე. წ. „სწავლანი“, შემდეგ სა-

კითხებს ეხება: ქადაგება იწყება ახალი აღთქმის უმთავრესი მცნებით:

„ნურა გიყუარნ, ძმანო, უფროით ღმრთისა“– ეს არის ამოსავალი, საყრდენი
ამ მოძღვრებისა.ამის შემდეგ ჩამონათვალიასეთსახეს იღებს:

9 ვერცხლისმოყვარეობადასიმდიდრე;
" შვება და უძლურება(რომარიშვას ურჩობა);
« მემთვრალეობა(ნუ დაითრობითღვინითა) – რომ არ აღიძრეს ბოროტი

გულისთქმები.
„სწავლანის“ ავტორისთვისმნიშვნელოვანიაის, რომ დავიცვათ „სჯული

იგი მარხვისაი“ (ძეგლები 1964: 203). საჭმლისაგან იშვა ურჩობა და დაირ-
ღვა მარხვა. მთელ ამ კონტექსტში უმთავრესია, გავიაზროთ „მარხვის რჯუ-
ლი“, როგორც სიწმინდის, უბიწოებისა და რწმენის გარანტი. თავისთავად,

ასე დანახულიდა შეფასებულიმარხვაკიდევერთინიშანიაიმისა, რომ ქარ-
თველთადამოკიდებულებასარწმუნოებისმიმართ ყოველთვისიყო ღრმად-
ქრისტიანულიდა სულიწმინდის მადლით კურთხეული.

„სწავლანის“ შემდეგი საკმაოდ ვრცელი ნაწილი ეთმობა მსჯელობას
ადამიანის ორგვარიბუნებისა და ორგვარინებისშესახებ, განმარტებულია
ორგვარიბუნება: სულიერიდა ხორციელი,აქვეა მოცემულიადამიანის სუ-

ლიერიამაღლებისგზებიც.
„სწავლანში“, მრავალ სხვა საკითხთან ერთად, ყურადსაღებია რამდენი-

მე ნიმუში მხატვრულ-ესთეტიკურიაზროვნებისა: „ეკლოვანიესე ქუეყანა“
(ძეგლები 1964: 203); და „ვიცი, რაისათვისვარ“(იქვე: 206). ვერცხლისმოყვა-
რეობის, სიმდიდრისა და უძლურებისგმობას ტექსტში მოსდევს მსჯელობა
იმის შესახებ, რომ დავიცვათ „სჯულიმარხვისა“, რომ ჩვენგან განრიდებუ-

ლი იყოს „ეკლოვანიესე ქუეყანა“.
წუთისოფლის წარმავლობისა და ამაოების შესახებ საკმაოდ ბევრი

დაწერილა. ადამიანის ცოდვით დაცემის შემდეგ იწყება მისი ცხოვრების
ეკლიანი გზა დაკარგულიედემის მოსაპოვებლად,მამისეულ წიაღშიდასაბ-
რუნებლად. გრძელი და დამღლელიაღმოჩნდაეს გზა. მართალია, ცხოვრე-
ბა მოსამზადებლად მოგვეცა, ოღონდმზადება-გადამზადებაში ჭეშმარიტი
გზიდან გადავუხვიეთ.ადამიანს ბევრი რამ აბრკოლებს, განსაცდელი ცდუ-

ნებად ექცა და ქვეყანა გახდა ეკლოვანი.
თხზულებაში ერთ-ერთი გამორჩეული ადგილიუჭირავს წმინდა იოანე

ზედაზნელისე.წ. „სწავლანის“იმ ადგილს, რომელშიც საუბარია პიროვნულ
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მაგალითზე. როგორცწმინდაიაკობ მოციქულიგვასწავლის, სარწმუნოება

საქმის გარეშე მკვდარია(2, 26). რასაც სხვას მოუწოდებ, რასაც ქადაგებ,
ის შენი ცხოვრების წესი უნდა იყოს: „თავნიცა თქუენნი სახედ მისცნეთ".
ასეთი დამოკიდებულება ზნეობრივი ღვთისმეტყველების სფეროშითავს-
დება. ამიტომ მიგვაჩნია ყურადსაღებად თხზულებისეს მონაკვეთი: „ჯერ-
არს თქუენდა, რაითა წარვდეთ კაცად-კაცადიდა განამტკიცებდეთძმათა...
არა სიტყვითა, მოძღურებითათქუენითა,არამედ... რალთა იხილნენსაქმე-
ნი თქუენნი კეთილნიდაადიდებდნენმამასა თქუენსა ზეცათასა“ (ძეგლები
1964: 202-203).

„ვიცი, რაისათვის ვარ“

ივიცი რაისათვის ვარ" – თვითშემეცნების ფორმულაა,მისი კონტექს-

ტი ასეთია: ადამიანი არ უნდა გახდეს მონა საკუთარივნებებისა, არ უნდა
დაემორჩილოს„მტერს", უნდა განეშოროს ყოველივე წარმავალს,რომმიე-
ახლოსუზენაესს, „რაითა აღვიდე ღმრთისაჩემისა საქმეთა“(ძეგლები 1964:

206) – ეს არის ქრისტიანული ანთროპოლოგიისარსებითისაკითხები:„ვიცი,
რაისათვის ვარო, განღმრთობა... და კრძალვა-განრიდება,– ასეა გააზრებუ-
ლი ცხოვრებისმიზანი"(სირაძე 1992:59).

„წმინდა იოანე ზედაზნელის ცხოვრებაში" მნიშვნელოვანია ეპიზოდი,

როცაის გაკიცხავსე. წ. „ბნელეთის ძალებს" და ადგილსაც მიუჩენსმათ:

„ადგილი თქუენი ბნელეთიარს, ივლტოდეთმუნ“. ამის შემდეგ მიმართვის

ფორმითისევ გრძელდება ბრალდებები, საინტერესო და დასაფიქრებელი,
მრავალი ქრისტოლოგიურინიშნით აღბეჭდილი:„და არა შენ ხარა, რომელ-
მან სამოთხე იგი ფუფენებისამომიღეჩუენ... და შენისა მანქანებითა სიკუ-
დილისამივეცენით... თვით მოიძულე ნათელიდაშეიყუარე ბნელი. რამეთუ
ანგელოზიიყავ და მხდომიქმენ და დაეცი უკეთურებისაშენისათვის“(ძეგ-
ლები 1964: 210).

მთლიანობაში, ჩვენს ხელთაა უაღრესად მნიშვნელოვანი აგიოგრაფიუ-

ლი ძეგლი თავისი რელიგიურ-დოგმატური, ფილოსოფიური, მხატვრულ-

ესთეტიკური სამყაროთი, რომელიც კვლევა-ძიების, ფიქრისა და მაღალი
სულიერობისაკენგვიხმობს. იგი ქართულ აგიოგრაფიაშიგამოგვიბრწყინდა

„ვითარცამთიები განთიადისაი“(ძეგლები 1964:213).

ქართულიეკლესიაწმინდა იოანე ზედაზნელისხსენებას ახალი სტილით
20 მაისს აღასრულებსდამასზე შექმნილ კონდაკში ასახავს იმ ღვაწლსა და
დამსახურებას, რომელიცმიუძღვისქართველიერის წინაშე, როგორცქართ-
ლის მნათობსა და სულიწმინდის მადლისწყაროს, ლვთაებრივი სასწაულე-
ბით განმაბრწყინებელს: „ასურით გამო მნათობად ქართლისად გამოსჩნდი

და ათორმეტთამამათა მამად იჩინე, ხოლო მადლთა სულისა წმიდისათა
გვიწყაროებ და სასწაულთა სიმრავლითაგანგვაბრწყინვებ, მამაო წმიდაო
იოანე, მოეც მშვიდობამეფესა ჩუენსა მორწმუნესადა ერნი, მადიდებელნი

შენნი, იხსნენ განსაცდელთაგან“(ჟამნი 1899: 425).
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2. „წმინა შიოსა ლა ევაგჩეს სხოვჩება“

 

სს „ღმრთისა მინდობისაითა“

„ნეტარი და ღმრთივ განბრძნობილიმამაი ჩუენი წმიდაი შიო“ სული–
წმინდის წინამძღვრობით ჩამოვიდა და დაემკვიდრა მცხეთის „დასავლით

კერძო“(ძეგლები 1964: 217) (შდრ.„ნეტარიიოვანე... წინამძღურებითასუ-
ლისა წმიდისალითა მოიწია ქუეყანასა ქართლისასა" (ძეგლები 1964: 196).
წმინდა იოანემ „დაუტევა ადგილიიგი... წარვიდა განშორებულსა უდაბნოსა
და პოვა ქუაბი და დაჯდამასშინა“(იქვე: 197), ნეტარმა შიომაც „ჰპოვა მუნ
მცირე ქუაბი და დაჯდამასშინა“(იქვე: 218).

საინტერესოა ის გარემოება, რომ შიო ღვთისნებას მინდობილიდა და–
მორჩილებული,ქრისტეს შედგომილიისეთიმსახურია, რომელმაცუკვეუა-
რყო თავითვისი, რათა გახდეს ღირსი უფლისა.სახარებისეული სწავლების

გავლენითაა დაწერილი აგიოგრაფისმიერ: |ნეტარი შიო| „დაჯდამას შინა
დაყუდებით სასოებითა ღმრთისამინდობისაითა, ველ–ყო საქმესა ამას და
სიკუდილად მისცა თავი თ;სი მისთ;ს, რომელმან არაოდეს უგულებელს

-ყვნის მოსავნი მისნი“(ძეგლები1964:218).
მრავლის მთქმელიაშიოს პირველივე ლოცვა, რომელსაციგი „ქვაბში“

წარმოთქვამს.მასში კარგადჩანს ის უმთავრესი სათნოება, რომელიც ბერ-
მონაზვნური ცხოვრებისდასაბამადაა მიჩნეული– მოთმინება. ამ ლოცვაში
ისიც იკითხება, თუ როგორი სულიერიმდგომარეობით(მხურვალე გულით)

შეუდგა ნეტარი შიო ღვაწლის აღსრულებას: ლოცვისმიხედვით, ორ რამეს
ითხოვს უფლისგანმეუდაბნოემამა:

" მომეც მოთმინებაი;

" ღირს მყავ კეთილთაშენთასაუკუნეთა.
ვედრება საინტერესოაიმ მხრივაც, რომ იესო სახელდებულია, როგორც

სახიერი, წმინდა ქალწულისაგან შობილი. გარდაამისა, ლოცვის დასასრუ-
ლი ემთხვევა საეკლესიომსახურების(წირვის) დასასრულს – ჩამოლოცვას.
ამასთანავე, ამ ვედრებაში სამი მეოხია მითითებული: ყოვლადწმინდა
ღვთისმშობელი,წმინდა მოციქულნიდაწმინდამამა იოვანე. აშკარაა, რომ
ამ უკანასკნელში იგულისხმება იოანე ზედაზნელი:

„ჰოლ, იესო სახიერო, რომელი მოხუედ ქუეყნად ცხოვრებისათუს კაც-
თაისა და იშევ წმიდისგან ქალწულისა, რაითააცხოვნნე, რომელნიმვურვა-
ლითა გულითაშეგიდგენდაგმსახურებდენშენ. აწ მომეც მეცა მოთმინება0,
რაითა სათნოდ შენდა აღვასრულნემცირედნიესე დღენი ცხორებისაჩემი-
სანი და ლირს მყავ კეთილთაშენთასაუკუნეთამეოხებითა უხრწნელისადე-
დოფლისაჩუენისადა დედისაშენისა მარადის ქალწულისამარიამისითა და
მეოხებითა დიდებულთაწმიდთამოციქულთაშენთაითადაწმიდისამამისა
ჩუენისა იოვანესითა“(ძეგლები1964:218).

211



საბა მეტრეველი
 

ამ ლოცვაში განმარტებულიაიესოსგანკაცებისმიზანი – მოხუედ ქუეყ-
ანად ცხოვრებისათჯუსკაცთაისა... რაითა აცხოვნნე.

დღესაც, ღვთისმსახურების დასასრულს, როდესაც აღესრულებაგანგე-
ბა განტევებისა, ჩამოლოცვისას, ასეთი თანამიმდევრობაა დაცული:„ქრის-
ტემან ჭეშმარიტმან ღმერთმან ჩუენმან, მეოხებითა ყოვლად უხრწნელისა
დედოფლისაჩუენისა ღმრთის მშობელისა და მარადის ქალწულისამარია-
მისათა ... მეოხებითა წმიდათა დიდებულთა და ყოვლად ქებულთამოცი-
ქულთა“(კონდაკი2004:81). ასე რომ, წმინდა შიოს ლოცვის დასასრულინა-
საზრდოებია საეკლესიო ღვთისმსახურების პრაქტიკიდან და მისი ლიტურ-
გიულიცნობიერების გამოვლენის არგუმენტირებულიდასტურია.

ზემოთ მოყვანილ ლოცვას ნეტარი მამა ცრემლით ამბობდაო,– შენიშ-
ნავს აგიოგრაფი, – და დასძენს: „განგრძელებითა ლოცვისაითა იატაკ-
სა დაალტობდა, და განჰმზადა თავი თესი იატაკად შუენიერად“(ძეგლები

1964: 218). ეს პასაჟი მრავალმხრივ არის საყურადღებო. უპირველესად,აქ
იკვეთება ლოცვის სათნოებისთვის დამახასიათებელი მდგომარეობა და
ისიც, თუ როგორ სულიერ ძალას ფლობდაშიო. ცრემლით წარმოთქმული
ვრცელი ლოცვებით „იატაკს დაალტობდა". „იატაკს“ ძველ ქართულში ორი

მნიშვნელობაჰქონდადამიწასაც გულისხმობდა(სარჯველაძე2001: 101). ამ
შემთხვევაში „იატაკს დაალტობდა“გულისხმობსიატაკის დასველებას.

თხზულებაშინეტარი შიოს მიერ წარმოთქმულიმეორე ლოცვაარისსა-
მადლობელოიმ წყალობისგამო, რომელიცმასმიანიჭა უზენაესმა. საინტე-
რესოდგვეჩვენება იმის აღნიშვნა, რაზეც აგიოგრაფიმიგვანიშნებს, როცა
იხილა ღმერთმა „გულს-მოდგინედ მოთმინებაითმისი |ნეტარიშიოსი– ს.მ.),
მტრედის მიერ ყოველდლიურ საზრდელს უბოძებდა და „მარჯუენით კერძო

ქუაბისა მის უბოძა წყალიმცირე“(ძეგლები1964:218).
ყველაზე დიდი საუნჯე, რომელიც შეიძლება ადამიანს გააჩნდეს, არის

მოთმინება-თავმდაბლობა– ეს ის სათნოებაა, რომელსაც ეფუძნება მართლ-
მადიდებელი ქრისტიანობა. არც ისაა შემთხვევითი, რომ წმინდა შიო თავის
პირველ ლოცვაში ამასვე ითხოვს უფლისგან: „მომეც მეცა მოთმინებაი"

(ძეგლები 1964:218).
ეკლესიური სწავლებით, ადამიანი ღვთის მადლობელიუნდაიყოს,მად-

ლობითუნდაიღებდესსიხარულსაცდამწუხარებასაც. ამიტომაც იყო, რომ
საუკუნეთა განმავლობაში გაისმოდა მოციქულისსიტყვები: გმადლობ,შენ,
უფალო,ყველაფრისათვის(ეფეს.5, 20), ამასვე ისმენდა ქრისტიანი საღვთო
ლიტურგიაზეკვერექსებსა თუ საგალობლებში: ვმადლობდეთ უფალსა;შენ

გმადლობ, უფალო (ლოცვები2000:45) და მისთ.
ამდენად, სრულიად ბუნებრივია ნეტარი შიოს მიერ წარმოთქმულისა-

მადლობელილოცვა: „მ, უფალო დიდებისაო, კურთხეულარსსახელიშენი
და დიდ არს წყალობაიშენი კაცთა ზედადავინაი ვარ მე უღირსიესეწყა-
ლობისაი, გარნა ყოველსავე ზედა ვჰმადლობსახიერებასაშენსა“ (ძეგლები
1964: 218). ამ ლოცვაშიც გაისმის წმინდანის გამორჩეული თავმდაბლობის

მახასიათებელი– „მე უღირსი“.
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ადამიანის ცხოვრება არის განუწყვეტელი ბრძოლა ხილულ თუ უხილავ

მტრებთან. აგიოგრაფიგვაუწყებს, რომ ნეტარმა შიომ, როდესაც მოიპოვა

განსაკუთრებული მადლმოსილება, როცა ცრემლით ლოცულობდა, როცა

„განჰმზადა თავი თუსი იატაკად შუენიერად“, როცა მოთმინების ღვაწლში იყო

და ამის შემდეგ უფლისგანწყალობაცმიიღო,„იხარებდა სულითადაადიდებ-

და ღმერთსადა მიერითგან განძლიერდაუხილავთამტერთაზედა“ (ძეგლები

1964: 218). მოყვანილ ფრაგმენტშისაინტერესოარამდენიმეპასაჟი:

1. სულიერი მხიარულება(იხარებდა სულითა) – სიხარული სიყვარული-

დან მომდინარეობს, ღვთის სიყვარული ახალი აღთქმის უმთავრესი

მცნებაა. ნეტარი შიო, მთელიარსებითაა შეყვარებული უფალზეისე,

რომ „სიკვდილად მისცა თავი თკჟსი მისთვის", ხარობს და ადიდებს

არსთაგამგებელს. !

2. დიდი ლვაწლის შედეგად, დაუცადებელი ლოცვისა და განსაკუთრე-

ბულიმსახურებისგამო, „განძლიერდა უხილავთამტერთაზედა“ – ეს

უკვე ნიშანია იმისა, რომ მან გაიმარჯვა საკუთარ თავთან ბრძოლაში,

რაც იმასაც გულისხმობს, თუ როგორისულიერისიმტკიცითმიიწევს

ნეტარი მამა სათნოებათაკიბეზე და უახლოვდება ღმერთს.

მადლიერებისგანსაკუთრებულიგანცდა, რომლითაცგამოირჩევანეტა-
რი შიო, სრულიად ბუნებრივად გამომდინარეობს პროვიდენციალურიმოძ-
ღვრებიდან. წმინდანი უფლისნებასადა ხელსხედავს ყოველივეში,მასზეა
მინდობილი, მისი სიყვარულისთვისაა თავგანწირული. ამდენად, თავის
სამადლობელ ლოცვაშიც და ზემოთ მოყვანილ ფრაგმენტშიც „ადიდებდა
ღმერთსა“. სხვათა შორის, მადლიერების განცდა თავმდაბლობის სათნოე-
ბასთან პირდაპირაა დაკავშირებული,რადგან, როგორცწმინდამამა ღირსი
ისააკ ასური ამბობს: „ვინც მცირეთი უმადურია, ის დიდითაც უკმაყოფი-
ლოა“ (ქრისტიანული... 1930: 191). თავად უფალიშეგვაგონებს: „მცირედსა
ზედა სარწმუნოიქმენ, მრავალსაზედადაგადგინოშენ"(მ.25,21).

„ინება ზეგარდამომანგანგებამან"
აგიოგრაფი მოგვითხრობს:„ინება ზეგარდამომანგანგებამან, რაითა არა

იყოს დაფარულ ბრწყინვალეიგი ვარსკულავი“(ძეგლები 1964: 219). წარმა–

ვალ წუთისოფელშიადამიანი უნდა ეზიაროს წარუვალს, მარადიულს, უნდა
გაუჩნდეს სურვილი ღმერთთანმიახლოებისა, სრულყოფისა,არსებობისათ-
ვის მას სჭირდება იმედი ღვთისადამომავლისა, რწმენა და სიყვარული.ეს
რომ მოიპოვოს, სულიერობისამ საფეხურს რომმიაღწიოს, უნდა ჰყავდეს
ზნეობრივი, პიროვნულიმაგალითი, რომელიცდაეხმარება, სულიერ ძალას
შემატებს მიზნის მიღწევაში. ამიტომაც უფალი ხილულ სასწაულებსმოგვი-
ვლენს, რათა უფროშევიცნოთმისი დიდება. ასეთი ხილულისასწაულიგა-
მოგვიცხადა მან ნეტარიშიოსსახით.

„ზეგარდამომანგანგებამან ინება“ – როდესაც ასე გვეუბნება ავტორი,
ამ ფრაზაში იგულისხმებაის, რომ ღმერთიარის„ნება“, თავისუფლება.მან
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ინება შესაქმე და „არა არსისაგან არსად მოყვანება“, რომმისი ნება განუშო-
რებელია ძლიერებისაგან. ღმერთმაინება, რომ „არა იყოს დაფარულ“, რომ
ნეტარიშიოსსაქმენი (მისი სათნოება და სიწმინდე), როგორც „ბრწყინვა-
ლეიგი ვარსკულავი“განაცხადოს,გამოაჩინოს კაცთათვისდა„ამისთყსგა-

მოაცხადაიგი კაცთა შორის“– დასძენს აგიოგრაფი.
კაცთათვის სახილველ სასწაულსთავისი დროაქვს. ასე ფიქრობსწმინ-

და აბოც, როდესაც აფხაზეთის მთავარს მიუგებს: „განმიტევე მე, რაითა
ეუწყოს განცხადებულად ქრისტეანობაიჩემი" (ძეგლები 1964: 61), რადგან

სანთელი სასანთლეზე უნდა დაიდგას, რომ გაანათოს ყოველიდამე რის-
თვის „დავფარო ჭეშმარიტი ესე ნათელი, რომლითაგანმანათლამე ქრის-

ტემან?“(იქვე: 62) – ამის ჟამი მოიწია და მაშინ ითქვა ეს სიტყვები, თორემ
უფროადრეაბო „ვერ განაცხადებდა თავსა თსსა სრულიად ქრისტეანედ“

(იქვე:57).
აგიოგრაფი განმარტავს, რომ „ზეგარდამო მან განგებამან"მაშინ გა-

მოაბრწყინა „ბრწყინვალეიგი ვარსკვლავი", როცა გაიმარჯვა წარმავალზე,
უხილავ მტრებზე, როცა განსაკუთრებულ მორჩილებაში, ღვაწლსადასათ-
ნოებაში ცხოვრობდა:„ვითარ მრავალნიჟამნი წარვლნა აღგზნებულსამას

სავმილსა შინა მარტოდ მყოფობისასა“(ძეგლები 1964: 219). სახისმეტყვე-
ლების კვალობაზე უაღრესად საინტერესოაეს ფრაზა. დაყუდებულიცხოვ-
რება, განდეგილობა აგიოგრაფს შედარებულიაქვს ანთებულ ბრძმედთან,
მხურვალექურასთან; ნეტარმა შიომ მრავალი წელიგაატარა „აღგზნებულ-
სა მას სავმილსაშინა".

მართლმადიდებლურისწავლებით, განსაცდელირომარა,ადამიანიდაი-
ვიწყებდა ღმერთს. წმინდა ანტონ დიდი გვასწავლის: „თუ არ გამოიცადა,
ისე ვერავინ შევა ცათა სასუფეველში“ (ანტონ დიდი 1991: 304). ის დიდი
სიწმინდე და ღვაწლმოსილებითი ცხოვრება, რომელსაც მარტოდმყოფობა

გულისხმობს, რა თქმა უნდა, მრავალ საცდურზეგამარჯვებასნიშნავს. ამ
ბრძოლებში კი გამოიწრთობადა გამოიბრძმედება სული მოღვაწისა. რო-
გორც მოციქულიიტყვის: „ნეტარ არს კაცი იგი, რომელმან დაუთმოსგან-
საცდელსა, რამეთუ გამოცდილიქმნეს და მოიღოსგვირგვინი ცხოვრებისა,
რომელ აღუთქუაღმერთმან მოყუარეთამისთა“(იაკ. 1, 12).

ნეტარმა შიომაც გაუძლო მრავალი წელი „აღგზნებულსამას სავმილსა
შინა მარტოდმყოფობას“, გაუძლო მორჩილებით,სიმშვიდით, ღვთისიმე-
დითა და სიყვარულით.მხოლოდამისშემდეგინება უზენაესმა „რა0თა არა
იყოს დაფარულ ბრწყინვალეიგი ვარსკვლავი“.

„წმინდა გრიგოლ ხანძთელის ცხოვრების“ მიხედვით, ერუშნელი ეპის-

კოპოსისმიერ „უდაბნოს ვარსკვლავად“ სახელდებულისდიდებაჯავახეთის
საეკლესიო კრებაზევე გაცხადდა. წმინდა შიოს ბრწყინვალება „კაცთაშო-
რის" რომ სახილველიიყოს, აგიოგრაფიმიმართავს კომპოზიციის გართუ-
ლების ხერხს და თხზულებაშიშემოიყვანს ახალ პერსონაჟს, „ქრისტეს მო-
ყვარეს, საღმრთოთაწიგნთაგან სწავლულსადა ქრისტიანთაშვილს"– ევაგ-
რეს, რომელიცამავე აგიოგრაფიულიქმნილებისგმირადიქცევა.
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წამი X „წმინბა შირსაბა ევაგჩეს სხოვჩება“
 

წს ევაგრე განიცდიდა

წმინდა ევაგრეს შემოსვლა თხზულებაშიდაკავშირებულია ნადირობას-
თან, თანაც ამ ეპიზოდში თვალშისაცემია პროვიდენციალური მოძღვრება
აგიოგრაფისა, კერძოდ:ევაგრემ „განგებითა ღმრთისაითადღესაერთსაჰრ-
ქუა შვილთა თუსთადამონათა: „განვიდეთ ნადირობად“... მარტოდ მდგომმა
„მიშუებითა ღმრთისაითაიხილა ტრედიიგი, რომელიც მიართუმიდასაზრ-

დელსაშიოს“(ძეგლები1964: 219).
ქართულიაგიოგრაფიისარც ერთიმთავარიმოქმედი გმირი ნადირობის

გზით არ შემოდის ტექსტში. მართალია, „წმინდა ნინოს ცხოვრების“ მიხე-
დვით ერთ-ერთიუმნიშვნელოვანესიეპიზოდიამირიანის ნადირობა,მაგრამ
ეს არ არის მისი პირველიგამოჩენა თხზულებაში. საერთოდ, აგიოგრაფიას
არ აინტერესებს ნადირობა, ეს უფრო მოგვიანებით გახდება გავრცელე-
ბული მოტივი სამიჯნურო – სარაინდო თუ კურტუაზიულირომანებისათ-
ვის. „ნადირობა განასახიერებს სულიერ გმირობას, სურვილების, ვნებე-

ბის დათრგუნვასა და განადგურებას"(გამსახურდია 1991: 319–320). თუკი
ჩვენ ამ მოსაზრებას გავიზიარებთ, მაშინ უფრო ლოგიკურიჩანს ნეტარი
ევაგრეს შემოყვანა აგიოგრაფიულძეგლში საერო ლიტერატურისთვისასე
დამახასიათებელი ტრადიციულინადირობით.მეორედღესევაგრეისევსა-

ნადიროდწავიდა,ისევ „იხილა ტრედიიგი“, გაჰყვა მის კვალსა და წმინდა
შიოს შეხვდა, შეხვდა ნადირობისშემდეგ, ანუ, სიმბოლურად,ვნებებისაგან,
სურვილებისაგან გათავისუფლებული,გაწმენდილიდა სულიერი გმირობის
მზაობით. აუცილებლადუნდააღინიშნოსისიც, რომ მთელამ ეპიზოდშიიგი
არის გაკვირვებული, თითქოს ნათლით შემკრთალი,სხვაგვარ განცდებ-
ში მყოფი. აგიოგრაფისაგანგებოდ შენიშნავს: „ხოლო ევაგრე განიცდიდა
მკვრსედ“ (გაკვირვებით – ს.მ.): „განიცადა ნეტარმან ევაგრე ტრედიიგი,

განკვრდა“(ძეგლები 1964: 219). ევაგრეს ეს მდგომარეობა, გადასულიდაბ-
ნეულობაში, კარგად ჩანს წმინდა შიოსთან საუბრის დასაწყისშივე, როცა
მტრედის კვალსმიჰყვა და „იხილაწმიდაიიგი შიო მჯდომარექუაბსაშინა,
დაუკჟრდადა ჰრქუა:რაიხარ, ანუ ვინა0?“ (ძეგლები 1964: 219).

რა ხარ ან ვინ ხარ – ეს სიტყვები გამოძახილიაიმ სასწაულისა, რომელიც
ევაგრემ თავისი თვალით დაინახა, როგორ მიჰქონდა საზრდო მტრედსბე-
რისათვის. რა ხარ? – გრძნეული, ბოროტიძალა, თუ ღვთიური, კეთილიარ-

სება, – არის ქვეტექსტიამ შეკითხვისა, ხოლო ნეტარიშიოსპასუხი: „კაცი

ვარ უცხოი“ – უმალ მოგვაგონებსწმინდა ნინოს უცხოობას: „უფალო, დედა-

კაცი ვარ, უცხოი", ან „უცხოოდააქა შობილო“(ძეგლები 1964: 116). წმინ-
და შიოს უცხოობაუცხოქვეყნიდანმის ჩამოსვლას,სხვა ქვეყნის შვილობას
გულისხმობს.

საინტერესოაისიც, რომ ნეტარიევაგრე, როცაიხილავს უცხო, ქრისტეს

მმოსავი და გამოქვაბულში დაყუდებულიკაცის ცხოვრებას,მის განსაკუთ-

რებულ მადლმოსილებასადასათნოებას,იტყვის: „ცხოველ არს უფალი,არა
დაგიტეო შენ და არცაწარვიდესახედ ჩემდა"(ძეგლები 1964: 219). ევაგრემ
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საბა მეტრეველი
 

დაინახა ცოცხალისარწმუნოება, საქმით აღსრულებულირწმენა, ირწმუნა
გზა ცხოვრებისა, რომელიც უზენაესთან მიიყვანდა, თავად უფალიც ხომ
ასე მოგვიწოდებდა:„მე ვარ გზალ, მე ვარ ჭეშმარიტებაი და ცხორებაი“(ი.
14, 6). ამიტომ აღარ უნდოდა უკან, წუთისოფლისამაოებაში დაბრენება,
აღარ სურდა განშორებოდასიწმინდეს, მოკლებოდამადლს– ნაკლულევან-

თა აღმავსებელს.
ნეტარი ევაგრესთვის მტრედის სახით მოვლენილისასწაულისაკმარისი

აღმოჩნდა, უარი ეთქვა ყველაფერზე: სიმდიდრესა და ფუფუნებაზე, სახელ-
სა და დიდებაზე,მაგრამ წმინდა შიომ მას განუსაზღვრა: „შვილო,ვერ ძალ-
გიც ტჟრთვად სიფიცხლესაამას უდაბნოისასა, რამეთუ გხედავ მრავლითა
ფუფუნებითა აღზრდილსა“(ძეგლები 1964: 219). მიუხედავად იმისა, რომ

ევაგრე სიკვდილისთვისაც კი მზადაა: „დაღაცათუ დღესვე იყოს სიკუდილი

ჩემი შენ თანა, არავე დაგიტეო“, წმინდა შიო მაინც დიდ სიფრთხილესიჩენს
და ღვთისნებას მიანდობს გადაწყვეტილებისმიღებას. ნეტარი ევაგრე უნდა
გამოიცადოს: უკან უნდა დაბრუნდეს, „საცხოვრებელი უნდაგანაგოს" და
წამოვიდეს.

საეკლესიო გამოცდილებით, ბერმონაზვნობის მსურველთ ზოგჯერ,

აღკვეცისას, უკანასკნელ წუთს უთქვამთ უარიდა ერში დაბრუნებულან.შე-
საძლო იყო, ვერ გაეძლო ცდუნებისათვის, ვერ დაეთმო სიმდიდრე-ფუფუ-

ნება და ევაგრე წმინდა შიოსთან აღარც მიბრუნებულიყოდა, თუ მაინც ამ
გზას დაადგებოდა, მას ერთი სასწაულიკიდევ უნდაენახა: წმინდა შიოს

კვერთხი, რომელიც მტკვარში უნდაჩაეყო, მისცემდა თუ არა გზას, ღვთის
ნება დააბრუნებდა თუ არა სიწმინდის სამსახურში. თუ ასე არ მოხდებოდა,
როგორცწმინდა შიომ განუმარტა, „არა სთნავს ღმერთსასაქმე ეგე, რო-
მელსა ჰლამი“(ძეგლები 1964: 220). მაშასადამე, ყველგან და ყველაფერში

ნებითა უფლისათა! პროვიდენციალური მოძღვრება ასე მძლავრადმსჭვა-
ლავს მთელ ამ აგიოგრაფიულქმნილებას.

გარდაამისა, ამ მონაკვეთში იკვეთება სამდღიანი ციკლი:
I დღე – ნადირობა;
II დღე – ნადირობა,შეხვედრა, უკან დაბრუნება;
II დღე – კვერთხის შთაყოფით მტკვარმა „კუალადცაგზა-სცა“.
ღვთის ნებით, ევაგრეს საქმე გადაწყდა. იგი დარჩა წმინდა შიოსთან.

ამის შემდეგ აგიოგრაფი გვამცნობს, რომ მან მოისურვა ეკლესიისაშენე-

ბა, ოღონდ აქაც იმავე მოტივით:„ჯერ-არს, რაითა ეკლესია9ი აღვაშენოთ,

სადაცა გჟბრძანოს ჩუენ უფალმან". და, ბოლოს, „ადგილსამას, სადა უჩუე-
ნა უფალმან, დასცა სათხარიმამამან ჩუენმან წმიდამან შიო და აღაშენეს
ეკლესიალ სადიდებელად ღმრთისა“(ძეგლები1964:220).

როგორცჩანს, მხოლოდმასშემდეგ, როდესაცეკლესიააშენდა,ამ ახლა-
დაშენებულ ტაძარშიწმინდაშიომ „ევაგრეს შეჰმოსასახე მონაზონებისაი“,.
ქართულ აგიოგრაფიაში ნეტარი ევაგრე არის პირველი ადგილობრივი,
ქართველიბერი, რომელიც ხელდასხმულიქნაწმინდაშიოსმიერ მათ მიერ-

ვე აგებულ ეკლესიაში.
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წავი X „წმინ?ა შირსა მა ექაგჩეს სხოვჩება“
 

„ადიდებს ღმერთი მოშიშთა“

„ცხორებათ შიოსიდაევაგრესი“იმითაცაასაინტერესო,რომიგი აგრძე-
ლებს ქართულ აგიოგრაფიაშიკარგად გამოკვეთილ სათნოებას – ღვთისმო-
შიშობას. აგიოგრაფისაგანგებოდშეგახსენებს:,მ, ძმანო ჩემნო საყუარელ-
ნო! ესრეთ ადიდებს ღმერთიმოშიშთამისთა, რომელ მხეცნიცა ველურნი,
ვითარცა მონანი, დაემორჩილებიან“ (ძეგლები 1964: 221). კონტექსტის
მიხედვით, ადვილიამიუხვდეავტორს, რომ შიში ღვთისაარისდასაბამი ადა-
მიანის სულიერი ძლიერებისა, სასწაულთმოქმედებისნიჭისა. ამ სათნოე-

ბის წყალობით წუთისოფელშიმარადისობას შეიგრძნობ, სულისა და ხორ-
ცის სიწმინდეს დაიმარხავ, რითაც ღვთაებრივ სიყვარულსეზიარები.შიში
უფლისა და სიყვარული განუყოფელია ერთმანეთისგან, უფრო ზუსტად,
ერთი მეორეს გულისხმობსდაგანაპირობებს: „თუკი ძველ აღთქმაში ღვთი–
სა და ადამიანის ურთიერთობისმთავარიპრინციპიაშიში, ახალ აღთქმაში
იგი შეცვალა სიყვარულმა, რომელმაცმთლიანადკიარ განდევნა ღვთისმო-
შიშება, არამედ დაიმორჩილა“(ბიჩკოვი1990:7!1).

„ადიდებს ლმერთი მოშიშთა მისთა“ – ერთგვარი აპოლოგიაა ღვთის
შიშისა – უფლის დიდება ღვთისმოშიში, ადამიანებით გაცხადდება. ღმერ-
თი ასეთებს განადიდებს,ანუ მიანიჭებს განსაკუთრებულ მადლს,სასწაუ-
ლთმოქმედებისნიჭს და თვალსაჩინო გახდება კაცთათვის მიუღწეველი,ამ
შემთხვევაში მხეცთა დამორჩილება.ქართველიაგიოგრაფიამით არ კმაყო-
ფილდება და გვთავაზობს ჭეშმარიტი ცხოვრების გზას. რა ვაკეთოთ და
როგორვაკეთოთ, რომ ვცხონდეთ,რომგადავრჩეთ?მისი პასუხი ასეთია:
„სათნო ვეყვნეთ ლმერთსა მარხვითა, ლოცვითა,სიწმიდითა, გლახაკთ მო-
წყალებითა, უცხოთ მოყუარებითა,სიმდაბლითა, სიმშვდითა და ურთიერ-
თას სიყუარულითადაყოვლითავესაქმითა კეთილითა, რომელიცამოგუა-

ტყუებს (მოასწავებს – ს.მ.) კეთილთასაუკუნეთადა საშუებელთაზეცისა-
თა“ (ძეგლები 1964: 221).

ფაქტობრივად,ეს არის ევანგელურისწავლება, ეს არის პირდაპირი გზა
სასუფევლისაკენ. რთულიაცხოვრებისასეთისახეობა, შინაგანი წინააღმ-
დეგობებითა და ბრძოლებითაღსავსე, მაგრამ – არა შეუძლებელი. აგიოგ-
რაფი რვა სათნოებას ჩამოთვლისდაგვეუბნება, რომამით არ ამოიწურება,
სხვაც ბევრია საკეთებელი, ოღონდეს„სხვა“ უნდა იყოს „ყოვლითავესაქმე
კეთილი“.

ვერც მონასტრულიცხოვრება, ვერც ლოცვადამარხვა, ვერც საეკლე-
სიო საიდუმლოებებში მონაწილეობა... ვერ გადაარჩენს ადამიანს, თუ მას
სიყვარული არ ექნა. როგორც მოციქული გვაფრთხილებსა უცილებელია:
„სარწმუნოება, სასოება, სიყვარული, ხოლო უფროის ამისა სიყუარული
არს“ /| კორ, 13, 13/. ქართველი აგიოგრაფის მიერ მოცემული ცხონების

გზაც სიყვარულითმთავრდება:
მარხვა; უცხოთმოყვარება;
ლოცვა; სიმდაბლე;
სიწმინდე; სიმშვიდე;
გლახაკთ მოწყალება; ურთიერთ სიყუარული.
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შეგვიძლია დავასკვნათ, რომ ქართველიაგიოგრაფისმიერ აქ წარმოდ-
გენილი ცხონების გზა, ძირითადად, სახარებისეულ სწავლებას ეფუძნება,
ქრისტეს შეგონებებითაა ნასაზრდოებიდაგვაჩვენებს ამქვეყნიურ წარმა-
ვლობაში ჭეშმარიტებასა და მარადიულ სიცოცხლეს.

„ნერგი სამოთხისაი“

ამის შემდეგ ვეცნობით წმინდა იოანე ზედაზნელის ერთ-ერთ მოწაფე-
თაგანს, განთქმულს „ყოვლითავე სათნოებითა", სამოთხის ნერგს,მშვე-
ნიერ ყვავილს, „ყოვლისა კეთილისა ძირს“ – ისეს, რომელიც, შემკული
ღვთაებრივი მადლითადასიწმინდით, მღვდელმთავრადგამოარჩიაკათა-
ლიკოსმადა წილკნის ეპისკოპოსად აკურთხა, თუმცათავად ნეტარ ისეს არ

სდომია: „არა თავს-იდებდასაქმესა მას და შევრდომით ითხოვდაგანტე-
ვებასა" (ძეგლები 1964: 222). სასულიერო იერარქიისეს საფეხური,ეპის-

კოპოსობა, არ ისურვა არც წმინდა გრიგოლ ხანძთელმა.მან იგი ხორციელ
დიდებადმიიჩნია(იქვე: 252). ისე წილკნელი, როგორცჩანს, უარს ამბობდა
უფრომეტადიმ დიდი პასუხისმგებლობისა და ტვირთისსიმძიმის გამო,

რომელსაც სასულიერო წოდების ეს საფეხური გულისხმობს. მიუხედა-
ვად იმისა, რომ ისეს არ სურდა ეპისკოპოსობა, კათალიკოსმა „უნებლიეთ
დაასხა ველი და წარგზავნა საყდარსა ღმრთისა დედისასა“ (იქვე: 222).
ამას ტექსტში მოსდევს ვრცელი ლოცვა, რომელიცეკუთვნის აგიოგრაფს
და რომელშიცახსნილიამიზეზიიმისა, თუ რატომ იკურთხაეპისკოპოსად
ნეტარი ისე. ეს ლოცვა საინტერესოა იმითაც, რომ ყოვლადწმინდაღვთისმ-

შობლისწინაშეა აღვლენილი:
„მშ, ყოვლად წმიდაო ღმრთის მშობელომარიამ, კურთხეულ არსნაყო-

ფი მუცლისა შენისაი და კურთხეულ არს სახელი წმიდაი დიდებისამისი-
საი“ (ძეგლები 1964: 222). ამ მიმართვაში კარგად იკითხება წმინდა ლუკას
სახარების გავლენა, რომლისმიხედვითაც ელისაბედიასე ეტყვის მარიამს:
„კურთხეულ ხარ შენ დედათა შორის და კურთხეულ არს ნაყოფი მუცლისა

შენისაი“(ლ.1, 42).
კურთხეულიაწმინდა მარიამის მუცლის ნაყოფი და კურთხეულიამისი

დიდების წმინდა სახელი, ანუ კურთხეულ არს ღმერთიჩვენი. ეს ცნობილი
ასამაღლებელია, რომელიცხშირადგაისმის საღვთომსახურებისას.აგიოგ-
რაფი ამ ლოცვაში განგვიმარტავს, რატომ არის „კურთხეული“: „რამეთუ

ქუეყანისაგანნი ვიყვენით დააწ შენ მიერ ზეცისა ანგელოზთაგანვიმსახუ-
რებთ დაშენ მიერ უხრწნელებაიდა ცხორებაი საუკუნოიმოვიგეთ“(ძეგლე-
ბი 1964: 222). აქ ახსნილია ხარების დღესასწაულისარსი, რომამ დღეს ეცნო
კაცთა მოდგმას ცათა სასუფევლის მოახლოებადაიმედიხსნისა. ღვთისმ-
შობელმა ევას ცოდვა გამოისყიდა, მან იტვირთა ცათაგან დაუტევნელი,
რომლისშობითაციმედი ჩამოდგა დედამიწაზე, კაცობრიობასმესია,მხსნე-
ლი მოევლინა, რომელმაც გამოისყიდა ჩვენი ცოდვები, „რაითა ყოველსა,
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რომელსაჰრწმენესიგი, არა წარწყმდეს, არამედ აქუნდეს ცხოვრებათლსაუ-
კუნოი"“(ინ.3, 16).

როგორც ტექსტიდანვიგებთ, კათალიკოსმა ღვთისმშობლისეკლესიაში

გაგზავნა ეპისკოპოსად ხელდასხმულინეტარიისე. ამიტომ, ლოცვის და-

სასრულ ავტორიასეთ კომენტარსგვთავაზობს:„შუენის, რაითა საყდარსა

დიდებისა შენისასა წმიდანი და სულითა განათლებულნიკაცნიიყუნენ ზე-
დამდგომელადტაძრისაშენისა და ამისთჟსცა გამორჩეულ იქმნა ღირსიესე

წმიდაი ისე“(ძეგლები1964:222).
აგიოგრაფისთქმით, მლვდელმთავრობისღირსნიწმინდანი და სულითგა-

ნათლებულნიმსახურნიარიან. სწორედ,ასეთია ისე – განთქმული სათნოე-
ბით, სამოთხისნერგი, მშვენიერი ყვავილიდა ყოველგვარისიკეთისძირი.

ლოცვაში განდიდებულია ყოვლადწმინდა ღვთისმშობელი,ახსნილიახა-
რებისა და უფლისშობის საიდუმლო,განმარტებულიაის, თუ რატომ გამო-
არჩია კათალიკოსმაეპისკოპოსობისღირსადნეტარიისე.

მნიშვნელოვანია ისიც, რომ ისე წილკნელი ეპისკოპოსობის პატივის

აღსრულებასქადაგებითიწყებს: „იწყო სწავლად მათდასწავლითასიმშჟ-
დისაითა“(ძეგლები1964: 222). კერპთმსახურებაში დამონებულ „ჩრდილოი

კერძო“ მცხოვრებთიგი მოაქცევდა სასწაულთმოქმედებით: სნეულთგან-
კურნებდა, „ეშმაკთ ბრძანებით განასხმიდა“ – ეს არის მოციქულთათვის
უფლის მიერ ბოძებულინიჭი: „წარვედით ყოველსა სოფელსადა უქადა-
გეთ“, „სახელითაჩემითაეშმაკთაგანასხმიდენ", „სნეულთა ზედა ველსა
დასდებდენ და განცოცხლდებოდიან“(მრ.16, 15-18).

ასე გაცხადდა წმინდა ისე წილკნელისმეშვეობით ღვთისდიდება,კაც-
თათვის გამოცხადდასაქმენი კეთილნიდა, საბოლოოდ,განმტკიცდა„ახალი
ნერგი“. ქრისტიანობაზე ახლადმოქცეულნი ხილულისასწაულებით იმოსე-
ბოდნენ და ადიდებდნენცათადაქვეყნის შემოქმედს– ეს უკვე იყო მოცი–

ქულებრივი მისიის აღსრულება.
ტექსტის მიხედვით,წმინდა ისე ყოველთვის ლოცულობს ყოვლადწმინდა

ღვთისმშობლის სახელზე. სხვათა შორის, იოანე ზედაზნელი ეპისკოპოსის
უპირველეს ლვაწლად ლოცვას თვლის: „პირველად ეპისკოპოზისაი ჯერ –

არს ლოცვაი“(ძეგლები 1964:223) – ეუბნება იგი ნეტარ შიოს. ისე წილკნელი,
როგორც ღვთისმშობლის სახელობის ტაძარში კათალიკოსისაგან წარგზა-
ვნილი ეპისკოპოსი, განსაკუთრებულ მფარველობასგრძნობს ზეციურიდე-
დისგან და თავის ერთ-ერთ სასწაულსაც,წმინდა იოანეს თხოვნით, სწორედ
ღვთისმშობლისშემწეობით აღასრულებს– წყალს დაიმორჩილებს.

„წმინდა შიოსა და ევაგრეს ცხოვრება“ აბსოლუტურად გამორჩეულია
ქართულ აგიოგრაფიაში,რადგან ასეთი დოზით არცერთძეგლშიარ გვხვდე-
ბა ყოვლადწმინდა ქალწულისწინაშე აღვლენილი ლოცვებიდამისიშეწევ-
ნით აღსრულებულისაქმენი.

219



საბა მეტრეველი
 

„მკუდარმან, დაფლულმან და დაფარულმან“"

წმინდა იოანე ზედაზნელი ნეტარ შიოს ასკეტური ცხოვრების კანონს
ასწავლის: „რაითა გონებაიცა ვორცთავეთანაშეაყენოს და ყოველი ზრუნ-
ვაი ქუეყნიერი განაგდოს, ვითარცა მკუდარმან, დაფლულმანდა დაფარულ-
მან“. ასეთია წმინდა იოანე ზედაზნელისშეფასება ასკეტური ცხოვრებისა,
უმთავრესი რამ, რომლისგარეშევერ მიიღწევა ცათა სასუფეველი.ამ სწავ-

ლაში საინტერესოაის, რომ, ხორცის სიწმინდესთან ერთად,ბერი მოითხო-
ვს გონების განწმენდასაც. შესაძლოა, სხეული დააუძლურო, მკაცრად
იმარხულო, იშრომო, ილოცო, მაგრამ, თუ ზრახვანი, ფიქრები, გონება არ
განიწმინდა, მადლიდაიკარგება,ჰენოზისი ვერ მოხდება.

განდეგილობა თვითუარყოფაა, ამასოფლიურზე უარის თქმაა. სახა-
რება ასე გვაუწყებს: „რომელსა ჰნებავს შემოდგომად ჩემდა, უვარ–ყავნ
თავი თჟსი და აღიღენ ჯუარი თტ/სიდა შემომიდეგინმე"(მ. 16, 24). როგორც
წმინდა ანტონ დიდი ასწავლიდა რჩევისთვის მისულ ძმებს(წმინდა ათან-
ასე ალექსანდრიელისგადმოცემით): „მოიძულეთქვეყანაესე და ყოველივე,
რაც კი არის მასში, რათა მხოლოდ ღმერთისათვის იცხოვროთ... მოიძაგეთ
სხეული, უგულებელჰყავითმისი მოთხოვნები, რათა სულიიხსნათ“(ანტონ
დიდი 1991: 283–284).

დაყუდებითიცხოვრება, განდეგილობადიდიღვაწლია, ის სულიერობისა
და რწმენის სრულიად სხვა სიმაღლეს მოითხოვს. განმარტოებულიცხოვ-
რება, უპირველესად, მოთმინებით მიიღწევა. წმინდა იოანე ზედაზნელმაც
ასე დალოცა ასკეტური ცხოვრების მაძიებელი ბერი: „მოგემადლენ ღმრ-
თისა მიერ სათხოველიშენი და მოგეცინ მოთმინებაი“ (ძეგლები 1964:224).
ამასვე ითხოვდა ნეტარი მამა პირველ ლოცვაშიც – ეს ღვაწლი იმდენად
აუცილებელიამოსაგრისათვის, რომ, თუკი იგი არა აქვს შეძენილი, მთელი
მისი მცდელობაამაოა ღვთისწინაშე (ანტონ დიდი1991: 304). ღვთისნების
ჭეშმარიტი სიმდაბლე და მორჩილება ლვთაებრივ საფარველს მოუპოვებს
ადამიანს და დაიცავს მას ყოველგვარი დაცემისაგან. საბოლოო მიზანი
ღვაწლისა და მწვერვალი სისრულისა, მონაზვნის სრულყოფილებისა არის
„ღმერთის შესახლებაადამიანში, ანუ ცხოვრება ღვთისმიერ“(იქვე:310),
მაგრამ ამის მიღწევა მოითხოვს მთელ ადამიანურ შესაძლებლობებს, სრულ
ძალისხმევას. წმინდა შიოს გააზრებულიდა გაცნობიერებულიაქვს სირთუ-
ლეც დასიმძიმეც ასეთი ცხოვრებისა და, სწორედ ამიტომ, „წარმოვიდა და

ვითარცა შევიდა კათოლიკე ეკლესიად,თაყუანის-სცა წმიდასა სუეტსა და
ცრემლით ევედრებოდაღმერთსა, რაითაღირსყოსდაყუდებითმსახურება-
სა მისსა" (ძეგლები 1964: 225).._

შეგვიძლია დავასკვნათ, რომ წმინდა შიო ცრემლითიწყებს დაყუდებით
ცხოვრებას. ეს არის სრულიად განსაკუთრებული დამოკიდებულებისგა-
მოვლენაიმ დიდი ღვაწლისადმი, რომელსაც ასკეტურიცხოვრებაჰქვიადა,
ამასთანავე, თითქოს პირდაპირი აღსრულებააწმინდაანტონდიდისშეგონე-
ბისა: „ვისაც სურს ქველისსაქმენი შეიძინოს და სათნოებასმიაღწიოს,დაე,
ცრემლითადა მწუხარებით შეუდგეს ღვაწლთ"(ანტონ დიდი1991: 305).
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თხზულებაში ვხვდებით ავტორის გულმხურვალეშეძახილს: „ეჰა დი-
დებული საკჟრველი“(ძეგლები 1964: 224), რომელიც სასწაულთა ციკლს
მოსდევს. თავისთავად,ამ სასწაულებმა „მკვდრთამცხეთისათა და გარემო
სოფლებისათა“განუმტკიცესრწმენა და „ყოველნი ადიდებდეს ღმერთსა“.

ქართველი აგიოგრაფი აღფრთოვანებასვერ ფარავსიმ სასწაულთმო-
ქმედების შემდეგ, რომლებიც წმინდაიოანემ, შიომ და ისემ აღასრულეს.
„კაცთა მიწისაგანთა" შესძლებიათ დაიმორჩილონმიწა, ჰაერი, წყალი და
ცეცხლი, თურმე რწმენით ყველაფერიშესაძლებელია. როგორცმაცხოვა-
რიეუბნება მოციქულებს:„გაქუნდინ სარწმუნოებაი ღმრთისაი. ამენ გეტყვ
თქუენ, ვითარმედ, რომელმანჰრქუასმთასაამას: აღიფხუარ და შთავარ-

დი ზღუად! და არა შეორგულდესგულსათუსსა, არამედ ჰრწმენეს, რამეთუ
რომელითქუას,იქმნეს დაიყოსეგრე“.(მრ. 11, 23). ამიტომ, ამ ეპიზოდში
მნიშვნელოვანია ისიც, რომ „ღვთაებრივ ძალას, რომელსაც განდეგილნი

წმინდა ცხოვრებისა და ლოცვისმეოხებით ეზიარებიან, ემორჩილებამა-
ტერიალურისამყარო,ამ სამყაროს შემადგენელიოთხივეელემენტი– ჰაე-
რი, ცეცხლი,წყალიდამიწა“(თვარაძე2001: 64). ამასთანავე, ქვეტექსტი
იმასაც გვეუბნება, თუ როგორი შეუორგულებელირწმენა ჰქონდათ ასუ-
რელ მამებს, როგორიმტკიცე და შეუვალიიყო მათისარწმუნოებადასიყ-

ვარული უფლისა.

4, სწავლანი

ნეტარი შიო, წმინდა იოანე ზედაზნელის დავალებით, ლოცვა-კურთხე-
ვის მისაღებად, ნებართვისასაღებად მამამთავართანმიდის. როდესაცმისი
გადაწყვეტილებაშეიტყო,მან „სულთ-ითქუნა და ტიროდა“. რაზემიგვანიშ-
ნებს აგიოგრაფი, როცაგაუწყებს, რომ ნეტარიმამა ცრემლით ევედრებოდა
ღმერთს, ღირსი გაეხადა დაყუდებითმსახურებისათვის, რომ კათალიკოსი,

როდესაც მოისმენს ბერის გადაწყვეტილებას, მის სურვილს, ამოიოხრავს

და ტირილსდაიწყებს. ორივეშემთხვევაში საქმე გვაქვს იმასთან, რომ მათ
კარგად ესმით დაყუდებითიცხოვრების სირთულე,სიმკაცრედაეს ცრემლე-
ბი იქნებ მიუწვდომის წვდომისკენ სწრაფვის სიხარულის გამომხატველიც
იყოს!

კათალიკოსისპასუხში განდეგილურიცხოვრებაკეთილ გზადააშეფასე-
ბული: „წარემართე,მამაო, კეთილსამაგას გზასა და ყავნ უფალმან მღჯმე
იგი კიბედ, ალმყვანებელად შენდაზეცად მიმართ,და ბნელიიგი – მიმყვა-
ნებელ ნათელსამას დაუღამებელსა!დაჟამისა ამის ჭირი გეყავნ საუკუნოდ
განსასუენებელ... და დაუთმე ბრძოლასაეშმაკთასა, რამეთუ მრავალ–ღონე
არს ბრძოლაიმათი(ძეგლები1964: 225)". გარდაამისა, აქ შეპირისპირებითი
მეთოდით წარმოდგენილიამსახურებისხარისხი:

მღვიმე – ზეცად ამყვანებელიკიბე;
ბნელი – ნათელი;

ჟამი – საუკუნო;

221



საბა მეტრეველი
 

დასასრულ კი მინიშნება-გაფრთხილებააიმაზე, რომ დიდიიქნებაშინა-
განი წინააღმდეგობა, ბრძოლა უხილავ მტერთან, რომელსაცუნდაგაუძლო,
რომელიც უნდააიტანო და მოითმინო.

კათალიკოსისაგან დალოცვილი ბერი დაბრუნდა თავის სამყოფლოში,
მოუწოდაძმობის წევრებს, გააცნო გადაწყვეტილება დაყუდებულიცხოვ-
რების შესახებ და რჩევა-დარიგებით მიმართამათ: „განეკრძალენით საფ-
რთხეთაეშმაკისათა და მოიგეთ უმეტეს ყოვლისა სიმდაბლე და მორჩილე-
ბა0 და სიმშჟდე, რომელი უჩინო–ჰყოფსრისხვასა, და სიყუარული, რომლი-
სა მიერ ღმერთიმოიგების, და მარხვა0, რომელიწარიოტებსბილწებასა, და
ლოცვასა შინა სიწმიდე გონებისა0, რომელიგანაქარვებს ყოველსა ძალსა
მტერისასა, და დაუცხრომელ ტირილი, რომელი მოატყუებს სიხარულსა
საუკუნოსა და მოიპოვეთ სიგლახაკე, რაითა საუკუნოდ სიმდიდრეჰპოოთ;
მოიძულენითსაქმენი სოფლისანი, იწურთიდით წერილთა,რაითა მარადის
ფრთხილიყოსგონებაი თქუენი; იქმნენით წმიდა ვორცთა... მიეყრდენით

მკერდსა უფლისასა" (ძეგლები 1964: 225-226) – ეს არის, ფაქტობრივად,
სათნოებითისწავლანიწმინდისამამისა შიოსი, მსგავსად წმინდაიოანე ზე-
დაზნელისა, რომელმაც მარტოდმყოფობისმსახურებისწინ შეკრიბა თავისი
მოწაფეებიდა ცხოვრებისწესი განუსაზღვრამათ(იქვე: 202–-204).

წმინდა შიოს „სწავლანი“ ერთგვარი სახელმძღვანელოაიმათთვის,ვისაც
სიწმინდით ცხოვრებაგადაუწყვეტია, უფლისგზაზე შემდგარა და სოფელი

ესე დაუტევებია.
ყოველი ადამიანისა და, განსაკუთრებით კი ღვთისმსახურებაშიმყო-

ფის, ცხოვრება აღსავსეა საცდურით. ბოროტი ცდილობსშევიდესკეთილში,

დაანგრიოსსიწმინდე,შერყვნას, წაბილწოს წმიდათაწმიდა. ხილულ თუ უხი-
ლავ მტერთან ბრძოლა აწრთობსადამიანს. როგორცწმინდა ანტონიგან-
მარტავს: „თუ არ გამოიცადა და საცთურისწინაშე არ დადგა,ისე ვერავინ
შევა ცათა სასუფეველში"(ანტონ დიდი1991: 304). დიდია ძალა ცდუნებისა
და, უპირველესად,ამას ურჩევს წმინდა შიოს მოწაფეებს, „განეკრძალენით
საფრვეთაეშმაკისათა“.

შიო მღვიმელი უმთავრესსათნოებებს ჩამოუთვლისმონასტერშიმცხოვ-
რებთ – ეს ჩამონათვალისაინტერესოა არა მხოლოდიმიტომ,რომაქ წარმოდ-
გენილია ის საშუალებები, რომლებითაც შეიძლება ებრძოლოდადაამარცხო
ეშმაკი, არამედ ეს არის ერთგვარი ეგზეგეტიკაც, ადვენტუალურიგანმარ-
ტება იმისა, თუ რატომ უნდა მივისწრაფვოდეთ და რატომ უნდა მოვიპოვოთ

სიმდაბლე, მორჩილება, სიმშვიდე, სიყვარული,მარხვა, სიწმინდე გონებია,
ტირილიდასიგლახაკე, რატომ უნდა მოვიძულოთ სოფელი, რატომუნდავი-
კითხოთ საღვგთო წერილი, რატომუნდადავიცვათ ხორცისსიწმინდედაა.შ.

სოფლისაგან განშორება და უარის თქმა ერში ცხოვრებაზე ერთეულთა
ხვედრია. ამიტომ მათ სხვა მადლი ეძლევათ და პირადი ღვაწლიც, ზეგარდა-
მო შეწევნითა და პიროვნულიძალისხმევით,ჭეშმარიტ სიმდაბლესადამორ-
ჩილებაში გამოვლინდება. ასკეტური ცხოვრება, უპირველესად, ცოდვასთან
ბრძოლისღვაწლია,იქნება ეს ბრძოლა სხვადასხვა მანკიერ სურვილებთან,
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წავი X. „წმინ0ა შიოსა მა ეჭაგჩეს სხოვჩება“
 

გემოთმოყვარეობასთან,მრისხანებასთან, განკითხვასთან, ამპარტავნობას-

თან და, რა თქმა უნდა, უმთავრესთან – გულის ზრახვებთან და ფიქრებთან.
შემთხვევითიარაა, რომ წმინდაიოანე ზედზნელიასე ასწავლიდანეტარ შიოს:
„გონებაიცა ვორცთავეთანაშეაყენოს"და თავად წმინდა შიოც თავის„სწა-

ვლანში“ საგანგებო ყურადღებასუთმობსგონების სიწმიდესა და სიფრთხი-
ლეს: მოიგეთ „ლოცვასაშინა სიწმიდე გონებისაი“ და „იწურთიდით წერილ-
თა, რაითა მარადის ფრთხილიყოსგონებაი თქუენი“. სხვათა შორის,წმინდა
იოანე ზედაზნელისე.წ. დატირებაში მოწაფეები გულის ტკივილსგამოთქვა-
მენ და მწვავედ განიცდიანიმას, რომ ნეტარი ბერის გარდაცვალების შემდეგ
„ვინ იყოს მკურნალი უძლურებასაკაცთასა,ანუ ვინ აღმადგინებელი გონე-

ბითა დაცემულთაი"(ძეგლები1964:228). ამდენად მნიშვნელოვანია გონების
სიწმინდე ბერმონაზვნური ცხოვრებისმაძიებელთათვის.შესაძლოა, ცოდვას
მოერიდო,არ ჩაიდინო,საქმით არ აღასრულო,მაგრამ,თუ გონებიდანარ გა-
მოდევნე, მაინც შესცოდავ. თავად მაცხოვარმაცოდვის გაფიქრებაცკიშე-
ცოდებად განგვისაზღვრა:„გესმა, რამეთუ ითქუა: არა იმრუშო. ხოლომეგე-

ტყე თქუენ, რამეთუ ყოველი, რომელიხედვიდეს დედაკაცსა გულის–თქუმად
მას, მუნვე იმრუშა მის თანა გულსაშინა თჟსსა“(მ. 5, 27-28).

წმინდა შიო მღვიმელის„სწავლანი“ სამეუფო გზით სიარულსქადაგებს
და საგანგებოდ განადიდებსიმ სათნოებებს, რომლებისშეგროვება,შეძენა

აუცილებელიაასკეტურიღვაწლის წარმატებული დასრულებისათვის.
საერთოდ,უნდაითქვას, რომ ასურელმამამებმა შექმნეს და დაგვიტო-

ვეს ასკეტური ცხოვრებისსამოღვაწეო პროგრამა.ასეთიაწმინდაიოანე ზე-
დაზნელის„სწავლანი“და შიო მღვიმელის მოძღვრება-დარიგებანი. ერთიცა
და მეორეც სამეუფეო ცხოვრებისგზისკენ გვიბიძგებს და გვასწავლისყვე-

ლაზე მთავარს – ვიცხოვროთისე, რომ ვცხონდეთ!
დასასრულ,ჩვენ შეგვიძლია მთლიანობაში აღვადგინოთ და წარმოვად-

გინოთ ასურელმამათასათნოებითისწავლანი:
· ნურა გიყუარნ უფროისღმრთისა;
ვეცხლის–მოყუარებაიდა სიმდიდრეგანბასრეთ;

შუებასა და უძღებებასა, ჭამადსა ნუ თავს იდებთ;
მოიძულეიგი (ღვინო;
ეკრძალე ზრახვასა ვორცთასა;
მიუდრეკელადიჰყარ თავი შენი ყოლადვე,ნუ მიერჩდები მერმესა

მას და ბოროტსაგანზრახვასა;
წარვედით და განამტკიცდებდითქრისტესსამწყსოთა;

« დაიმარხეთ სჯულიიგიმარხვისაი დაგანეყენეთ შურსა!" გონებაი-
ცა ვორცთავეთანაშეაყენეთ;

« ყოველი ზრუჩვაიქუეყნიერი განაგდეთ;
ი განეკრძალენით საფრკეთაეშმაკისათა;
« მოიგეთ უმეტეს ყოვლისასიმდაბლედამორჩილებაიდასიმშუდე;

9 სათნოებითისწავლანის1-8 მუხლი(პირბითად)გამოკრებილია„წმინდა იოანე ზედაზნელის
ცხოვრებიდან“, ძეგლები,I, თბ., 1964, გვ. 203–207.
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საბა მეტრეველი

მოიგეთ სიყუარული;

მოიგეთ მარხუაი და ლოცვასაშინა სიწმიდე გონებისაი;
მოიგეთ დაუცხრომელიტირილი;
მოიპოვეთ სიგლახაკე;
მოიძულენითსაქმენი სოფლისანი;
იწურთიდით წერილთა;
იქმნენით წმიდა ვორცითა;
მიეყრდენით მკერდსა უფლისასა?)

ეს არის ათცამეტი ასურელიმამის სამოღვაწეო პროგრამა, რომელსაც
დაემატება ის ეგზეგეტიკური ნაწილი, რომელიცამ ტექსტებში გვხვდება.
საბოლოოდ,ჩვენ მივიღებთწმინდამამა ანტონ დიდის მიერ განდეგილთათ-
ვის შედგენილი წესდებისმაგვარს, რომელიც იოანე ზედაზნელმა და შიო

მღვიმელმათავიანთ მოწაფეებს დაუტოვეს.

ქართველიაგიოგრაფი განსაკუთრებული აღლფრთოვანებითადამოწიწე-
ბით არის განწყობილიწმინდა შიოს მიმართ დასაგანგებო შესხმით მიმარ-

თავსმას:

ნეტარი
ღმრთივ განბრძნობილი

მამაი ჩუენი
ქრისტეს მოსავილაა

ბრწყინვალე ვარსკვლავი.ლა
წმიდა0---------=> შიო

მკჟდრი უდაბნოისალი=–-.“

ყუავილი შუენიერი
ნერგი უკუდავებისაი

გამომღებელინაყოფისა კეთილისა08

ხოლოამისშემდეგდასძენს: „მ ნეტარო და ყოვლად სანატრელო,ყოვ-
ლად მადლით მოხსენებულო,ვითარვაქებდესიმვნეთაშენთადასიბრძნე-
თა, რომელიენაი იტყოდის, რამეთუ უფროისყოველთაბრძენთაუბრძენეს
იქმენ“ (ძეგლები 1964: 226-227). ჩამონათვალიბერის ღირსებათა და სულიერ

სათნოებათა იზრდება:

ნეტარი

ყოვლად სანატრელი“_–_
ყოვლად მადლით მოხსენებული=-=--=-– შიო

ბრძენთა უბრძენესი

ასეთ ფონზე ამავე თხზულებაში ვხედავთ ევაგრეს, როგორცწმიდას,
ნეტარს, ყოვლად ქებულს, მშვიდსა და მდაბალს გულითა. უფროგუ-
ლუხვია აგიოგრაფიისეს მიმართ, რომელიცარის:წმიდა, ნეტარი,მამა

2 სათნოებითისწავლანის 9–20 მუხლი (პირობითად) გამოკრებილია„წმინდაშიოსადაევაგ-
რეს ცხოვრებიდან“, ძეგლები,I, თბ., 1964, გვ. 225–226.
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თავი X. „წმინ?ა შიოსა მა ევაგჩეს სხოვჩება“
 

მფლობელი, მორჩილი, სავსე სულითა წმიდითა, განთქმული ყოვლი-

თავე სათნოებით; ხოლო ბოლოსამიეპითეტითითქმისიმეორებსწმინდა
შიოზე თქმულს:

| ყვავილი შუენიერი

ნერგი უკუდავებისა0 ---–-–––.––––წმინდა შიო
გამომღებელინაყოფისა კეთილისაიე––-.

ყვავილი შუენიერი

ნერგი სამოთხისაი

ყოვლისაკეთილისა ძირიე.

თხზულებისავტორისმიერშიო მღვიმელიშედარებულიაწმინდა დანიელ
წინასწარმეტყველთან: „რამეთუ დანიელ უნებლიაით შთააგდეს მღუჯმესა
მას შინა ლომთასა და ღმრთისაგან სამარადისოი პატივი მიიღო, ხოლოშენ
ნეფსით თჟსით შთაჰჭედ მღჯმესა ბნელსა ბრძოლად უხილავისამის მტერი-
სა" (ძეგლები 1964: 227). სპარსეთის მეფის, დარიოსის, მეფობისას მოშურ-
ნეებისაგან დასმენილი დანიელილომებისბუნაგში გამოამწყვდიეს, მაგრამ
მხეცები არც გაეკარნენ უფლისრჩეულს(წმინდანთაცხოვრება!!| 2003: 512).
დანიელის რწმენამ ლომები დაიმორჩილა,წმინდა შიოს კი ბრძოლა უფრო
საშიშ ძალებთან – უხილავ მტერთან ელოდა.„რომელიცადაეცდაშეჰმუს-

რე ქუეშე ფერვთაშენთა“მოთმინებით,რწმენით და სიყვარულითსძლიანე-
ტარმა შიომ ყველა განსაცდელს. მართალია, ხორცითა იტანჯებოდა, ხოლო

სულითა განათლდებოდა– დასძენს აგიოგრაფი.აქვე შემოდის თხზულებაში
ნათლის ესთეტიკაც. დაბნელებულიმღვიმე როგორიქცევა სულიერისიმ-
შვიდის ნათელ სავანედ: „ბნელსა მათ შინა მღჟმესა ვითარცა ნათელსა და
განსუენებასა შინა იშუებდა“(ძეგლები1964: 227).

წმინდა ისე

« „მეშინის ჰაერის-მცველთაგან“

წმინდა იოანე ზედაზნელი იგრძნობს მოახლოებულსიკვდილს, მოუწო-
დებს მოწაფეებსდაეტყვის: „ჟამი აღსასრულისაჩემისაი მოწევნულ არს და
მივალ უფლისაჩემისა და ფრიადმეშინის ჰაერის-მცველთაგან, რამეთუსა-

ზარელ არიან,დააყენებენ სულსა,რაითაარა აღვიდეს სასუფეველადდაამას
თქუენცა მოელოდეთ,შვილნო ჩემნო საყუარელნოდააწვე განაკრძალენით
თავნი თქუენნი და ჩემთეჟს ილოცევდით"(ძეგლები 1964: 227) – ამ ეპიზო-
დის შესახებ საინტერესოდ'მსჯელობსლ.რუხაძე. მისი აზრით, „მოძღვარი
ცდილობს, რომთავისი სულიერიშვილები სიცოცხლეშივეგანაწყოს ჰაერის
მცველთა საშინელების მომლოდინედ,რათააქედანვე სულის მღვიძარები-
თა და სათნოებით შედარებით გაუადვილდეთ ბოროტ ანგელოზთაძლევა“
(რუხაძე 2003: 180). მეცნიერის დასკვნით,„ჰაერის მცველნი „უდარესნიეშ-
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მაკნი არიან, რომლებსაც ძველ ქართულში„მეზვერეები“ანუ „მებაჟეებიც“
ეწოდებათ(იქვე:178).

წმინდა იოანე ზედაზნელისსიტყვები „ფრიად მეშინის ჰაერის მცველთა-

გან“ მრავალმხრივ არის ყურადსაღები. ჯერ ერთი,აქ საუბარიაიმ საეკლე-
სიო გარდამოცემისშესახებ, რომლის მიხედვითაც ანგელოზებიგამოცდიან
ადამიანის სულს. თუკი უბიწო სული სხეულთანგანშორებისასშიშსგანიც-
დის, როგორც იოანე ზედაზნელისა, მით უფრომძიმე იქნება ეს ცოდვილი-
სათვის. წმინდანთა სულებსთავსესხმიან დემონები და ბრალსდებენ ცოდ-
ვებში. „სული დემონების მიერ საგულდაგულოშემონმებასგადის. ამ სულის
დაუფლებისათვის კეთილ და ბოროტ ანგელოზებს შორის მიმდინარეობს
უხილავი, მაგრამ სასტიკი ბრძოლა“(ვასილიადისი 2003: 301).

წმინდა ბასილი დიდიამბობს, რომ ბოროტისულებისულისგასვლასისე-
თი ბოროტი ყურადღებით აკვირდებიან, როგორც „ალბათ, არასოდესაკ-

ვირდება მტერი ალყაში მყოფსან მძარცვალი– საგანძურის მცველს.წმინდა
იოანე ოქროპირიამ მეხარკეებს უწოდებს „მრისხანე და შეუბრალებელან-
გელოზებს“, მათ საშინელი გარეგნობააქვთ, უზარმაზარნიარიან და თანაც
გვემუქრებიან. მათი შეხვედრისას სული ძრწის. წმინდა წერილიმათ უწო-
დებს „მდევნელებსადა გადასახადისამკრეფებს“(ვასილიადისი2003: 302).

იოანე ზედაზნელი ჰაერის მცველებს უწოდებს საზარლებსა და სულის
დამჭერებს, დამყოვნებლებს, რომლებიც ხელს გვიშლიან სასუფევლის
დამკვიდრებაში.

სულის გამოცდისშესახებ ეკლესია სხვადასხვა ლოცვაშიშეგვახსენებს.
მათ შორისაა დიდი სერობის საკითხავი ანგელოზთამეუფისშესახებ ყოვ-
ლადწმინდა ღვთისმშობლისადმი: „უბიწოო, შეუგინებელო, უხრწნელო...
ჟამსა განსლვისაჩემისასა, შეეწიე უბადრუკსა სულსაჩემსა და ბნელნიიგი
პირნი ბოროტთაეშმაკთანი შორისგანიოტენჩემგან“(ჟამნი 1899: 185–186).

შაბათის შუაღამიანის მაცხოვრის მიმართ ლოცვაში, რომელიც ეკუთვ-
ნის წმინდა ევსტრატეს, ჩვენ ვითხოვთ:„მოწყალემექმენ, მეუფეო,და ნუმცა

იხილავს სული ჩემი დაბნელებულსამას პირსა ბოროტთაეშმაკთასა“(იქვე:
39). მსგავს მხურვალე სავედრებელსაღვავლენთ„სულისგასვლისკანონის“

სხვადასხვა ტროპარში.
ამიტომ, შემთხვევითი არ არის, რომ იოანე ზედაზნელი სთხოვსთავის

მოწაფეებს: „ჩემთჟს ილოცევდით“, რათა იხსნას უფალმა საზარელიჰა-
ერის მცველთაგან და იქვე აფრთხილებსმათ: „აწვე განაკრძალენით თავნი

თქუენნი“ – ეს იმასაც გულისხმობს, რომ დროულად მოვემზადოთსაუკუ-
ნო ცხოვრებისათვის, სანამ მოგვისწრებდეს სიკვდილი.„მომზადებაში“, რა

თქმა უნდა, აღსარება, სინანული და წმინდა ზიარება მოიაზრება, რადგან
ამის გარეშე ანგელოზებივერ წარგვიძღვებიან იქ, სადაც მართალთასულე-
ბი განისვენებენ.
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თავი X. „წმინია შიოსა 2ა ექაგჩეს სხოვჩება“
 

«ახ „და ესრეთ მტირალნი“

 

„ქრისტიანისთვის მიწიერი ცხოვრება პროლოგია, მარადიული ცხოვ-
რების კარიბჭეა, ზეციური ნეტარების მაუწყებელია“ (ვასილიადისი 2003:
229), მაგრამ სიკვდილიადამიანებში ტანჯვასა და მწუხარებასიწვევს.ასეა

„წმინდა შიოსა და ევაგრეს ცხოვრებაშიც". იოანე ზედაზნელის გარდაცვა-
ლების გამო „მოწაფენი მისნი ტიროდესგანშორებისათუს“(ძეგლები 1964:
228). უფრო მეტიც, ძეგლშიგვხვდებაბრწყინვალე დატირება, მოწაფეთაგან
თქმული:„კეთილომამაო,რაისათყსდაგკტევენჩუენ? ვის თანაღა ვიხილოთ

სახე ანგელოზებრი,ანუ ვინ იყოს მკურნალი უძლურებასაკაცთასა,ანუ ვინ

აღმადგინებელი გონებითა დაცემულთაიდა წამალი ეშმაკთა მიერ მოწ-

ყლულთაი,ანუ ვინ რწყვიდეს ცრემლთამიერ წმიდათა სოფლებსაჩუენსა?
და ესრეთ მტირალნიწარვიდეს“– დასძენს ავტორი(ძეგლები1964:228)..

დაისმის შეკითხვა, რას ნიშნავს ამდენი ცრემლი და ტირილიანრასმის-

ტირიან მომტირალნი?!
ქრისტიანულისარწმუნოებაყოველთვისკრძალვითეკიდებოდასიკვდი-

ლის განცდას. ჭირისუფალთანუგეშისცემა ძველი აღთქმის დროიდანმო-
დის: „მიეცი თაფლუჭი მყოფთამწუხარებათაშინა"(იგავ.31, 6) ან „კეთილ

არს სლვად სახლსაშინა გლოვისასა“(ეკლ.7,2). პავლე მოციქულიგვასწავ-
ლის, რომ ჩვენც უნდა ვტიროდეთდავიზიარებდეთ მგლოვიარესმწუხარე-
ბას (რომ. 12, 15). თავად უფალიც ხომ „ცრემლოოდა“თავისიმეგობრის, ლა-

ზარეს, სიკვდილი რომშეიტყო?! ქრისტიანობა ტირილსკი არ გვიკრძალავს,
არამედ უნუგეშო მწუხარებასა და გადამეტებულ ტანჯვას, რომელსაცსარ-
გებლობა არც მიცვალებულისათვისდა არც მასზე დამწუხრებულისათვის
არ მოაქვს,ამით ადამიანი გამოუსწორებელ ზიანსაყენებს თავს(ზირაქ. 38,

18–-21)2!.
წმინდა იოანე ზედაზნელის მოწაფეებიც ადამიანური ბუნებისათვის

დამახასიათებელი თანაგრძნობითგამოხატავენ სულიერ მამასთან განშო-
რების ტკივილს, თანაც მათს დატირებაში ჩანს ბაძვის სურვილი,სახარე–
ბისეული ჭეშმარიტებით ცხოვრებისსწრაფვა.ის, რომ უნდა იხილონსახე
ანგელოზებრი, რომ უნდაიპოვონკაცთა უძლურებისმკურნალი,აღმადგი-
ნებელი გონებით დაცემულისადაწამალი ეშმაკთა მიერ „მოწყლულთაი",
უკვე გამოჰკვეთს ასეთი მადლითშემოსილიადამიანის, ღვთივგანბრძნობი-
ლი ბერის აუცილებლობისმწვავე სურვილსდა,თავისთავად,აღძრავსსაღ-
ვთო შურს.მათ უკვე ეძლევათ საშუალება, მიბაძონ გარდაცვლილისწმინდა

ცხოვრებას.
„წმინდა შიოსადა ევაგრეს ცხოვრება“ არ არის დამოუკიდებელიძეგლი.

იგი უშუალო გაგრძელებაა„წმინდა იოანე ზედაზნელისცხოვრებისა"(კეკე-
ლიძე 1980: 159– 160). უფრო მეტიც,აქ იოანეს ცხოვრების აღსასრული, მისი

ანდერძი და დატირებაა მოცემული,აქვეა მისი სასწაულებიც, ნეტარ ბერებ-–
თან ერთად აღსრულებულნი,აქვე ვხვდებით მის შეგონება-სწავლებებს...

?! შდრ.| თეს.IV, 13.
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გარდაამისა, ძეგლში საუბარია წმინდა ისესა და იოანე ზედაზნელზეც.
„იოანე ზედაზნელის, შიო მღვიმელის, დავით გარეჯელის „ცხორებათა“
მოკლე რედაქციები,ე.ი. არქეტიპები და აბიბოს ნეკრესელის„წამების" შე-

დარებით ვრცელირედაქცია ერთი მთლიანი ჰაგიოგრაფიული თხზულებაა,
შექმნილი ერთი ავტორისმიერ"(გაბიძაშვილი1982:61).

ღირსი შიო მღვიმელისხსენება20-22 მაისს (ახ. სტილით) აღესრულება.
მის ტროპარში ვკითხულობთ: „სიყრმითგან ფრთოვან-ქმნილმან სათნოე-

ბითა წარმართე ცხორებაშენი, ღმერთშემოსილო,და სასწაულთა, ღვთისა
მიერ მოცემულთა, იღვწიდ ქართველთაერსა,ვინაცა მხედველნიშენ შორის
მადლითა სულიერთა,ვადიდებთ შემოქმედსა, ღირსო შიო, და აწ ძვალნი
შენნი შიშველნი, მღვიმით ქვეშე ქვეყანით, ფრთემალლობით აღმოიწევის
სიმაღლედ,მეოხად მორწმუნეთადა კურნებად სულთაჩვენთა“(ჟამნი 1899:
530-531).

ასურელ მამათა ცხოვრება-მოღვაწეობაახალიეტაპისდასაწყისია.სიახ-
ლე არა მხოლოდ სამონასტრო ცხოვრების აღორძინებაში გამოიხატება,
არამედ განსაზღვრავს, რომ, როგორც წმინდა იოანე ზედაზნელიიტყვის,
მხურვალე გულითადასიწმინდით უნდავემსახუროთუზენაესს, სიწმინდით
და სიმართლით უნდა ვიქცეოდეთ.ეს შეგონებანი, მართალია, შექმნილია
ბერმონაზვნურიცხოვრებისმაძიებელთათვის,მაგრამ იგი, როგორც სულის

სასარგებლოსწავლანი,დაეხმარება ყველას, ვისაც მიზნად დაუსახავსსუ-
ლიერი სრულყოფილება. სიცოცხლესამხედრო სავალდებულოსამსახურის
მოხდააღვთისწინაშე(კაზანძაკისი 1997:56).



თაჭი X „წმინმა ავით ბარნეჭქლის სხოვჩება“
 

3. „წმინ?ა 1ავით გაჩეჯელის სხოვჩება“

ჭა „სჯად თავისა თჟსისა“

 

„წმინდა დავით გარეჯელის ცხოვრების“ მიხედვით, „უდაბნო" ცხადდე-
ბა საკუთარ თავთანგანმარტოების,განსჯის, ფიქრის ადგილად;ადამიანის
მოსამზადებელ,სულისგადასარჩენ საშუალებად. მართალია,ეს არის ფიზი-
კური, ხორციელიგაჭირვების ადგილი, თუმცა „წუთ ერთითაჭირითა“მოი-
პოვება საუკუნოგანსვენება.ე.ი. „უდაბნო“ გამოცდის ადგილია,სადაც გა-
მოვლინდებაადამიანის ძლიერებაცა და უძლურებაც. „უდაბნო“ არის საშუ-
ალება, შეხვიდე ახალ სულიერსამყაროში, დაუახლოვდეღმერთსდამასთან
ერთობით დაძლიოსაკუთარივნებები. უდაბნოში მიიღო ებრაელმა ხალხმა
კანონი. მოსემ ორმოციწელიატარაისინიაქ, რათა ახალი თაობა მომზადე-

ბულიყო აღთქმულქვეყანაში შესასვლელად.
აგიოგრაფის განმარტება, წმინდა დავითი „წარვიდა .. სჯად თავისა

თუსისა", სერიოზულიმინიშნებაა ასკეტური ცხოვრების მიზანდასახულო-
ბისათვის. როგორც განდეგილური ცხოვრების, საუდაბნოო-სამონაზვნო
მოსაგრეობის დასაბამის დამდები წმინდა ანტონ დიდი განმარტავს:„გან-
სჯა და კეთილგონიერება თვალნიასულისა,მისი კანდელი... განსჯის უნა-
რით ჩვენ განვიხილავთჩვენს სურვილებს,სიტყვებსა და საქმეებს და გან-
ვიშორებით ყველაფერიმას, რაც ღვთისაგან განგვაშორებს; განსჯითა და
კეთილგონიერებით დავარღვევთ და ვძლევთ მზაკვარი მოწინააღმდეგის
ყველა მანქანებას“ (ანტონ დიდი1991: 268).

რა თქმა უნდა, რთულიაცხოვრებისასეთისახეობა, მაგრამ ყველასიძ–
ნელე და მოკლებაამქვეყნიურსიამეთაგან არაფერიაიმ დაუსრულებელ სი-
კეთესთან შედარებით, რომელსაცამაოებისაგან, ამა სოფლისაგან განდგო-
მილთ განუმზადებს ღმერთი.ამ შეგნების გამომხატველია ავტორისსიტყ-
ვებიც: „წუთ ერთითაჭირითამოიპოოსსაუკუნოიიგი და წარუვალიშუება0ი

და განსუენებაი".
მეუდაბნოე ცხოვრებისწესის არჩევას წმინდა ანტონ დიდიასე განმარ-

ტავს: „ჩვენი სულიერიმამები გვარწმუნებენ, რომ უდაბნო ყველაზეშესა-
ფერისი ადგილია სიკვდილზე ფიქრისათვის და ყველაზე საიმედო თავშე-
საფარია საამქვეყნო გატაცებებისაგან თავის მოზღუდვისათვის“ (ანტონ
დიდი 1991: 254).

„წმინდა დავით გარეჯელისცხოვრების“ დასაწყისიგვამზადებსიმ ღვაწ-
ლის სწორადშეფასებისა და დაფასებისათვის, რომელიც ცოცხალ მაგალი-
თად დაგვისახა, როგორცსახე ჭეშმარიტი ქრისტიანულიცხოვრებისა.

დასაბამი და საფუძველიმოსაგრეცხოვრებისაარის მოთმინებადა მორ-
ჩილება. როგორც მოსალოდნელიიყო, ასურელ მამათაცხოვრებისწიგნებში
საგანგებოდაა აქცენტირებულიესსათნოება.ასეა „წმინდა დავით გარეჯე-
ლის ცხოვრებაშიც". ნეტარი მამა თავის მოწაფეს, ლუკიანეს, მიმართავს:
„ძმაო, ლუკიანე, დავდგეთ ადგილსაამას და ვევედრნეთ ღმერთსა, რაითა
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მყუდროებით ვედრებითა და ცრემლთადათხევითადა მოთმინებითამცი-

რედითა მოგკტევნეს ღმერთმან აურაცხელნიცოდვანიდა ბრალნიჩუენნი“
(ძეგლები1964:230).

უსაზღვრო მოთმინება ყველასაქმესა თუ გაჭირვებაში არის მოსაგრის
ყოველდლიურობის გარდაუვალი აუცილებლობა.თავად მაცხოვარიასეშე-
გვაგონებს: „მოთმინებითა თქუენითა მოიპოვნეთ სულნი თქუენნი“(ლ.21,

19). წმინდა დავითი საგანგებო აქცენტს აკეთებს იმაზე, რომ „ჭირი აქა0
მცირე არს და წარმავალ, ხოლო დიდებაიიგი მუნ მოუკლებელარსდაწარუ-
ვალ“(1, 230). ეს სრულ ჰარმონიაშია თხზულებისდასაწყისთან: „წუთ ერთი-

თა ჭირითა მოიპოოსსაუკუნოიიგი და წარუვალიშუებაი“. ჩვენს დაუნდო-
ბელ წუთისოფელშიგასაჭირი დროებითიაიმ დაუსრულებელ სიხარულთან

შედარებით, რომელსაც უფალიაღუთქვამს სასუფევლისთვის დამშვრალთ.
რადგან ყველაფერსაქვს დასასრული, დამთავრდებაის „ჭირი“, რომელშიც

მოსაგრეობისდასაწყისშივე აღმოჩნდნენ წმინდა დავითი და ლუკიანე.ამი-

ტომ ნეტარიბერისდასკვნა ასეთია: „ამისთგსცა ჯერ-არსაქა მოთმინებაი“
(ძეგლები1964:230).

მოთმინების სათნოებაზე აქცენტი მაშინაც კეთდება, როცა, თხზულე-
ბის მიხედვით, ლუკიანე შესჩივლებს თავის მოძღვარს: გადახმა მდელო და

საზრდელი არაფერიმოგვეპოვებაო. პასუხი ერთმნიშვნელოვნად ზუსტად

მიუთითებდაიმ შფოთვასა და დრტვინვაზე, რომელიც ადამიანურისისუს-
ტით გვეუფლებახრწნადსაკვებზე ფიქრით: „შენ მსწრაფლ სულმოკლეხარ
... ფრიად შფოთხარ და განილევი ხრწნადითა ჭამადთათუს"(ძეგლები1964:
231).

ძალიან საინტერესოა ლუკიანესსახე. თხზულებისდასაწყისშიის გამუდ-
მებით წუწუნებს, უჭირს მოსაგრის ღვაწლის ტვირთისზიდვა.მისი ლექსი-

კაც ამ ნაკლულევანებისამსახველია:
„ჩუენ კაცნი ვართ მყოფნი ვორცთა უძლურებასაშინა და ვითარ თავს

ვისხნეთ ჭირნი და განსაცდელნიამის უდაბნოისანი“;

„აწ რაიღა იყოს ნუგეშინის საცემელად უძლურებასა ვორცთაჩუენთასა,

რამეთუ განსხეს მდელონიესე, რომლისაგანიქმნებოდასასოებაი ჭორცთა

ჩუენთა განსუენებისაი“ (ძეგლები 1964:230).
ლუკიანესამ სიტყვებში აშკარად იკვეთებამისი შიში ხორცის დუძლურე-

ბის გამო. „ვორცთა უძლურება“ ფრიად აურვებს, „ვორცთა განსუენებაზე“

ფიქრი თითქოსაშორებსასკეტურცხოვრებას.დაეს ერთსადაიმავე პირო-
ბებში, ერთმანეთის გვერდიგვერდ – წმინდა დავითი უძლებს,დაითმენსამ

„მცირე ჭირს“, ლუკიანეკი მერყეობს.მას სჭირდება რწმენაში განმტკიცება

და, ღირსი პეტრე დამასკელისთქმისაარ იყოს: „უწინამძღვროდადამიანის

გონებას არ ძალუძს ზეცაში აღსვლა“(5, 45). სწორედ,ამ ფუნქციას იტვირ-

თავს მისი მოძღვარი და მასწავლებელი, რომლისპასუხები ერთგვარიგაფ-
რთხილებაა სულიერიმღვიძარებისათვის:

" ჯერ არს აქა მოთმინებაი“;
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·» „მკნე იყავ, ძმაო ლუკიანე, და ნუ გეშინინ, რამეთუ მოწყალეარს ღმერ-
თი და არა მოგუაგებს ცოდვათა ჩუენთაებრ, არამედ სიტკბოებით
ზრდის ყოველთამოშიშთამისთა“;

· „ნუ დაგიც სასოება0თ მდელოთამიმართდამცენარეთაქუეყანისათა“
და მისთ.

ფაქტობრივად,ძეგლის| თავი ეს არის მოთმინების სათნოების აპოლო-
გია, რომელიც გამოიკვეთებაწმინდა დავითისა და ლუკიანეს დიალოგების
ფონზე. სიუჟეტის ასეთი განვითარებაკი თავისთავადარისპასუხიიმისა,
რასაც ასე გადმოგვცემსთავისწესდებაში ანტონ დიდი: „რასაც უნდააკე-
თებდე, მოთმინედგააკეთედაღმერთიიქნებაშენი შემწე ყოველ საქმეში და
ყოველთვის გიშველის განსაცდელისჟამს, რაც უნდა შეგემთხვეს“ (ანტონ

დიდი1991: 271).
წმინდა დავითისპასუხში არის ერთი მნიშვნელოვანი ფრაზაც: „მოწყალე

არს ღმერთიდაარა მოგუაგებს ცოდვათაჩუენთაებრ, არამედ სიტკბოებით

ზრდის ყოველთამოშიშთამისთა“(ძეგლები 1964:230).
ღვთის მოშიშთა სიტკბოებით მზრდელია უფალი – ფიქრობს ნეტარი

ბერი. როგორც, საერთოდ, ქართულ აგიოგრაფიაში, ამ თხზულებაშიც ასე
მნიშვნელობს ღვთისმოშიშობის თემა. ცოტა ქვემოთ წმინდა დავითი ლუ-

კიანეს, შეშინებულსა და შეძრწუნებულს„მდებარესმიწასა ზედა" ვეშაპის
სასწაულის გამო,ასე გაამხნევებს: „ძლიერებაი ღმრთისაი ჩუენ თანა არს
და მადლი ღმრთისაი ჰფარავსყოველთამოშიშთამისთა“(ძეგლები1964:
232-2ვ3),

ნეტარი ბერის ასეთ მსჯელობას,ღვთისმოშიშობისადმიმის განსაკუთ-
რებულ დამოკიდებულებასთავისი ახსნა აქვს. როგორც უკვე აღინიშნა,
ღვთის შიში ითვლებადასაბამად ყოველგვარისათნოებისა და საფუძვლად

სიბრძნისა. „შიში ღვთისა, რომელიცადამიანის სულსაღავსებს,იმის მსგავ–

სია, რომ ბნელით მოცულსახლშილამპარსშეიტანენდა წყვდიადსგაჰფან-
ტავენ. ღვთის მოშიშება მონაზვნისგან განდევნის ყოველივებნელს,ანუ ბო-
როტვნებებსა და ამაო ზრახვებს და საღვთო მოშურნეობასაღანთებსმასში
სათნოებისადმი“(ანტონდიდი1991: 299).

მთლიანობაში, ღვთის შიშის, როგორც გამორჩეული სათნოების მოთ-
ხოვნა, უფლის განსაკუთრებულ წყალობასუკავშირდებადაამითმნიშვნე-
ლობს.

§ს „ცრემლითა მვურვალითა“

„ურწყულ უდაბნოში" ჩასულიმოსაგრეები: წმინდა დავითი და ლუკიანე

იმთავითვე განსაზღვრავენ მოქმედებისპრინციპს. კერძოდ, ნეტარიდავი-

თი ლუკიანეს ასე განუმარტავს: „ვევედრნეთ ღმერთსა, რაითა მყუდროე-

ბით ვედრებითა და ცრემლთადათხევითადამოთმინებითამცირედითამო-
გატევნეს ლმერთმან აურაცხელნი ცოდვანი და ბრალნიჩუენნი" (ძეგლები
1964: 230).
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საბა მეტრეველი
 

რით არის მნიშვნელოვანიეს ჩამონათვალი? მოთმინების ღვაწლზეჩვენ
უკვე ვისაუბრეთ.მეუდაბნოის ცხოვრება აღბეჭდილ უნდაიქნეს დაუცადე-
ბელი ლოცვით.თანაც ეს უნდა იყოს „მყუდროებითვედრება“, ანუ მშვიდი

ვედრება (სარჯველაძე2001: 157), რომელსაც თან ახლავს ცრემლი.
მშვიდი, მყუდროებით ლოცვა დავით გარეჯელისბუნებრივი მდგომა-

რეობაა. აგიოგრაფიგვაუწყებს: „წმინდა მამაი დავით დღითი-დღეგანვი-

დის პარეხთა კლდეთასადა მარტოი მყუდროებით აღასრულებდაწმიდათა
ლოცვათა“(ძეგლები1964:234). მშვიდი ცხოვრება, ლოცვით აღსრულებუ-
ლი და სიწმინდით გამშვენებული, იდეალიიყო ნეტარიდავითისთვის.იგი

საგანგებოდ განუმარტავს „ჰუნსა ზედა“ მჯდომარე ბარბაროზს, რომ„ვე-
ვედრები მოწყალებათამისთა, რალთა მომიტევნეს ყოველნიცოდვანიჩემ-
ნი და რაითა მყუდროებით და უშფოთველადგანვლოწუთიესე ცხორებაი
ჩემი“ (იქვე: 234).

იაკობ მოციქულიამბობს: „გულისწყრომამან კაცისამან სიმართლეღმრ-
თისაიარაქმნის(იაკ. 1, 20). განდეგილიმამები შეგვაგონებენ: „თუ გსურთ
წარმატებულად იღვწოდეთსათნოებისათვის და უფრო სრულად აღორძინ-
დებოდეთ სულიერად, მარად მშვიდი და აღუშფოთველნიიყავით გულით"
(ანტონ დიდი 1991: 205). თუ გავიხსენებთ უფლისპირველ ქადაგებასმთაზე:
„ნეტარ იყვნენ მშვიდნი“(მ. 5,5), მაშინ ნათელი გახდება, თუ რატომ ითხოვს

წმინდა დავით გარეჯელი მყუდროებით,მშვიდ ვედრებას. მარადი და უც-
ვლელიასიმშვიდე: „მშვიდ ვარ და მდაბალ გულითა“(მ. 11, 29).

გარდა ამისა, „ბოროტ ვნებათა ძლევა მონაზონს უვნებლობასმიაახ-
ლოებს, ეს კი სულიერ მშვიდობას ააღორძინებს მასში, სულიერისიმშვი-

დე, ლოცვითა და ღმრთის მოაზრებით შობილი შეგრძნებით სიტკბოებას,
სულიერ სითბოსაღაგზნებს მონაზვნის გულში და ეს სითბო სულისა,შეი-
კრებს რა მთელ ძალას სულისას, სამშვინველისა და სხეულისას, საკუთარ
არსებას ჩაუღრმავებს მონაზონისგონებას, შიგნით ჩაახედებს, სადაც იგი
შეიგრძნობს უცილობელ მოთხოვნილებას, მარტო იყოს ერთ ღმერთთან“

(ანტონ დიდი1991: 144).
წმინდა დავით გარეჯელის თქმით, მშვიდ ვედრებას უნდა დაემატოს

ცრემლთა დათხევა. ცრემლით ლოცვა ერთი მაგისტრალურიხაზიაქარ-
თული აგიოგრაფიისა. გამორჩეულია სათნოების ეს სახეობა. საკუთარი
ცოდვებისგან გათავისუფლებაშესაძლებელია უკიდურესისინანულითადა
ტირილით,ამასთანავე, ვისაც სურს ქველისსაქმენი შეიძინოს და სათნოე-
ბას მიაღწიოს, ცრემლითადა მწუხარებით უნდა შეუდგეს ღვაწლს(ანტონ
დიდი1991: 305). თვით ფსალმუნთგალობა, თავისთავად, ღვთისწინაშე აღ-

ვლენილი ცრემლიანისინანულია.ესაია წინასწარმეტყველისწიგნში(თ.38)
იუდეის მეფე ეზეკიამ ტირილითადა ცრემლიანი სინანულით არა მხოლოდ

კურნებამიიღოსენისგან, არამედ იმის ღირსიც გახდა, რომ მისი ცხოვრე-
ბა კიდევ თხუთმეტი წლით გაგრძელებულიყო. წმინდა პეტრე მოციქულ-

მაც დაღვრილი ცრემლებისათვისმიიღო შენდობა. მენელსაცხებლე დედაც

ცრემლებს ღვრიდამაცხოვრის ფერხთითდაამ სიტყვების მოსმენის ღირსი
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წამი X. „წმინმა იავით მაჩეჯელის ყხოვჩება“
 

გახდა: „სადაც იქადაგოსსახარებაი ესე ყოველსა სოფელსა,ითქმოდის, რო-

მელიცა-ესე ყო მაგან“(მ. 26,13).
საუდაბნო-სამონაზვნე მოსაგრისთვის აუცილებელია, ცრემლის ზე-

თით აანთოსმისივე სულის კანდელი(ანტონ დიდი 1991: 271). ქართველი

აგიოგრაფი არ ივიწყებს ცრემლით ლოცვის განსაკუთრებულ მადლს და
ცოტა ქვემოთ წმინდადავითისშესახებ გვაუწყებს: „მყუდროებით აღასრუ-

ლებდა წმიდათა ლოცვათა და ოფლთადა ცრემლთანაკადულითარწყვიდა
უდაბნოთა“(ძეგლები 1964:234). ასევე, კაცი იგი ბარბაროზი, რომელსაც
წმინდა დავითის მოკვლაეწადა, „გარდაჰვხდა ჰუნესა და დავარდა ფერვთა
თანა ბერისათა და ცრემლითევედრებოდა“(იქვე: 235) ან „იწყო ვედრებაი
მისთა ცრემლითამჭურვალითა"; იერუსალიმს მიახლოებულინეტარიდავი-

თი „დავარდადა იატაკსა დაალტობდა ცრემლითადა ტიროდადადასთხევ-
და ცრემლთა“(იქვე: 235). იერუსალიმის პატრიარქზენათქვამია: „ცრემლით

ვედრებაი შეწირა უფლისა“(იქვე: 238).
ასეა ცრემლის მადლით გაჯერებული მთელი თხზულებადაეს კიდევ

ერთხელ შეგვახსენებსიმას, რომ ყოველგვარისიმძიმე, მონაზვნურ მოსა-
გრეობას რომახლავს თან, ადვილად დაიძლევა, თუ იქნება მხურვალე,მა-
გრამ მყუდროებითი ლოცვა-ვედრება, ცრემლთადათხევითადა სინანულის

ღვაწლით.
ჰ· კეკელიძე იმის დასადასტურებლად,რომ ასურელიმამები, მართლაც,

მონოფიზიტები იყვნენ, რამდენიმე ყურადსაღებ არგუმენტს მიუთითებს:

„ასეთი ექსცენტრული, პირდაპირ ფსიქო-პათოლოგიური საქციელი და

არაბუნებრივი რეჟიმი დამახასიათებელია მონოფიზიტურიასკეტიზმისა,
რომელსაც, სხვათა შორის, ახასიათებდა აგრეთვე მუდმივი ტირილი და
ცრემლების ღვრა; ამას ადგილი ჰქონდა ათცამეტ მამათა ცხოვრებაშიაც:

„წყარო ცრემლთაიდაუწყუედელიმარადის გარდამოსდინ თუალთაიოანეს-
თა და დღე და ღამე დაალტობნ სარეცელთათუსთა ცრემლითადაგანბანნ
მას ნაკადულითა, თუალთაგან ჩამომდინარითა“, აგრეთვე შიო „დავრდო-
მილ მიწად, დაალტობდაიატაკსა ცრემლთამიერ, რომელნი შთამოვიდოდეს
თვალთაგან მისთა, ვითარ წყარონი დაუწყუედელნი"“და ასწავებდა მოწა-
ფეთა თუსთა: „ტირილიიყავნ თქუენდასამარადისოი, რომელი მოატყუებს
სიხარულსასაუკუნესა“(კეკელიძე 1956: 33).

ეს ციტაციები დიდ მეცნიერსმოყვანილიაქვს საქართველოსსამოთხეში
წარმოდგენილი მეტაფრასულირედაქციებიდან.ამ ჩამონათვალს თუ დავუ-
მატებთ იმას, რაზეც ჩვენ წმინდა დავით გარეჯელისშესახებ ვისაუბრეთ,

სურათი უფრო დამძიმდება, თუმცა მაინც გართულდებაამ მოსაზრების

შეწყნარება.
წმინდა ანტონ დიდი თავის „წესდებაში განდეგილთათვის“ საგანგებო

თავს უძღვნის გულშემუსვრილობასადა ცრემლებს(ტირილს): „განუწყვეტ-
ლივ ღვარე ცრემლიშენს ცოდვათაგამო... გამომეტყველებაშენი პირისახი-
სა ყოველთვისმწუხარეუნდაიყოს, რათაღვთისშიშიიყოსშენში... ცრემლე-
ბი დაღვარე შენს ცოდვათაგამო"(ანტონ დიდი1991: 271--272). „წესდებას“

233



საბა მეტრეველი
 

დიდიმეუდაბნოემამა ასე ამთავრებს: „ყოველ ღამ ცხარე ცრემლებიღვარე

შენს სარეცელზედა დაალტვეიგი“(ანტონდიდი1991: 280).
იმედია, წმინდა ანტონ დიდის აღმსარებლობაში ეჭვს არავინ შეიტანს

და IV საუკუნის ღირს მამას, საუდაბნო-სამონაზვნო მოსაგრეობისდასა-
ბამს, მონოფიზიტობასვერავინ დასწამებს. ცრემლი სინანულისა, საკუთა-
რი უღირსობის განცდისა, საერთოდ, დამახასიათებელი მოვლენაა ქრის-
ტიანობის ისტორიისათვის, დიდია მისი ხვედრითი წილი ქართულ აგიოგრა-

ფიაში, ზოგადად,და, კერძოდკი, „ასურელ მამათაწამება-ცხოვრებანშიც“.
ასე რომ, რაიმე მონოფიზიტურს, უკიდურესიასკეტიზმის გამოვლენას ამ
მხრივ ვერ ვხედავ.

«ს „კაცნი ვართ“

„წმინდა დავით გარეჯელის ცხოვრების" პირველი თავი მკვეთრად და

ზუსტად შეგვაგრძნობინებს იმ დიდ სხვაობას, რომელიც ღმრთისმიერსუ-
ლიერ ცხოვრებასა და საზრუნავით აღსავსე ამქვეყნიურ ყოფასშორისარ-

სებობს. პავლე მოციქულიცთავის ეპისტოლეშიხაზგასმით მიგვახვედრებს,
რომ განდგომილიადამიანი მხოლოდ სულისთვისუნდა იღვწოდესდამხო-
ლოდიმას უნდა ფიქრობდეს, თუ როგორ სათნო-ეყოსღმერთს(I კორინთ.
7, 32). ამგვარი ცხოვრების აუცილებლობაქრისტესეკლესიის დაფუძნების-
თანავე იქნა დადგენილი, როგორცარსებითინაწილი„მის შენებულობაშიდა

სწორედ უფლის პირველ მოციქულთაგანშეიძინა ფუძემდებელიკანონები“

(ანტონ დიდი1991: 187).
წმინდა დავითი და ლუკიანე ფიცხელი ურწყული უდაბნოთი, ასეთი

ძნელი გზით, მიილტვიან სრულყოფილებისკენ სათნოებათა მოპოვებაში.
ამ გზის სირთულეს მწვავედ განიცდის ლუკიანე, რომელსაც აფიქრებს
„ფრიადისივიწროე"და „სიფიცხელეამის უდაბნოისაი",.მას ასკეტური ცხო-
ვრების დასაწყისში უჩნდებაშეკითხვა: „ჩუენ კაცნი ვართ მყოფნი ვორცთა
უძლურებასაშინა და ვითარ თავს – ვისხნეთ ჭირნი და განსაცდელნიამის

უდაბნოისანი?“ (ძეგლები 1964: 230) ლუკიანე კიდევ ერთხელ დაუბრუნდე-
ბა ამავე პრობლემას:„აწ რა0-ღა იყოს ნუგეშინის საცემელად უძლურებასა

კორცთა ჩუნთასა"(იქვე:230).
ეს მაგალითებიიმაზე მიგვითითებენ, რომ ასკეტური ცხოვრების პირველ

ეტაპზე ლუკიანე სოფლზე ზრუნვითიყო შეპყრობილი. სულისადა ხორცის
ჭიდილი, დაპირისპირება კარგად არის გადმოცემული სიტყვებში „კაცნი
ვართ მყოფნი ვორცთა უძლურებასაშინა“. პროფ.რ. ბარამიძეწერს: „მრა-
ვლის მეტყველია ლუკიანეს გულწრფელითქმა – „ჩვენც კაცნი ვართ“.ამ
უშუალობაშიჩანს მთელიმისი ადამიანური სისუსტე“(ბარამიძე 1966:38).

იესო ქრისტეთავის მოწაფეებს აღთქმად დაუდებს: „ეკრძალენით თავთა
თქუენთა, ნუუკუე დამძიმდენ გულნი თქუენნი შვებითა და მთვრალობითა
და ზრუნვითა ამის სოფლისაითა“(ლ.21, 34) – ეს შეგონება განსაკუთრე-
ბულად უნდა აღასრულონმათ, რომლებიც ბერმონაზვნური მოღვაწეობის
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წავი X „წმინმა ძავით გაჩეჯელის სხოვჩება“
 

მოშურნეობით აღვსებულანდაამ გზით მოსურვებიათ სრულყოფილისიწ-
მინდის მოპოვება.

დავით გარეჯელის მცდელობაცაქეთკენაა მიმართული. იგი მოციქუ-
ლის ამ შეგონების აღსრულებისკენ მოუწოდებს ლუკიანეს: „აღვიკრძალავ

კორცთაჩემთადადავიმონებო“(| კორ,9,27). ბერის პასუხები ერთი მთლია-
ნი თეორიული მსჯელობაა წარმავალსა და წარუვალზე, ღვთის უსაზღვრო
მოწყალებასადა მოთმინებაზე დაშეგვიძლია ასეთ დებულებებადჩამოვაყ-

ალიბოთ:

" „ჯერ-არს მოთმინებაი;

წ მოწყალე არს ღმერთიდაარამოგვაგებს ცოდვათაჩვენთაებრ;

" (ღმერთი|) სიტკბოებით ზრდისყოველთამოშიშთამისთა;
" ნუ დაგიც სასოებაი მდელოთამიმართ დამცენარეთაქუეყანისათა;
" ყოველნი ნივთნი ქუეყნიერნი ცვალებად და წარმავალ არიან;

" ნუ შფოთხარ;
" ნუ განილევი განვრწნადთაჭამადთათუს“.
ამავე თავში აგიოგრაფიშენიშნავს, რომ წმინდა დავითმა და ლუკიანემ

უხვად მოიპოვეს ხორცთანუგეშინის საცემელიდა „ადიდებდეს ღმერთსა,
მომცემელსა ყოველთაკეთილთასა“(ძეგლები1964: 230).

„იდიდოსსახიერებაიმისი“

„წმინდა დავით გარეჯელის ცხოვრება“ დატვირთულია სასწაულების
მთელი ციკლით,იქნება ეს ირემთა სასწაული, ვეშაპთან დაკავშირებული
ეპიზოდი,ქორისადაკაკბის, ბარბაროზიკაცის, კოჭლიყრმის,ქვის, წყლისა

და ნიახურის დატკბობის სასწაულები. ყველაფერი ემსახურება იმას, რომ

იდიდოს ღმერთი.
სხვათა შორის,ტექსტშიამის შესახებ არაერთიმინიშნებაა.ე.წ. ვეშაპის

სასწაულის ეპიზოდშიღვთისანგელოზიასე მიმართავს ნეტარ ბერს:„მოწა-
ფე შენი ლუკიანე დაცემულიმდებარეარსპირსაზედაშიშისაგანვეშაპისა.
ხოლოშენ უპყარ ველიდააღადგინედაგანაძლიერედაგანამტკიცე იგი და
ორნივე ზოგად ადიდებდითღმერთსა"(ძეგლები1964: 232).

კახეთიდან მოსულმა მონადირეებმა, როცა იხილეს ბერს დამორჩილე-

ბულიირმები, გაკვირვებულებმაწამოიძახეს: „დიდ არს დიდებაი უფლისაი"
(ძეგლები 1964: 233). უფლისთვის აღვლენილ ვედრებაში, განკურნოს „ველი
იგი განვმელი“ ბარბაროზი მკვლელისა, ნეტარი დავითი დასძენს: „რაითა

გულისვმა-ყოსდაგიცნასშენ და ადიდებდესსახელსაშენსა“(იქვე: 235).
ღვთის დიდება, როგორც ლაიტმოტივი,თან გასდევს ყოველ სასწაულს.

ტექსტის მიხედვით, განკურნებულიმკვლელიშვილისგანკურნებას სთხოვს

წმინდა დავითს,ასე მიმართავს: „ევედრო უფალსაშენსა მისთვს და უკუეთუ
განიკურნოსიგი, უმეტეს იდიდოსსახიერებაი მისი“(იქვე: 235). როდესაც
შინ დაბრუნებული აღსრულებულ სასწაულსიხილავს, ავტორიგვაუწყებს:
„და ყოველნი ზოგადადიდებდესღმერთსა“(იქვე: 236).
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საბა მეტრეველი
 

იერუსალიმიდან დაბრუნებულიდავითი„მოიწია რა0 უდაბნოსათუ/სსა,ყო-
ველნი ძმანი სიხარულითმიეგებვოდესდა ადიდებდესღმერთსა“(იქვე: 239).

იერუსალიმის პატრიარქის სასწაულებრივი ხილვის გამგონე დავითი
სამგზის ადიდებს უფალს: „დიდებაი შენდა, ქრისტე ღმერთოჩვენო!დადი-
დებაი შენდა, სამებაო წმიდაო, ერთ ღმრთეებაო, ერთ არსებაო, დიდებაი
შენდა ღმერთო“(ძეგლები1964: 238). თხზულება მთავრდება ღვთისდიდე-
ბით: „და იყო მათ შორის ერთიძმათაგანი, რომელსა ერთი თუალიარაედგა
და შე-რაი-ეხო გუამსა მას წმიდასა, მეყსეულად განიკურნა და ყოველნი

ადიდებდეს ღმერთსა... და რომელნი სარწმუნოებითმივლენსამარხოსამას,
მიიღებენ კურნებასა სულთა და კორცთასადაადიდებენმამასა დაძესა და
წმიდასა სულსააწ და მარადის და უკუნითიუკუნისამდე,ამენ"(იქვე: 240).

წმინდა ანტონ დიდი თავის წესდებაში განმარტავს „ყოველ საქმეში,
ყოველთვის და ყოველმხრივეცადეიმას, რომ შენით დაშენ მიერ განიდი-
დოსმამაშენი, რომელიარსცათაშინა. როგორცესსახარებაშია ნათქვამი:
„ეგრეთ ბრწყინევდინ ნათელნი თქუენნიწინაშე კაცთა, რა0ლთაიხილნენსაქ-
მენნი თქუენნი კეთილნიდა ადიდებდნენმამასა თქუენსა ზეცათასა“(მ.5,
16)(ანტონ დიდი1991: 274).

4 ერთი მსგავსებისათვის

 

ერთ-ერთი უმთავრესი საყრდენი ათცამეტი ასურელიმამისათვის არის

წმინდა ანტონ დიდის სწავლანი, მისი „წესდება განდეგილი ცხოვრებისა"

– ეს არც არის გასაკვირი, რადგან ანტონმა დაუდო დასაბამი საუდაბნოო-
სამონაზვნო მოსაგრეობას.მან თავისი ცხოვრებით მოგვცა მაგალითიამ სა-
ხის ღვთივსათნომყოფლობისა,შექმნა სწავლანი ქრისტიანულ სათნოებაზე,

სულიერ ღვაწლსადა მონაზვნურ ცხოვრებაზე:
"· შვიდი ეპისტოლე, მიმართულისხვადასხვა მონასტრისა თუ მოსაგრი-

სადმი, რომლებშიც გვასწავლის სულიერ ბრძოლასადამისწრაფებას

სრულყოფისაკენ;

" მონაზონთა ცხოვრების წესდება, მრავალრიცხოვანი გამონათქვამი
საღვთო სწავლა-მოძღვრებისა.

# ერთი ვრცელისიტყვა, მოყვანილიმისი ცხოვრების აღწერაში, რომე-

ლიც ეკუთვნის ეკლესიის მეორე დიდ მამას – წმინდა ათანასე ალე-
ქსანდრიელს, და, რომელიც პირველ ძეგლს წარმოადგენს მართლმა-
დიდებელი აგიოგრაფიისა(ანტონ დიდი 1991: 148– 149)72.

” თვალი რომ გავადევნოთ არაერთხელ დამოწმებულ წმინდა ანტო-
ნის „წესდებას განდეგილი ცხოვრებისათვის" დავრწმუნდებით, თუ
როგორ ახლოსდგას მასთან ასურელ მამათა „წამება-ცხოვრებანის“
ტექსტები და როგორი მსგავსებაა თუნდაც თემატიკის თვალსაზრი-

2 ამ საკითხთან დაკავშირებით იხ. ფერაძე გრ. ბერმონაზვნობის დასაწყისი საქართველოში,
თამარ ჭუმბურიძის გამოკვლევითადა რედაქციით,თბილისი,2006,გვ.87.
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წავი X „წმინ0ა ავით ბაჩეჯელის სხოვჩება“
 

სით, მაგალითად: ლოცვა-ვედრება,საღვთო წერილისკითხვადა ფიქ-
რი ღმრთის დიდებულებზე, ურთიერთდამოკიდებულება, ღმერთის
განდიდება, ხსოვნა სიკვდილისა და განკითხვის დღისა, მოთმინება,
გულშემუსვრილობადა ცრემლები(ტირილი), ცოდვასთან ბრძოლის
ღვაწლი... გარდაამისა, ასურელ მამებსაც აქვთ თავიანთიე.წ. ზნეო-
ბითი სწავლანი, რომლითაცენათსავებიანისინი წმინდა ანტონ დიდს.
სხვათა შორის, „წმინდა დავით გარეჯელის ცხოვრების“ ტექსტში

ეკლესიის მამათაგან საგანგებოდ და მხოლოდ წმინდა ანტონია მო-
ხსენიებული: „ძმაო, ლუკიანე, რომელმან იგი უდაბნოს გამოზარდა
ერი იგი ისრაზლთაი და კლდისაგან მყარისა წყალი აღმოუცენა და
მწყერ-მარვილიუწვგმა შორისბანაკისამათისა და ელია ყორნისა მიერ
გამოზარდა დაწმიდასა ანტონისდა სხუათაცამამათა წმიდათა, რო-
მელნი დამფდრებულიყვნეს მთათა და უდაბნოთაშინა და მისცა მათ
საზრდელი“(ძეგლები1904:230).

ასურელ მამათა საქართველოშიმოღვაწეობის, სამონასტრო ცხოვრების

აღორძინების საქმეში წარმმართველიიქნებოდა ანტონ დიდის სახელმძღ-
ვანელო ბერმონაზვნური ცხოვრებისა და მისი სწავლანი, როგორც საყრ-
დენი მათი ღვაწლის სწორადწარმართვასა და სათნოებათა მოსაპოვებლად

მოსაგრე ცხოვრებისათვის. :

4“ „მადლობაიშესწირა“

კეთილმსახურ ცხოვრებასთან ერთად, სათნო ნაყოფად ითვლებამად-
ლიერება ღვთის მიმართ.ეს სათნოება განსაკუთრებულად მნიშვნელობს
„წმინდა შიოსა და ევაგრეს ცხოვრებაში“. „წმინდა დავით გარეჯელისცხოვ-
რებაც" არაერთ ნიმუშს გვთავაზობს. მთლიანობაში ჩვენ ცოცხალ მაგა-

ლითად გვრჩება ასკეტ მამათა ცხოვრებისწესი, რომელიც ყოველისაქმის
აღსრულებისშემდეგ უფლისადმი აღვლენილიმადლობითმთავრდება.

მადლობის თქმა, მადლიერებისგამოხატვა გადაჯაჭვულია უფლისდი-

დებასთან. შესაბამისად, ტექსტის მიხედვით, მადლობისშეწირვა ღვთისად-

მი ხან უსწრებს უფლისდიდებისშესხმას,ხან მასზე წინ ითქმება, მაგა-
ლითად:წმინდა დავითმაშეშინებული ლუკიანეგაამხნევა, რწმენაშიგანამ–
ტკიცა. აგიოგრაფი გვაუწყებს: „ხოლოიგი განმხიარულდასიტყუათაამათ
ზედა ბერისათა და მადლობაი შესწირა უფლისა“(ძეგლები 1964: 233). ნე-
ტარი დავითის ლოცვითგანიკურნებაბუბაქრისშვილი:„და ვითარცა იხილა
იგი მამამან მისმან მრთელი და ყოვლითურთ უნაკლოი,გარდავდაჰუნესა და
მადლობაშეწირა ღმრთისა“. ელია პატრიარქის ღვთაებრივი გამოცხადების
შესახებ „ვითარცა ესმა ესე ყოველიწმიდასა დავითს... მადლობა შესწირა

უფლისა",

უცნაურადაა აღწერილიბერის გარდაცვალებაც: „ცნა მამამან დავით
განსვლაი მისი ხორცთაგან... უბრძანა მღდელთაშეწირვაი მსხვერპლისაი
და ეზიარა წმიდასა მსხუერპლსა ქრისტეს ღმრთისასა და აღიპყრნა ხელნი
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საბა მეტრეველი
 

და მადლობათ შესწირა ღმრთისა და ესრეთ შეჰვედრა სული თუსი წმიდაი
უფალსა“(იქვე: 239-240).

როგორც ვხედავთ,წმინდა დავითი სიკვდილის წინ მადლობასსწირავს
უფალს.იმიტომ ხომ არა, რომ უზიარებლად არ აღესრულა, რომსიკვდი-

ლის წინ ეზიარა „წმიდასა მსხუერპლსა ქრისტეს ღმრთისასა“(სხვათა შო-
რის, საეკლესიო გარდამოცემით, ქრისტიანი ადამიანი განსაკუთრებულად
წმინდა ბარბარე დიდმოწამეს უნდა ევედროს, რათა სიკვდილისწინ ღირსი
გახდეს ზიარებისა).

რისთვის შესწირა მადლობა უზენაესს დავით გარეჯელმა?– ამაზეპა-
სუხი ადვილია, თუ გავიხსენებთ, როგორ ეგებებოდნენ სიკვდილს წმინდა
მამები, ასე მაგალითად: მთელი არსებით მიილტვოდამოწამებრივიაღსას-
რულისაკენ ეგნატე ღმერთშემოსილი,ანტიოქიის ეპისკოპოსი. პოლიკარპე
სმირნელმა მოწამებრივი აღსასრულის წინ ილოცა და ღმერთს მადლობა
შესწირა იმისათვის, რომ ღირსი გახდა მოწამეთა დასს შეერთებოდა(ვა-
სილიადისი 2003: 227–228). პავლე მოციქული,ამ ქვეყნიდან გასვლისწინ,
ამბობდა: „მიხარის და გიხაროდესცა თქუენ ყოველთა თანა ეგრეთვე და
თქუენცა გიხაროდენდაჩემ თანა გიხაროდენ“(ფილიპ.2, 17–18).

ქართულიაგიოგრაფიის გმირებიც სიხარულითადასიმშვიდით ეგებე-
ბიან სიკვდილს: წმინდა შუშანიკი „ჰმადლობდა ღმერთსა და თქუა: კურ-

თხეულ არს უფალიღმერთიჩემი, რამეთუ მშვიდობითმას ზედა დავწევ და
დავიძინე"(ძეგლები1964:28);

„განმხიარულდანეტარი ევსტათი და ჰმადლობდაღმერთსა“(იქვე:45);
წმინდა აბომ „თქუა: გმადლობდა გკურთხევშენ, სამებაო წმიდაო,რა-

მეთუ ღირსმყავ მე მიმთხუევად ღუაწლსამას წმიდათა მოწამეთაშენთასა“

(იქვე: 71);
წმინდა გობრონი საკუთარ სისხლსჯვარის სახედ გამოისახავს შუბლზე

და იტყვის: „გმადლობშენ, უფალოიესუ ქრისტე, რომელმანმე ღირსმყავ
მე უღირსი ესე და ცოდვილი და უკანასკნელი ყოველთაი ნაწილსა ამას

მკჟდრობისასადამოწამეებისასა“(იქვე: 182).
წმინდანებს დიდ სიკეთედ მიაჩნდათ ამ ქვეყნიდან გასვლა, მათთვის

სასურველიდა სანატრელიიყო სიკვდილი.მათ სიცოცხლეშიც ჰქონდათგა-

ნუწყვეტელი ხსოვნა სიკვდილისა და განკითხვის დღისა.
ადამიანი ხილულ სამყაროში ზმანებასავით დადის. იოანე ოქროპირის

თანახმად, ადამიანი არის „სიცოცხლის მოკლევადიანისესხი, სიკვდილის
ვალი, რომელიცარ ითმენს გადავადებას“(ვასილიადისი2003:201). წმინ-
და გრიგოლ ღვთისმეტყველითავისი ძმის, კესარიოსის, ცხედართანწარ-

მოთქმულსიტყვაში გვაუწყებს, თუ როგორ უნდაშეფასდესადამიანისსაქ-
მიანობა და ცხოვრებისეულიმოვლენები:„უცნაურიაჩვენი ამქვეყნად მოს-
ვლა – არაფრისაგან წარმოიქმნა და წარმოქმნილი დაიშალოს.ჩვენ ვართ,ვი-
თარცასიზმარი, მოუხელთებელიმოჩვენება, ჩიტის გაფრენა..."(იქვე: 263).
დავით წინასწარმეტყველის მიხედვით:„კაცი, ვითარცა თივა არიან დღენი
მისნი“ (ფს. 102, 15), ამიტომ გვირჩევენ, გვახსოვდეს სიკვდილი! წმინდა
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თავი X „წმინმა ი0ავითI გაჩეჯელის სხოვჩება“
 

ათანასე დიდიწერს: „მარადჟამსგახსოვდესამ ქვეყნიდან განსვლა, ყოველ
დღემოიხსენე სიკვდილი, რომლისთვისაცუნდა ემზადებოდე“(ვასილიადი-
სი 2003: 209); იოანე კიბისაღმწერელიგვასწავლის: „დაე სიკვდილზე ფიქ-

რი შენთან ერთადიძინებდეს და შენთან ერთად აღდგებოდეს“(იქვე: 209);
ბრძენი ზირაქი გვირჩევს: „მოიხსენებდე უკანასკნელსაშენსა და უკუნისამ-

დე არა სცოდო“(ზირაქ.7, 39). ყოველივე ზემოთქმულისგათვალისწინებით,

ნიკოლაოს ვასილიადისიდაასკვნის: „ის, ვინც უფლის მოწოდებას ყურად
იღებს და იფხიზლებს, ვინც სიკვდილის ხსოვნას შეინარჩუნებს, საუკუნო
სიკვდილს თავს დააღწევს და ხორციელისიკვდილიმასვეღარ შეაშინებს“
(ვასილიადისი2003: 212).

ღირსი პახომი დიდი, მონასტრული ცხოვრების დამფუძნებელი, თავის
კატეხიზმოში წერდა: „ყოველ წამს გვახსოვდესსიკვდილიდა საშინელი ჯო-
ჯოხეთი. სიკვდილის ხსოვნა გონებას აფხიზლებს, მას შეგნებულსხდის,

უკუაგდებს ამპარტავნებასა და პატივმოყვარულ აზრებს, სულში ყოველ-
გვარი ქედმალლობისაგან განშორებულ სიმდაბლეს აღმოაცენებს“(იქვე:
213). ღირსი ისაია განდეგილიამბობს: „ვინც სიკვდილზე ყოველდღიურად
ფიქრობს... იგი ლვთის წინაშე არასოდეს შესცოდავს“(იქვე: 214). აბბა ევა-

გრეც ასე გვმოძღვრავს:„ნუ დაივიწყებ შენს აღსასრულსდა ცოდვაარ დაი–
სადგურებსშენს სულში“(იქვე: 214).

სიკვდილი გარდაუვალიადა, როცაესწამი დადგება,წმინდანები სიხა–
რულითადა მადლობითმიიღებენ უფლისნების აღსრულებას,რადგან „მხო-

ლოდერთიაშეუძლებელიადამიანისათვის – სიკვდილი აიცილოსთავიდან,
უკვდავი იყოს ამქვეყნად. ღმერთთანზიარებისმიღწევა კი მას მხოლოდ იმ

შემთხვევაში შეუძლია, თუკი გულისხმა–ყოფს, როგორდარაგზით მიიღწე-

ვა ეს“ (ანტონ დიდი1991: 242).
სიკვდილი სიცოცხლეზე უმჯობესია, იგი მარადისობაში შესასვლელი

კარიბჭეა... აგიოგრაფიის გმირები, სიკვდილის შიშზე გამარჯვებულნი და

ამაღლებულნი, სიხარულთეგებებიან მას და უფალს მადლობასსწირავენ,
რადგან, გარდაცვალებისგზით,ქმნილება უბრუნდებათავისშემოქმედს.

«8 „უპყარ პელი“
უაღრესად საინტერესოდდა მრავალმნიშვნელოვნად ქმნის აგიოგრაფი

დავით გარეჯელისსახეს. ვეშაპის დამორჩილების ეპიზოდი საინტერესოა
ერთი ასპექტითაც: ვეშაპი სთხოვსბერს: „აღმომყევ თავადმდეამის მთისა
და თავს-მდებ მექმენ, რაითა არა მიაქცივნე თუალნიშენნი ჩემგან, ვიდრე
არა შთავიდეწყალსამას“(ძეგლები 1964: 232).

ამ ეპიზოდში საინტერესოაიმის ხაზგასმა, რომ ნეტარი დავითის ყოვ-

ლისმხედველი და ყოვლისშემძლე თვალი როგორ მფარველ ძალადექცევა
ბოროტ სულს.როცაკი წმინდა ბერი „გარე მიიხილავს“და მისი მზერა და-

ტოვებსვეშაპს, მეხი დაეცემადა დაიწვება. დავითი იმდენად გულმოწყალეა,
რომ შეებრალებამასზე სასოებით მინდობილივეშაპი და ასეთი შეკითხვა
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აღმოხდება: „უფალო,მეუფეო დიდებისაო,რად მოჰკალ ვეშაპი ისი, რამეთუ

სასოებით მონდობილ იყოიგიჩემდა, ხოლოშენ სასტიკად წარსწყმიდეიგი?"
(ძეგლები1964:232).

როცანეტარიდავითიწინ მიუძღოდავეშაპს, „იტყოდა ფსალმუნსა: „რო-
მელი დამკვიდრებულარსშეწევნითა მაღლისაითა საფარველსა ღმრთისა-
სა, ზეცას განისუენოს“ – ეს 90-ე ფსალმუნია.მისი მთავარი იდეა შეიძლება
მოციქულის სიტყვებით გამოვხატოთ: „უკუეთუ ღმერთიჩუენკერძოარს,

ვინ არს ძვირისმყოფელ ჩუენდა?"(რომ.8, 31). ფსალმუნის შინაარსი დიალე-
ქტიკურია. „დასაწყის სტრიქონებში(1–13) ასახულია სხეულს განშორებუ-
ლი სულისგანცდები, რომელსაცზეცისკენ მიმავალს ბოროტისულებისსა-
შინელი თავდასხმებისატანაუწევს... ამას მოსდევს მოწმობა უფლისმხრი-
დან (14-16), რომ ის დაიცავს და აცხოვნებს თავის ერთგულ მონას,შეიწი-
რავს მის მხურვალე ლოცვას“(ვასილიადისი2003: 275–276). 90-ე ფსალმუნს
ბოროტიძალების განმდევნელი ეწოდება და, როდესაც დავით გარეჯელი
ლოცულობს, სიმბოლურადიგიგანდევნისვეშაპს, ბოროტ ძალასდაავ სუ-

ლებზე ძლევამოსილადგვევლინება.
თავის ყოველ ქმედებასადა სიტყვაში წმინდა დავითი მონუმენტური და

მასშტაბურია. თხზულების დასაწყისში კეთილად მასწავლებელი მოძღვა-
რი–მქადაგებელია, რომელმაცთვისი მოწაფე, ლუკიანე, რწმენაში უნდაგა-

ნამტკიცოს და განაძლიეროს,შემდეგ იგი სასწაულთმოქმედმამად გვევლი-

ნება, დაცემულთა აღმდგენელადდანუგეშად: „უპყარ კელიდა აღადგინედა
განაძლიერედაგანამტკიცე“(ძეგლები1964:232) – მოუწოდებს ანგელოზი.
დავით გარეჯელი სულიერიმხნეობის მიმნიჭებელი, კაცთა განმამხიარუ-
ლებელია: „ხოლოიგი განმხიარულდასიტყუათაამათ ზედაბერისათა“(იქვე:
233) – გვაუწყებს ლუკიანეს შესახებ აგტორი. ჭეშმარიტი სიხარულიკი, რო-
გორც წმინდა ანტონი გვასწავლის, „ღმერთისგან გამოვალსდა მხოლოდიმ
ადამიანს მიემადლება, რომელიც განუწყვეტლივ დაშვრებაიმისთვის, რომ

საკუთარი ნება უარყოს და ყოველივეში ღვთისნება აღასრულოს“(ანტონ
დიდი 1991: 203–-204).

წმინდა დავით გარეჯელიარისგზაზე დამყენებელი, დიდი მლოცველი,
მკურნალი სულთადა ვორცთა0, როგორცეტყვისბუბაქრი(ძეგლები1964:

236), ამასთანავე, ჭეშმარიტი მწყემსი, მზრუნველი და ცრემლით მლოცვე-
ლი ძმათათვის.ამ მხრივ ყურადსაღებიამისი სიტყვები, როცა იერუსალი-
მის სიწმინდეების მოლოცვას გადაწყვეტს, ლუკიანე მოისურვებსმასთან

ერთად გამგზავრებას, ნეტარი ბერი ასე მიმართავს:„ნუ, ძმაო, ნუ იქმ...
უკუეთუ ეგე ვყოთ და ორნივე წარვიდეთ,ძმანიესე... განიბნივენ დაბათა
და ქალაქთაშინა დაეცნენ და წარწყმდენ გულის–თქუმათა მიერ ცოდვი-
ლისათა და წარწყმედაი სულთა მათთაი ჩვენ მიერ იძიოს ლმერთმან"
(იქვე: 237). წმინდა დავით გარეჯელისეს პოზიცია პასუხია იმაზე, თუ რო-
გორი შეგნებით, პასუხისმგებლობითა და დამოკიდებულებით უყურებს

იგი წინამძღვრისმისიას, რომ ძმობის წევრების შესაძლო დაცემამას მოე-
კითხება, თანაც ნეტარიმამა ამ პასუხში კიდევ ერთი საცდურისშესახებ

240



თამი X „ნმინბა ავით ბაჩებელის სხოვჩება“
 

მიგვანიშნებს, ეს არის წარწყმედა, ცოდვით დაცემა „გულის-თქუმათა
მიერ“.

ცოდვასთან ბრძოლისღვაწლი, უპირველესად, გულის ზრახვებთან და

ფიქრებთან ჭიდილში გამოვლინდება. წმინდა იოანე ღვთისმეტყველი ადა–
მიანის ბუნების ვნებებსა და გულისწადილთსამრამეშიხედავს: „ყოველივე

სოფელსაშინა ესე არს გულისთქუმაი ხორცთაი და გულისთქუმაი თვალ-
თაი და სილაღეამის ცხოვრებისაიდაესე არა არს მამისაგან, არამედ სოფ-

ლისაგანი არს“(| იოან.2, 16). წმინდა დავით გარეჯელისშიში, მოწაფეები
ცოდვილი გულისთქმებით არ დაბრკოლდნენდაარ წარწყმდნენ, ფრთხილი

და მზრუნველიწინამძღვრისეჭვებია, რომლის უკან დიდი გამოცდილება,
მაღალი სულიერობადა საცდურისგანთავდაცვისმწვავე სურვილიდგას.

თხზულების დასასრულ, როცამოვაჟამი წმინდა მამის აღსრულებისა,
მოუხმობსსაძმოსწევრებს, უკანასკნელ რჩევას მისცემს მათ და მოუწო-

დებს: „ნუ შეძრწუნდებით, არამედ განმტკიცენით და განძლიერდით და
დაუცხრომელად ევედრებოდით ღმერთსა სულთა თქუენთა ცხორები-
სათუს“. ნეტარი ბერი ნუგეშის მიმცემი, განმამტკიცებელი, განმაძლიერე-

ბელი და სასუფევლის მახარებელია.
ამასთანავე, „ჰაგიოგრაფი დავით გარეჯელის მაგალითზეგვიხატავსიმ

იდეებს, რომლებიც ეპოქალურიმოვლენააე.ი. ინდივიდუალური მოვლენა
კი არ არის, არამედ მეუდაბნოეობის საერთოდ დამახასიათებელითვისებაა“
(გაფრინდაშვილი1981: 69). ამას თუ დავუმატებთ იმ სახეებს, რომლებსაც

ვხვდებით თხზულებაში, კერძოდ:

წმიდაიმამაი ჩვენი
მამლილლ

მონა ღმრთისა მაღლისაია
სათნოი უფლისაი-ლა.

უღირსი მონაი–=="ავი

მწყემსიყ09=-=>-
სამარადისოი

მწყემსი და მაცხოვარი სულთამათთაი

ჩვენ თვალწინ ცოცხლდებასახეწმინდანისა, რომლის ღვაწლიასე შეაქო
ქართულმაეკლესიამ: „საზრდელითაპირ-მეტყველითა იზრდებოდისიბრძ-

ნითა და ცხოვრებითა ანგელოზებრ ცხოვრობდი, სანატრელო გარეჯელო
დავით, დასცენ მტერნი ჩუვენნი, ვითარცა ვეშაპი იგი“ (ლოცვანი 2001:
290).

„მყუდროებით აღასრულებდა“

„წმინდა დავით გარეჯელის ცხოვრება“ დიალოგებზეაგებული ქმნილე-
ბაა და არ არის მდიდარიწმინდანის მიერ აღვლენილი ლოცვებით.აგიოგრა-
ფი გვამცნობს, რომ ნეტარი დავითი „მარტოი მყუდროებით აღასრულებდა
წმიდათა ლოცვათა“, მაგრამ კონკრეტულად რას ლოცულობდა,ჩვენთვის
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უცნობია.პირველი ლოცვითი ტექსტი, რომელიც თხზულებაში გვხვდება,
მოსდევს ბარბაროზის ეპიზოდს. ბუბაქრს შეშასავით გაუხმა ხელი.შეში-
ნებული ავაზაკი ფერხთით დაუვარდა ბერს და შენდობა სთხოვა. წმინდა
დავითს შეეწყალა იგი და „ევედრებოდა უფალსა და თქუა: „უფალო იესუ
ქრისტე, ღმერთო ჩუენო, რომელი მოხუედ ცხორებად ნათესავისა კაცთა-

სა, სახიერო და მოწყალეო, რომელმანგანჰკურნეველიიგი განვმელი,შენვე
მეუფეო, რომელმან-ესე იკადრა აღებად ველი უღირსსაზედამონასაშენსა,
მოვედინ აწცა მადლი და წყალობაიშენი და განკურნე ველიესე განკმელი
ბარბაროზისაი, რაითა გულისვმა-ყოსდაგიცნას შენ და ადიდებდეს სახელ-
სა შენსა" (ძეგლები 1964: 235)

წმინდა დავით გარეჯელის წარმოთქმულიეს ლოცვა თხოვნა-ვედრებაა
უზენაესის წინაშე აღვლენილი,რათამან მოახდინოსსასწაული, განკურნოს
გამხმარი ხელი ავაზაკისა, რომ მოიქცეს კიდევ ერთი დაკარგულიცხოვა-

რი, რომ მიხვდეს, შეიცნოს შემოქმედი ცათა დაქვეყანისა დაამ სასწაუ-
ლის ძალით,რწმენის გზაზე დამდგარი, ადიდებდეს ზეციერს. კონკრეტულ
შემთხვევაში სასწაულმა ღმერთიც უნდა განადიდოს და დამბადებელიც
უნდა შეაცნობინოსბუბაქრს. როგორც დავით გარეჯელიამბობს: მადლითა

და წყალობითა და კაცთმოყვარეობითა უფლისათაგანიკურნება„განმვმე-
ლი ველი" ბარბაროზისადაეს იქნება ახალი ცხოვრების დასაწყისი ურწმუ-
ნო და ღმერთს განდგომილიბარბაროზისათვის. ნიშანდობლივიაისიც, რომ

ნეტარი ბერი ძირითადი თხოვნა-ვედრების კონტექსტისათვისშესატყვისო-
ბაში მოსული საღვთოსახელით მიმართავს უფალს: „იესუ ქრისტე, ღმერთო
ჩუენო, რომელიმოხუედ ცხორებადნათესავისა კაცთასა, სახიერო დამოწ-

ყალეო“, „სახიერი და მოწყალე“, ამასთანავე, ამქვეყნად კაცთასაცხოვნებ-
ლად მოსული, გულისხმობს, რომ მაცხოვარი მოწყალებითვე გადმოხედავს

და იხსნის დაღუპვისაგან ერთ წარწყმედილ სულს.

მეორე ლოცვა, შედარებით უფრო ვრცელი, რომელიცდავით გარეჯელს
უკავშირდება, იმ ეპიზოდის კუთვნილებაა, რომლის მიხედვითაც, ნეტარი

ბერი იერუსალიმთან მადლისქედზედაემხობა და ცრემლითიტყვის: „უფა-
ლო ღმერთოიესუ ქრისტე, რომელიმოხუედქუეყანად ცხორებისათჯუსკაც-

თა ნათესავისა და ჩუენ ცოდვილთათუს ჯუარ-ცმუაი და სიკუდილითავს-
იდევ სახიერებისა და მოწყალებისა შენისათეს, მეუფეო, კურთხეულარს,

უფალო,სახელიწმიდაიდიდებისაშენისაი.., რომელმან მეცა უღირსიმონა0
შენი ღირსმყავ ხილვად ადგილთაამათ წმიდათა; ხოლომე არღარა ვიკადრო

წაღმართ სლვადდადატკებნად ფერვითაჩემითა ადგილთაამათ,სადა დად-
გეს ფერვნიშენნი წმიდანი, რამეთუკმა არს ჩემდა ხილვაი ოდენ თუალითა“
(ძეგლები 1964: 237).

ლექსიკა თითქმის იდენტურია წინა ლოცვისა; ასევე, სალვთო სახელები
სიტყვა-სიტყვით ემთხვევა:

# უფალო ღმერთოიესუ ქრისტე// უფალო იესუ ქრისტე, ღმერთოჩუენო;

# რომელი მოხუედ ცხორებადნათესავისა კაცთასა// რომელი მოხუედ
ქვეყანად ცხორებისათუსკაცთანათესავისა;
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წავი X. „წმინბა ზავით ბაჩეჯელის სხოვჩება“
 

" სახიერო და მოწყალეო,შენვე მეუფეო// სახიერებისა და მოწყალები–

სა შენისათჟს მეუფეო.
დიდია ფსიქოლოგიური დატვირთვა და მაღალია განცდის რეგისტრი,

რომელიცწმინდა დავითს დაუფლებია. ერთდროულადამ ლოცვაშიიკითხე-
ბა სიწმინდეებთან მოახლოებულიბერის სულიერი აღტკინება, ნეტარება
იმის გამო, რომ ღირსიგახდაამის ხილვისა. აქვეა მადლიერების გამოვლე-
ნა, დიდი კრძალვა, რიდი, პატივისცემა და თაყვანისცემა იმ ადგილებისა,
რომლებზეც უფალს ფეხი დაუდგამს. საკუთარი უღირსობისგანცდასისე
მოუცავსბერი, რომამბობს:„მე არღარა ვიკადრო წაღმართ სლვად და დატ-
კებნად ფერვითა ჩემითა ადგილთაამათ“. იმდენად გულწრფელიდა უშუ-
ალოათავის გადაწყვეტილებაში, რომ მკითხველს აღფრთოვანების განცდა
ეუფლებადაშეგნებაიმისა, თუ რაშია თავმდაბლობის საიდუმლო!

დავით გარეჯელის მეხუთე ლოცვა (პირობითად) მადლობისშეწირვა,
დიდების შესხმაა უფლისადმი. აქ შექებულია ქრისტე ღმერთი, ყოვლად-
წმინდა სამება – ერთღმრთეება, ერთარსება.

მთლიანობაში, უნდა ითქვას, რომ „წმინდა დავით გარეჯელის ცხოვრე-

ბა“ არ არის დატვირთული ლოცვა-ვედრების ტექსტებით.ის, რაც აქ არის
წარმოდგენილი, ძირითადად, მადლობის შეწირვა და დიდების აღვლენაა
ცათა და ქვეყნის შემოქმედისათვის.



საბა მეტრეველი

4. „მოქალაქეობაი ა წამებაი
აბიბოს ნეპჩესელ ეპისპოპოსიჩსაჰაი“

რედაქციათა ურთიერთმიმართებისათვის

„წმინდა აბიბოს ნეკრესელის ცხოვრებისა და წამების“ ორი რედაქცია
არსებობს: ვრცელი და მომცრო. ავტორთავინაობის, შექმნის დროისა და
ურთიერთმიმართების თაობაზე არსებული შეხედულებებიისევ უნდა მო-
ვიხმო:

პირველადია მომცრო რედაქცია, რომელიც დაწერილია690-700 წლებში
(კაკაბაძე 1928: 1-18).

პირველადია ვრცელირედაქცია, რომლის ავტორია არსენ კათალიკოსი

– დაწერილიაIX ს-ში, შესაძლოა უფროგვიანაც.ამ რედაქციის წყარო ყოფი-
ლაVI საუკუნის დამლევისან VII საუკუნის დამდეგის უძველესი თხზულება

(ჯავახიშვილი 1951: 324-347).

პირველადი, უძველესი, არქეტიპული იყო კათალიკოს არსენ პირველი

დიდი საფარელის(860-887 წწ.) მიერ შექმნილი რედაქცია, რომელიცჩვე-
ნამდე არ შემონახულა. არავითარი უძველესი,VIან VII საუკუნის ტექსტიამ
თხზულებასწინ არ უსწრებდა – ამ რედაქციიდან მომდინარეობს ვრცელი,
ანუ მეტაფრასული რედაქცია, რომლის ავტორი უცნობია. იგი შესაძლოა
იყოს ნეკრესის რომელიღაც ეპისკოპოსი. მეტაფრასულად გადამუშავების
დროსმას ტექსტში ჩაურთავს პროლოგი, ცეცხლთაყვანისმცემლობისწი-
ნააღმდეგ მიმართული დიალოგი თხზულებისშუაში და ეპილოგი(კეკელიძე

1956: 19-50).
პირველადია ვრცელი რედაქცია, რომელიც არასგზით არ არის მეტაფ-

რასულირედაქცია, რადგან, როგორც ცნობილია, მეტაფრასულირედაქცია

XI საუკუნეზე ადრე ვერ შეიქმნებოდა, ხოლო ვრცელირედაქციის ავტორი
არის კათალიკოსიარსენი – არსენ პირველიან არსენ მეორე, უფროარსენ
მეორე, იგივე ავტორი, ვინც შექმნა „წმინდა იოანე ზედაზნელისცხოვრების“

ვრცელირედაქცია.მას წყაროდ მართლაცჰქონია VI თუ VII საუკუნის ტექს-
ტი. მომცრო რედაქცია მერმინდელია(აბულაძე 1955: შესავალი).

აღნიშნულთაგარდა, „საქართველოსსამოთხეში“ მოთავსებულია„წმინ-
და „ისე წილკნელის ცხოვრება“(გვ. 209-21 1), „წმინდა იოსებ ალავერდელის
ცხოვრება“(გვ. 217-218) და „წმინდა ანტონ მარტყოფელისცხოვრება"(გვ.
294-295). ეს არის შემოკლებული(სვინაქსარული)რედაქციები.

აზრთაამგვარი სხვადასხვაობის პირობებში შეუძლებელიხდებაქარ-
თული მწერლობისა და კულტურის არაერთი კარდინალური საკითხის
მართებულადგადაჭრა.ამის მაგალითიაწმინდააბიბოს ნეკრესელისცხო-
ვრებისა და წამების აღმწერელ თხზულებათაირგვლივშექმნილივითარე-
ბა: როდესაც შ. ნუცუბიძე წმინდა აბიბოს ნეკრესელის ფილოსოფოსობის
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თაჭი X „მოქალაქეობაი ლა წამებაი აბიბოს ნეპჩესეC ეპისპოპოსისაი“
 

გამო მსჯელობდა, მის მსოფლმხედველობას მიმოიხილავდა და არეოპა-
გიტიკულ წიგნთა ავტორის ნააზრევთან აკავშირებდა (ნუცუბიძე 1956:

234-279), მას ხელთ ჰქონდა ერთადერთისაბუთი – ვრცელ რედაქციაში

არსებული ცეცხლთაყვანისმცემლობის წინააღმდეგ მიმართული ფილო-
სოფიური ტექსტი. მთელიეს მსჯელობაემყარება იმ შეხედულებას, რო-

მელსაც ავითარებდაივ. ჯავახიშვილი და, რომლის თანახმადაც „წმინდა
აბიბოს ნეკრესელისცხოვრებისადაწამების“ ვრცელი რედაქცია (რომელ-
შიც არის დაცული ცეცხლთაყვანისმცემლობის წინააღმდეგ მიმართული

ტექსტი) პირველადირედაქციაა, დაწერილიIX საუკუნეში არსენ კათალი-
კოსის მიერ და წყაროდიყენებსVI თუ VII საუკუნის უძველეს თხზულებას.

მაგრამ ეს თვალსაზრისი გაქარწყლდება, თუკი მართებული აღმოჩნდაკ.
კეკელიძის შეხედულება, რომლისთანახმადაც, ვრცელირედაქციამეტაფ-
რასულინაწარმოებია(მაშასადამე,XI საუკუნეზე ადრე ვერ შეიქმნებოდა)
და ცეცხლთაყვანისმცემლობის განმაქიქებელი ფილოსოფიური ტექსტი
სწორედ მეტაფრასისმიერ არის ჩართული(ლექსიკონი-ცნობარი 1984:36-
ვზ).

ასეთი ვრცელი ექსკურსის შემდეგ ინტერესს იწვევს იმის გარკვევა,

ა და ბ რედაქციებიდან რომელიშეიძლება იყოს მეტაფრასული, როგორი
ურთიერთმიმართება მყარდება მათ შორის. თანაც, ეს ყველაფერი უნდა

დადგინდეს სტილური ანალიზით, რომელიცამ შემთხვევაში დაეფუძნება
მეტაფრასტიკის თეორიულ მონაცემებს, რომელთაშესახებაც დასაწყისში
ვისაუბრე(იხ. ქვეთავი „მეტაფრასტიკა"). სწორედ,მასზე დაყრდნობით,გა-
ვარკვიოთ, არის თუ არა მეტაფრასულია-რედაქცია და როგორიამისიმი-

მართება ბ-რედაქციასთან?

 

ა-რედაქცია ბ-რედაქცია

წმიდისა მლდელმოწამისააბიბოს ნეკრესელ ეპის- მოქალაქობაიდაწამება0
კოპოსისა, რომელი იწამა ცეცხლის მსახურთა| წმიდისა აბიბოს ნეკრესელ
მიერ ქართლს, თქმულიარსენიდიდისაქართლისა| ეპისკოპოსისაი.
კათალიკოსისაი0.

 

    
ამ სათაურში გამჟღავნებულიაა-რედაქციის უპირატესობა არა მარტო

ლექსიკურინიშნით (წმინდა მღვდელმოწამე, ცეცხლის მსახურნი), არამედ
შინაარსობრივ–ფაქტოლოგიურიკუთხით:ვინაწამა, სად აწამეს და ვის მიერ
აღიწერა ეს მარტვილობა.

თხზულების ! თავი (პირობითად) მოცულობით ასეა განაწილებული:
ა-რედაქცია 12 სტრიქონით მეტია ბ-რედაქციაზე. გარდაამისა, ა-რედაქ-
ციის ავტორი, არსენ დიდი, ბ-რედაქციის ძარღვს უცვლელადტოვებს, თუ-
მცა მხოლოდ| თავისმიხედვითაცკი შეიძლება მოგვეჩვენოს გადამეტაფ-
რასება, ანუ თხზულების მხატვრულ-ესთეტიკურიგადამუშავება დაში-
ნაარსში შეღწევა თავისებური ინტერპოლაციებით,მაგალითად:
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საბა მეტრეველი
 

 

ა-რედაქცია ბ-რედაქცია

ხოლო ჯერ-არს, რაითა მცირედ-შუვა შემოვი- ჯერ არს ხსენებაი წმიდისა მღდელ-
ღოთ კსენებაი წმიდისა და უბიწოისა მღდელ- თმოძღურისაი და უბიწოისა და ახუ-
თ-მოძღვრისა და მოწამისაი, რომელსა იგი ვანისა მოწამისაი, რომელსა იგი სა-
სამართლივ მონიჭებულ იყო პატივი განმზა- მართლად მონიჭებულ იყო საყდარი
დებულისამის სასოებისაი დიდებისა საყდარი, დიდებისაიი დიდისა მისთეს სარ-
უზეშთაესი შორის მართალთადიდისა მისისა წმუნოებისა მისისა და ყოველთა მიერ
სიწმიდისათგს უმეტესად ყოველთამიერწამე- წამებისა ჭეშმარიტებისათვის რო-
ბულ ჭეშმარიტებისათჟეს დამამტკიცებელისის- მელმან შეწირა თავი თვსი მსხვერ-
ხლითა თესითა, რომელმა-იგი შეწირა მსხვერ- პლად მისთჟს, რომელიშეიწირამამისა,
პლად თავი თუსი მისა, რომელმან იგი თუვსითა და სისხლითა თუსითამომიყიდნაჩუენ.
სისხლითამივსნნაჩუენ. ·

 

    
პირველი თავის ასეთი დასაწყისი, ასეთი განსხვავებული ნიშნებით,

წარმოაჩენს, რომ ა-რედაქციის მიხედვით თხრობა არის გავრცობილიდა
ნაწარმოების შესავლის შთაბეჭდილებასტოვებს.გარდაამისა, საგრძნობია

შინაარსობრივი ინტერპოლაციები, რომლებიცგამოიხატება მხატვრულ-ეს-

თეტიკურიაზროვნებისნაკადის მოჭარბებით, მაგალითად:

 

ა-რედაქცია ბ-რედაქცია

მონიჭებულ-იყო პატივი განმზადებულისა მის მონიჭებულ იყო საყდარი დიდებისაი
სასოებისაი დიდებისა საყდარი, უზეშთაესი- დიდისა მისთვს სარწმუნოებისა მისი-
შორის მართალთადიდისამისისასიწმიდისათჯ:ს.| სა და ყოველთა მიერ წამებისა ჭეშმა-

რიტებისთჯუს. ·

 

    
„პატივი განმზადებულისა მის სასოებისაი“ საერთოდ უცხოაბ-რედაქ-

ციისათვის და ასევე შეცვლილა წინადადებათა სტრუქტურა, რომელიცთა-
ვისთავად უფრო ამაღლებულსხდისშინაარსს. ამავე თავში ვხვდებითმე-
ტაფრასტიკის განვითარებისმეორეეტაპისთვის(XI საუკუნის 20-იანი წლე-
ბიდან) დამახასიათებელ ერთ ნიშანს: პარალელების მოხმობასსხვა წმინ-
დანთა ცხოვრებიდან, მაგალითად: საერთოდ, უცნობია ბ-რედაქციისთვის
ასეთი ან მსგავსი ფრაზა:(წმინდა აბიბოს ნეკრესელი| „კუალად მხნეთა მათ

თანა მოწამეთა ღუაწლსამიისწრაფადაასპარეზი იგი მსწრაფლ წარიტაცა"
(ძეგლები 1964:240).

„გარდაკაზმვის", „განვრცელების“ ერთი საინტერესო ნიმუში გვხვდება
ამავე თავში:

 

ა-რედაქცია ბ-რედაქცია
 

ჩემი არს მოწამეესე და არასხვისა, ჩემისა ჩემიარს მოწამე,ესე დამლდელთ–მოძღუა-
ამისგან საყდრისა, ნაყოფიშუენიერი,მხია- რი უბიწოი ნაყოფი შუენიერი, მხიარულე-
რულებისაჩემდა მომღებელი,სპეტაკი ვარ- ბისა ჩუენდა მომფებელიდა სულნელებისა
დი, ჰაერისა სულნელმყოფელიჩემდამომ- ჩუენისა ჩუენდა მოველენელი, სანთელი
ფენელი, რომელმან სანთელი თუსი აღანთო მაღლად მნთებარე,მნათობიდაგანმანათ-
ზედა მაღალსამთასა, რაითა ყოველი სოფე- ლებელი ყოველთამხილველთამისთაი.
ლიჰხედვიდესმას ნათელსა დაუშრეტელსა,
ორპირად მანათობელსა.    
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ფავიX. „მოქალაქეობაი 9ა წამებაი აბიბრს ნეკჩესელ ეპისპოპოსისაი“
 

აშკარად შეინიშნება ა-რედაქციის ავტორის სურვილი, თქვას უფრო
მეტი, განავრცოს და გარდაკაზმოს,მოგვეცეს რაღაცგანმარტებისმსგავ-
სი. „სპეტაკი ვარდი“, „ნათელი დაუშრეტელი“, ნათელი „ორპირად მანა-

თობელი“ის სახეებია, რომლებსაც აგიოგრაფი კონტექსტის შესაფერისად
იყენებს და ამით კიდევ ერთხელ წარმოჩნდება მხატვრულიაზროვნებისის
თავისებურება, სტილურისპეციფიკა, რომლითაციგი განსხვავდება ბ-რე-
დაქციის ავტორისაგან.

ა-რედაქციის ავტორი ცდილობს, უშუალო დამოკიდებულებაში იყოს

მკითხველთან. ეს არის მისი დიალოგურიმიმართება რეციპიენტთან;საქ-
მიანი ინტონაცია, ახსნა-განმარტებისკენ მიდრეკილება, მიმართვის ფორ-
მათა გამოყენება გვაძლევს საშუალებასდავასკვნათ,რომეს ტექსტიდია-
ლოგიზებული მონოლოგია,მაგალითად:

ხოლოჯერ – არს, რაითამცირედშუვა შემოვიღოთხსენება0;
ჩემი არს მოწამეესე დაარასხუსა;
აწ მნებავს, საყუარულნო,რაითა უწყოდითმიზეზისაქმისაამის;
ამას რაი გითხრობთქუენნეტარისაეპისკოპოსისა;

არამედ მინდა, რაითაგაუწყო თქუენ,ძმანო.

მსმენელთან თუ მკითხველთან უფრო მეტად დაახლოების მიზნით
ა- რედაქცია გვთავაზობსისეთ ფორმებს, რომლებიც უფრო უშუალოსადა
ახლობელსხდის მოვლენას. ბ-რედაქციისაგან განსხვავებით აქ გვხვდება
რამდენიმეასეთინიმუში:

„და ვითარ მოიწივნეს მახლობელადჩუენსა ამას სამეუფოსა ქალაქსა
მცხეთას“, „სიმვნითა განაშუენეს სოფელიესე ჩუენი" „იგინი ველმწიფე
იყვნეს ჩუენსა ამას სოფელსა“– ჩვენი ქალაქი,ჩვენი მცხეთა, ჩვენი „სოფე-
ლი“ – ასეთი მიმართვით ავტორიდამკითხველიერთიანდებიან, ერთი იდეი–
თა და სულისკვეთებითგანიმსჭვალებიან– გაუცხოების,გნებავთ, დისტან-

ცირების მასშტაბი მცირდება.
როგორც უკვე აღვნიშნე, შინაარსობრივ-ფაქტოლოგიური ცვლილება

გულისხმობს შეუსაბამობათა და უზუსტობათაგასწორებას ტექსტში, ფაქ-
ტობრივი მასალის გამოკლებასან შეტანას თხზულებაში (შდრ.: ბააკაშვილი
1977: 186- 187; მახარაშვილი2002:66). ამ მხრივაც ა-რედაქციის ავტორი ორი-
ვე ვარიანტს გვთავაზობს.მატების რამდენიმე ნიმუში უკვე წარმოვადგინეთ,
ახლა ვნახოთის მაგალითები, რომლებშიც ნათლადჩანს კლების ტენდენცია:

 

ა-რედაქცია ბ-რედაქცია

მიერითგან ერისთავნი იქმნნეს მიერითგან ერისთავნი იქმნნეს მპყრობელად ქარ-
მპყრობელ ქართლისა, და სხუანი თლისა და სხუანი მრავალნი საქმენი და საკვრ-
მრავალნი, ვითარცა წერილ არიან ველებანი არიან ამის წმიდისანი, რომელნი არა
წიგნსა მას წამებისამისისასა. დწერილ არიანწიგნსაამასწამებისამისისასა.

 

    
ა-რედაქცია მოყვანილ ციტატაშიაშკარად ამჟღავნებსიმ თვისებას, რო-

მელსაც „არა გავრცელებალ თქმულისაი“ ეწოდება, რადგან ამ მაგალითში
თხრობა შემოკლებულია, ლაკონიურია.
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საბა მეტრეველი

გვაქვს კიდევ ერთი შემთხვევა, რომელშიც უფროაშკარა და თვალში-
საცემია თხრობის სიმოკლე, ლაკონიურობა, ერთგვარითავშეკავებაც კი
მრავალმეტყველებისა. ეს არის ბ-რედაქციის ფინალი, რომლის შემდეგ
ა-რედაქცია აგრძელებს დამოუკიდებელ თხრობას, თუმცაემიჯნება ბ-რე-
დაქციის დასასრულს, რადგან ეს უკანასკნელი ვედრებით ითხოვსქრის-
ტე ღმერთისგან, „რაითა წმიდითა ლოცვითადა მეოხებითა მათითა ღირს
მყვნეს მიბაძვად სათნოებათა მათთა და დიდების–მეტყველებადსამებისა
წმიდისა“ (ძეგლები 1964: 247-248).

ფაქტობრივი მასალის ტექსტში შეტანის ერთი საინტერესო მაგალითი

გვხვდებაII თავში:

 

ბ-რედაქცია

რამეთუ ჟამსა მას, ოდეს სამე-

უფოდ ესე ჩუენი ქართლი
სპარსთა მეფესა დაეპყრა და
ბილწსა მას მსახურებასა აღას-
რულებდეს, ვითარცა ესწავა
ბოროტად მსწავლელისამათისა
ეშმაკისაგან.

ა-რედაქცია

რამეთუ დაეპყრა ქართლიმეფესასპარსთისადა იგინი
პელმწიფე იყვნეს ჩუენსა ამას სოფელსა, და ბილწსა
მას კერპთმსახურებასა ცეცხლისა მის თაყუანის-
ცემასა და მსახურებასა აღასრულებდეს მარადის;
ბაბილოვნურსა მას ჩვეულებასა, სადამე ოქროსა და
სხუანი სხუასა რასამე და ოდესმე ცეცხლსა ჟამად-
ჟამად, ვითარცა იწუოდესთვისისა მისგან ბოროტად
მასწავლელისაეშმაკისა.

 

   
 

ეს მონაკვეთი იმითაც არის საინტერესო, რომ ა-რედაქცია გვამზადებს
ცეცხლთაყვანისმცემლობისწინააღმდეგ. „ცეცხლის“ ორჯერხსენება უკვე
ერთგვარიაქცენტია აგიოგრაფის მხრიდანიმისათვის, რომ აშკარა გახდეს

დამოკიდებულება, პოზიცია იმ დამთრგუნველი და ბნელი ძალის მიმართ,

რომელსაც ღვთაებად„სტიქიონი“გაუხდია.

დაისმის შეკითხვა: როგორია ლექსიკურისხვაობა, რა ხდება ტროპულ
მეტყველებაში, როგორ განსხვავდება აგიოგრაფთა მხატვრული აზროვ-
ნება ერთმანეთისგან. ამის გარკვევა საბოლოოდგასცემსპასუხს იმას, თუ

რასთანგვაქვსსაქმე.
 

ა-რედაქცია ბ-რედაქცია
 

წმიდისა და უწიბოლსა მღდელთმოძღუ-
რისა დამოწამისა.

წმიდისა მღდელთმოძღურისაი და უბიწოისა
და ახუვანისა მოწამისაძ.
 

ჩემი არს მოწამეესე და არა სხჟსა ჩემისა
ამისგან საყდრისა, ნაყოფი შუენიერი.

ჩემი არს მოწამე და მღდელთმო ძღუარი
უბიწოთ, ნაყოფი შუენიერი.
 

არა თუ ხილვითაეხილვასადამე, ერთმა-
ნერთი არამედ სულიერითამითსიყუა-
რულითა რომლითა იხილვების შორეუ-
ლი, ვითარცა მახლობელი.

არა თუ თუალითაეხილვა ურთიერთასარამედ
სულიერითა მით სიყუარუ ლითა, რომელი
გონებითა იხილვების შორეული ვითარცა
მახლობელი.
 

მოციქული იგი წმიდისა სჟმეონ მესუ-
ეტისა0.

მოციქულინეტარისასგიმიონმესუეტისაი.

 

ხოლო სამგზის სანატრელსა მას, ვორ-
ცთამისთა, არარაიშეეხო.  ხოლოსამგზის სანატრელსა წმიდისა მოღუ-

აწისა ჭორთაარარაიშეეხო.
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თავი X. „მოქალაქერბაი და წამებაი აბიბოს ნეკჩესეC ეპისკოპოსისაი“
 

 

და ესრეთ შეიწირაწმიდაი აბიბოს. და ესრეთიშეიწირა ღმრთისანეტარიაბიბოს.
 

ესევითარნი ქუეყანისა ანგელოზნი, ნა-
თელნი სოფლისანი, ჭურნი სავსენი
ნელსაცხებელითა.

  

კაცნი წმიდანი და ყოვლითურთ ღმრთისა
სათნონი ნათელნი სოფლისანი, ჭურნი რჩეუ-
ლნი,სავსენი ნელსაცხებელთა,ზეცისა კაცნი
და ქუეყანისა ანგელოზნი, განმანათლებელნი
სოფლისანი,სახენი, წესნი და კანონნი უცთო-
მელნი მონაზონებისანი,   

ამ ფაქტობრივიმასალისგარდასაინტერესოარამდენიმე ნიშანდობლივი
თავისებურების წარმოჩენა, რომელიცასე დამახასიათებელიაა და ბ რედაქ-
ციებისთვის.

უმრავლესშემთხვევაში, როდესაც ბ-რედაქციის ავტორი მსაზღვრელად
იყენებს კუთვნილებით ნაცვალსახელს„ჩვენ“, ა-რედაქციის ავტორიემიჯ-

ნება, თუმცა თავად გვთავაზობსასეთი მსაზღვრელით წარმოდგენილ წინა-
დადებას. მაგალითად:

 

ა-რედაქცია ბ-რედაქცია
 

დაეჰყრა ქართლიმეფესასპარსთასა. სამეუფოიესე ჩუენი ქართლი სპარსთასა
მეფესა დაეპყრა.
 

ადგილნიმრავალნიგანმზადნესმათისა
მის სამსახურებელისთუს ცეცხლისათვს
ქუეყანისა.

მრავალნი ადგილნიგანმზადნეს.

 

მოიწივნეს მახლობელადჩუენსაამას სა-
მეუფოსაქალაქსამცხეთისასა.

მათისა მის სამსახურებელისაქუეყანასა
ამას ჩუენსა.
 

სიმვნითა განაშუენეს სოფელიესე ჩუენი.
იგინი ველმწიფე იყვნეს ჩუენსა ამას
სოფელსა. მოიწივნეს სამეუფოსა ქალაქსა მცხეთას.    
თუმცა გვხვდება ისეთი ადგილებიც, რომლებშიც ორივე რედაქცია ამ

მხრივ ერთნაირ სურათსგვთავაზობს:
 

ა-რედაქცია ბ-რედაქცია
 

დაპყრობაიქუეყანისაამის ჩუენისაძ.

დაიპყრესქუეყანა0 ესე ჩუენი. 
დაჰყრობაიქუეყანისა ამის ჩუენისაძ.

დაიჰყრესქუეყანა0 ესე ჩუენი,    
ორივე რედაქციისმიხედვით, მსაზღვრელ-საზღვრულისრიგი, ძირითა-

დად, დაცულია, გარდარამდენიმეშემთხვევისა:

 

 

  

ა-რედაქცია ბ-რედაქცია

აღიძრა შურითა საღმრთოითა. აღიძრა საღმრთო0ძთაშურითა.

საპყრობილესაშეაყენეს. შეაყენეს საპყრობილესა.

დიდითა იწროვებითა. იწროებითადიდითა.   
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საბა მეტრეველი

მთელიამ კვლევა-ძიების შემდეგ შეგვიძლიადავასკვნათ,რომა და ბრე-
დაქციების ურთიერთმიმართებათაშესწავლისას

# არ გამოვლინდარაიმე ძირითადი, კომპლექსურიხასიათისგანსხვავება;
# უმნიშვნელოა ლექსიკურიხასიათის ცვლილებები;
# არ იკითხება კონცეპტუალურადახალიდაგანმასხვავებელი ავტორთა
მხატვრულ აზროვნებაში;

ი თითქმის იდენტურია სინტაქსურ-სტილურისაშუალებებიც;
" მართალია, უპირატესად ა-რედაქციის ავტორი კლება-მატების მე-
თოდით მცირე ინტერპოლაციებითერევაშინაარსში, მას ახასიათებს
ახსნა-განმარტებისა და მკითხველთან დაახლოებისმეტი მცდელობა,
თუმცა იმას ვერ ვიტყვით, რომ ბ-რედაქციასთან შედარებით ტექსტი

მხატვრულ-ესთეტიკურად გადამუშავებულიდა „სიტყვით განშვენე-
ბულია“.

“ არ შეინიშნება თხზულების შინაარსში იდეოლოგიურ-დოგმატური

ცვლილება;
" სტილურინიშნებიდან, რომლებიც მეტაფრასტიკისთვისაადამახასია-
თებელი, ფრაზის მუსიკალურ-რიტმულიაგება, ანუ „შეწყობილებაი

სიტყვსაი“, არ არის თვალშისაცემი და რაიმე მნიშვნელოვანიგან-

მასხვავებელი ბ-რედაქცასთან შედარებით არიძებნება,
# არც გამოკვეთილადშესავლისწამძღვარებასთანგვაქვს საქმე და არც
მიდრეკილებასთან სასწაულების აღწერისადმი; მინიშნების დონეზეა

პარალელიმოწამეთა ღვაწლთან.
შესაძლოა, ვინმეს მოეჩვენოს, რომ ჩვენ მიერ წარმოდგენილიასეთიდას-

კვნები ეწინააღმდეგება ჩვენსავე საპირისპირო ვარაუდებს,შესაბამისიმა-
გალითებით წარმოდგენილთ,მაგრამისინი ვერ ქმნიან იმის აუცილებლობას
თუ გარდაუვალობას, ვამტკიცოთ, რომ მეტაფრასტიკის ნიმუშთან გვქონ-
დეს საქმე. რა თქმა უნდა, ა-რედაქცია ბ-სგან განსხვავდება, რადგან მათ
სხვადასხვა ავტორიჰყავთ და ის ცვლილებები, რომლებიც წარმოვადგინე,
მეტაფრასული ქმნილების სტილურ ჩარჩოში ვერ თავსდება, რადგან არა

აქვს სისტემურიხასიათი.
თუმცა, რჩება ერთი თავსატეხი: მართალია, შენარჩუნებულიაბ-რედაქ-

ციის თხრობის ძირითადიძარღვი, მაგრამ რა ვუყოთ ერთ ვრცელ ჩანართს
– ცეცხლთაყვანისმცემლობის წინააღმდეგ მიმართულს? ეს ხომ არ არის
ყველაზე ძლიერი არგუმენტი იმის დასადასტურებლად,რომა-რედაქცია,

მართლაც, მეტაფრასულია?
ა-რედაქცია ბ-რედაქციასთან შედარებით არ არის მეტაფრასული.ის,

რომ ცეცხლთაყვანისმცემლობის წინააღმდეგ მიმართული დიალოგიმხო-
ლოდა-რედაქციაშიგვხვდება არავითარი არგუმენტიარ არის, რადგანბ-რე-

დაქციას სწორედ ამ ნაწილში აკლია ერთი ფურცლისოდენი(ძეგლები1964:
243) და არავინ იცის, ამ ნაკლულ ნუსხაში ეწერა თუ არა ასეთი დიალოგი.
ღადგან ა-რედაქცია კვალდაკვალმისდევსბ-რედაქციას, მაშინ სავარაუდოა,
რომ ბ-რედაქციაშიიყო ასეთი ნაწილი, თუნდაც იმიტომ, რომ თხრობაწყდე-
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თაჭი X. „მოქალაქეობაი მა წამებაი აბიბოს ნეჰჩესელ ეპისჰოპოსისაი“
 

ბა ფრაზით:„მაშინ ევედრა ნეტარიიგი მტარვალთამათ,რაითამივიდეს...“
ა-რედაქციიდანვარკვევთ,რომწმინდააბიბოსს ჰქონდა სურვილიმოენახუ-
ლებინა ათცამეტ მამათაგან ერთ-ერთი,კერძოდკი წმინდა შიო მღვიმელი.
ამას ა-რედაქციაში მოსდევს ვრცელი დიალოგინეტარმამებს შორის.ამის
შემდეგ, როდესაც ნეტარიაბიბოსი„მრავლისასიტყჯსაგანმტკიცნა“შიოსა-
გან, წარადგინეს მარზპანთან და სწორედაქედანიწყება ცეცხლთაყვანის-
მცემლობისგანქიქება. სრულიად დარწმუნებით შეიძლებაიმის თქმა, რომ
ბ-რედაქცია ამ ნაწილშიც თანხვედრიიქნებოდაა-რედაქციისა.

შესაძლებელია თუ არა,თავისთავად,ცალკე აღებულია-რედაქციაჩაით-

ვალოს მეტაფრასულ ქმნილებად?
ჰ· კეკელიძის ვარაუდით, თხზულება „გავრცელებულია პროლოგით,

ეპილოგით, შუაში ცეცხლთაყვანისმცემლობის წინააღმდეგ მიმართული
პოლემიკით და ცალკეული სიტყვის შეცვლით... მეტაფრასული ხასიათი
ნაწარმოებისა, სხვათა შორის,იქიდანაც ჩანს, რომ მის ბოლოშიჩვენგვა-
ქვს გარკვეულიშეხვედრანი იოანე ზედაზნელის მოკლედა საბინინისეულ

რედაქციებთან, აგრეთვეშიო მღვიმელის „ცხოვრებასთან“. ეს შეხვედრანი
მაჩვენებელია იმისა, რომ თხზულების ავტორს,თანახმად მეტაფრასტების
ტრადიციისა, შეუტანიათავის შრომაში, შიგნით თუ დამატებისსახით საჭი-
რო ადგილებიმის დროსარსებულ თხზულებებიდან"(კეკელიძე1956:49).

ილია აბულაძე სხვაგვარად ფიქრობდა.მისი აზრით,„არსაიდანარ ჩანს,

რომ მეტაფრასულიხასიათიამ ნაწარმოებისა ყველასათვის თვალნათლი-
ვი იყოს, პროლოგითარ შეიძლებაამ თხზულების მეტაფრასულიხასიათის
დამტკიცება, რადგან არაერთი პროლოგიანიცხოვრება– წამების წიგნი მო-
გვეპოვება... მაგრამ ამის გამო ისინი მეტაფრასულ ნაწარმოებადარ მიიჩნე-

ვიან“ (აბულაძე 1955: 29-30).
ჰ· კეკელიძე ასეთ შენიშვნას შენიშვნითვე უპასუხებს: „პროლოგიცაა და

პროლოგიც: საჭიროა გავითვალისწინოთ ლექსიკა, ფრაზეოლოგია,სინ-
ტაქსურ–სტილისტური თავისებურებანი პროლოგისადამისი მიმართება
ნაწარმოებთან მთლიანად,რომგავერკვეთ ამ პროლოგისბუნებაში“(კეკე-

ლიძე 1956:49).
თუმცა, ამ თავისებურებათა შესახებ მეცნიერს დამატებით არაფერი

უთქვამს. სხვათა შორის,ამავე წერილშიწავაწყდით ასეთ ფრაზას: „უკანას-
კნელად უნდა მოსულიყო ქართლშიაბიბოს ნეკრესელი. მის ცხოვრებაში,
რომელსაც მაინცდამაინც დიდი ცვლილებაარ უნდაგანეცადოს მეტაფრა-
სტის ხელში..." (იქვე: 38) და იმ აზრსაც, რომ „აბიბოს ნეკრესელის ცხოვრე-

ბა“ ყველაზე მეტად არქაულია(იქვე:40).
1. კ. კეკელიძის ვარაუდი, რომ „მარტულობაი აბიბოს ნეკრესელისაი"

მეტაფრასულს პროლოგისგავრცობითჰგავს და ეს პროლოგითავისი
ლექსიკით, ფრაზეოლოგიით, სინტაქსურ-სტილისტურითავისებურე-

ბებით, ნაწარმოებთან მიმართებით რაღაც განსაკუთრებულიბუნები-
საა, – არ დასტურდება ტექსტუალურიმასალისანალიზით.ამდენად,
ი. აბულაძის მოსაზრება უფროახლოსდგას სიმართლესთან;
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2. თხზულების შუაში წარმოდგენილი პოლემიკა, რომელიც ცეცხლთავ-

ვანისმცემლობასეხება და, რომელიც ამ ტექსტის მეტაფრასულობის
ერთ-ერთ ნიშნად არის აღიარებული, დაუსაბუთებელ არგუმენტად
გვეჩვენება, რადგან ქართულ ორიგინალურ აგიოგრაფიაში არაერთი

თხზულებაგვაქვს, რომლებშიც თეორიულიექსკურსები, ტიპიკალუ-
რი ნაწილი, ცალკე ჟანრად ჩამოყალიბებულითავებიც კი გვხვდება.
საკმარისია გავიხსენოთ „წმინდააბოსწამება“, „წმინდა გრიგოლხან-
ძთელისცხოვრება“, „წმინდა ევსტათი მცხეთელის მარტვილობა“.

3. ნაწარმოების ბოლოს, ეპილოგში, შეტანილი ადგილები ამ დროსარსე-
ბული თხზულებებიდან ვერ მოგვცემს იმის თქმის არგუმენტირებულ

საფუძველს, ვიმსჯელოთ თხზულების მეტაფრასულ ხასიათზე, რადგან

' ეს ყველაფერი ფინალშია ნათქვამი, როგორც ერთიანი მთლიანი
„ჯაჭ ოქროისაი მოდებული ურთიერთსა", იმის საჩვენებლად, თუ
რა ღვაწლი მიუძღვით წმინდა ასურელ მამებს წუთისოფლის„გან-
შუენებაში";

· ასურელ მამათა „ცხოვრება-წამებანი“ მაინც ერთი საკითხავია,
ერთიიდეით, სულისკვეთებით,ერთიმთავარი სათქმელითშეკრეუ-
ლი. ქართულიეკლესიადღესაცასე განსაზღვრავს მათსღვაწლს20
მაისი (ახ. სტ.) ხსენება ღირსთა იოანე ზედაზნელისა და ათორმეტ-
თა მოწაფეთამისთა(ეკლესიის კალენდარი2005:57). წმინდააბი-
ბოსისხსენება ახ. სტილით 12 დეკემბერსაც აღინიშნება. მის ტრო-
პარში ვკითხულობთ:„აწ განსცხრებოდე ქართველთაეკლესიაო,

რამეთუ აღყვავენ სახედ შროშანთა სისხლითა მლუდელ-მოწამისა
აბიბოსითა და შეუთხზენქება9თ ღირსსამას ქებისასა და გვირგვი-

ნოსანმყოფელსამისსა ქრისტესა ადიდიებდი,რათამეოხებითამი-
სითა მომადლოსსულთაჩუენთადიდიწყალობა“(ჟამნი 1899:299).

„მოჰკალ ღმერთი“

„წმინდა აბიბოს ნეკრესელისწამების“ ა-რედაქციაში გვხდება ცეცხლთაყ-
ვანისმცემლობის წინააღმდეგ მიმართულიტექსტი, რომელიც ოცდათერთ-

მეტ (31) არასრულ სტრიქონს მოიცავს. დიალოგის ფორმით მოცემული ეს

ეპიზოდი მარზპანის ორიშეკითხვისადა აბიბოსის ორიპასუხისაგან შედგე-
ბა. ლექსიკური თვალსაზრისით მარზპანის შეკითხვები ღარიბია და ლოგი-
კურ სიღრმესაც მოკლებული. პირველი შეკითხვა ასეა ფორმულირებული:
„რაისათჯ;ს უვარ-ჰყავ უფლებამეფეთ-მეფისა და მოჰკალ ღმერთიჩუენი?“

მეორე შეკითხვა თითქოსიმეორებს პირველს:„მე ვიკითხავ, რაისათუს
მოჰკალ ღმერთიჩუენი დაშენ გნებავს, რაითამცა შენისა ღმრთისაწარ-
გჟყვანნე?“, თანაც ინტონაციურად უფროდაძაბულიდამძიმეა.ამას გვაფი-
ქრებინებს პირველი ფრაზა„მე ვიკითხავ". ამ დიალოგშიმარზპანი აშკარად
გაუწონასწორებელია,მისი ტონი მენტორულია, აგრესიულიდა ძალადობის
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მწვავე სურვილით შეფერილი.სამაგიეროდ სრულიადსხვა სულიერ მდგომა-
რეობას აჩვენებს ნეტარი აბიბოს ნეკრესელი.იგი ქადაგების, ჭეშმარიტების
შეცნობის დიადი მიზნითაა შთაგონებული.მისი ლექსიკა, ფრაზეოლოგია,
ინტონაცია, რომელშიციკითხება სტილისთავისებურებაც, აბსოლუტურად

განსხვავებულიამარზპანისაგან. წმინდააბიბოსისპასუხიასე ჟღერს:თქვე-
ნი ღმერთი, ანუ ცეცხლი, არის: საცთური;განქარვებადი;ეშმაკი; სხუათა
ბუნებათაგანი; თქუენდავემონა; კერპი. „ცეცხლი იგი, რომელ დავშრიტე“
– ე.ი. ვძლიე თქვენს ღმერთს,მე დავიმორჩილე.ამის კვალობაზე შემოდის
ჭეშმარიტი ღმერთისატრიბუცია, რომიგი არის: ღმერთი მხოლო; ყოველთა

დამბადებელი.
ერთგვაგრი ცინიზმი გამოსჭვივის ამ სიტყვებში, როცა უხსნის მარ-

ზპანს: „ერთი მცირეწყალიდავასხ,მძლეექმნა და მოკლაიგი". თქვენ „უნ-
დოსა მსახურებაში“ხართ,ამიტომმას მხოლოსაუნდამსახურებდეოთ.ამის
არგუმენტად იგი წმინდა ლუკასსახარებას იმოწმებს(4, 8). ასეთ ანტინ-
ომიურ პრინციპზეააგებულიეს დიალოგი – უარყოფითიიწვევსსაპირის-

პირო ასოციაციას.
მტკიცე, შეუვალი, ურყევია აბიბოსი თავის მსჯელობაში – ეს შეიძლება

მივიღოთ, როგორცნეგატიური თეოლოგიისნიმუში. ლოგიკურადიგი ცეც-
ხლის გაღმერთების აბსურდულიდეას უმსხვრევს დიალოგში ჩართულმხა-
რეს, მარზპანს.მას აქვს თავისი არგუმენტები, რომლებიც იმაზეა აგებული,
რომ ცეცხლი ერთ-ერთისტიქიააღვთისმიერ შექმნილ სამყაროშიდაარავი-
თარი უპირატესობაარგააჩნია(ნუცუბიძე1956:265).

„განსწორებით დაბადებულარიანნოტია,ცივი, ვმელი და ცეცხლი“.
ნოტია– ჰაერი;

ცივი – წყალი;
კმელი– მიწა;

და ცეცხლი.
ესენი „განსწორებითა ნაწილთაითადგანან". ისინი ერთმანეთშიშედიან,

ერთმანეთთანკავშირშიარიან და არც ერთიმათგანი არ არსებობს დამოუ-

კიდებლად (შდრ.თვარაძე1985: 168- 169).
შემდეგი არგუმენტის მიხედვით, ადამიანი იმორჩილებს ცეცხლს. მას

შეუძლია სურვილისამებრ „აღანთოს და დააშთოს“ იგი. ცეცხლის გალ-
მერთების შეუძლებლობის დასამტკიცებლად ნეტარიაბიბოსი დაასკვნის:
„ცეცხლიარ მართავსბუნებას, არაა ბუნების ზემოთ, როგორცმას ეკუთვ-
ნის, თუკი იგი ღმერთია,პირიქით, ცეცხლიარსებობსბუნების კანონის თა-

ნახმად“ (ნუცუბიძე 1956:266).
სტილური თვალსაზრისითსაინტერესოაამ დიალოგისშეკითხვით დაწ-

ყება და დამთავრება, ოღონდ ეს კითხვა რიტორიკულია,თავის თავშივე
გულისხმობსდაშეიცავს პასუხს. ინტონაცია წმინდანისა უკვე შეცვლილი,

დაძაბული და სიბნელეზე სინათლის,ჭეშმარიტების გამარჯვების იდეითაა

შთაგონებული.საინტერესოარამდენიმე ასპექტი, რომლებითაც აღბეჭდი-
ლია დიალოგი:
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ნეტარი აბიბოსი ამ საუბარში წარმოგვიდგება არა მხოლოდმქადაგებე-
ლი, პოლემიკოსი, თეოლოგიურ-ფილოსოფიური ცოდნით აღჭურვილი,არა-
მედ – როგორც მლოცველი. მარზპანის შეკითხვაზე, რატომ მოკალიჩვენი
ღმერთი,ასე მიუგებს:„მე არავინ ვიცი მეუფედ, გარნა უფალიჩუენიიესუ

ქრისტე, ხოლო ცეცხლიიგი, რომელ დავშრიტეიგი, რაითამცა საცთური
განვაქარვე ეშმაკისალ, ხოლო გლოცავ,რაითაგანეყენნეთ უნდოსამასმსა-
ხურებასა და ღმერთი მხოლოიცნათ"“.

გარდაიმისა, რომ ამ პასუხში წმინდა აბიბოსი საცდურისგანმქარვებე-
ლი, ეშმაკის დამთრგუნველიცაა, მტრისთვის, ჭეშმარიტების გზას აცდენი-
ლისთვის მლოცველია. იგი თითქოს ლოცვა-კურთხევას აძლევს მართლმა-
დიდებელისარწმუნოების უარისმყოფელთ,ჭეშმარიტებისა გზათა შეცდო-
მილთ,წვალებათაგან დაბნეულთ,რომ „მოიქცნენ მართალსასარწმუნოება-
სა ზედა, იცნონ მხოლოიჭეშმარიტი ღმერთიდათაყვანისსცენმას“(შდრ.
ლოცვანი1997:249).

ნეტარი აბიბოსის პასუხში იკვეთება ეთიკური ასპექტიც. მე ცეცხლს
მცირეოდენი წყალი დავასხი და „მძლე ექმნა და მოკლა იგი... აწ მიკვირს
თქუენი ესევითარი სიცოფე, ვითარ არა სირცხვლ გიჩნს მისი სახელის-
დებად ღმერთად“. აქ საინტერესოაის, თუ როგორ მიმართავსწმინდანიყვე-
ლანაირ საშუალებას, დაუმტკიცოს მარზპანს, რომ არ შეიძლება, ცეცხლი
იყოს ღმერთი. ბოლოს, მას „ნამუსზეც კი შეაგდებს“, როგორ არ გრცხვე-

ნიაო. ამ კონტექსტის უშუალობასა და დინამიკურობასისიც ქმნის, რომ ნეტა-
რი აბიბოსი გაკვირვებულიამათი „სიცოფით“(სიგიჟე, სისულელე), რადგან
„ესე ცეცხლი თქუენდავე მონა არს“. როდესაც ამ სიტყვებს კითხულობ„აწ
მიკვირს თქუენი ესევითარი სიცოფე“, თვალწინ წარმოგიდგება ღვთაებრივი
მადლითადა სიბრძნით შემკულიწმინდანის ამაღლებულისახე, რომელსაც

თითქოს გულზე ხელი დაუდევს და მთელი უშუალობითა და გულწრფელო-
ბით უმტკიცებს კერპთმსახურთ ერთი შეხედვით ელემენტარულ ჭეშმარი-
ტებას. შეუძლებელიაამ ეპიზოდის გულგრილადჩაკითხვა, მისი ემოციური

მუხტი, თხრობის დინამიკა, არგუმენტაციათა სიმტკიცე და ლოგიკურობა
მთლიანობაშიქმნის ნაწარმოების მხატვრულ-ესთეტიკურკულმინაციას.

პირველსახეები

„წმინდა აბიბოს ნეკრესელის მარტვილობის“ტექსტი (ორივე რედაქცია
ა და ბ) ძალიან მწირ მასალას იძლევა საღვთო სახელთათვის. შეუძლებელია
მეტაფრასულ ნაწარმოებში მხოლოდათამდესაღვთოსახელიშეგვხვდესმა-
შინ, როდესაც ქართულიაგიოგრაფიისნებისმიერ ძეგლში მთელისისტემაა

წარმოდგენილი(შდრ.„წმინდააბოსწამება", „წმინდა დავითისა და ტირიჭა-
ნის წამება“, „წმინდა გრიგოლ ხანძთელის ცხოვრება“დამისთ.). საკვლევი
ტექსტის ორივე რედაქციაამ მხრივ ასეთ სურათსგვთავაზობს:

« სიტყვა დაუსაბამო;

" ქრისტე;
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თაჭიX. „მოქალაქეობაი ია წამებაი აბიბოს ნეპჩესელ ეპისპოპოსისაი“
 

ძე ღმრთისა,

უფალი(უფალიჩუენიიესუ ქრისტე);
ღმერთი მხოლოი;
ყოველთადამბადებელი(რომლისამიერ დაებადაყოველი);

უფალიღმერთი;
წმიდასამება.

ასეთი ჩამონათვალი უჩვეულოა „სიტყუთ განშუენებული“ მეტაფრას-
ტიკისათვის. ამდენად,ეს კიდევ ერთი დამატებითიარგუმენტიასაიმისოდ,
რომ „წმინდა აბიბოს ნეკრესელის მარტვილობის“ ტექსტი მეტაფრასტიკის

ნიმუშად არ მივიჩნიოთ. სხვათა შორის, დამაფიქრებელიათავადკ. კეკე-
ლიძის გამონათქვამი:„მაინცდამაინც დიდი ცვლილებაარ უნდა განეცადოს
მეტაფრასტის ხელში“(კაკაბაძე 1928: 38) და ეს მაშინ, როცა იგი ამ თხზუ-

ლების მეტაფრასტულობასამტკიცებდა.
საინტერესოაისიც, რომ მთელ ნაწარმოებში არის მხოლოდორიადგილი,

რომლებშიც აგიოგრაფიიმოწმებსბიბლიიდანციტატას:„იტყჟს მოციქული,
ვითარმედ: „მაჭირვებელთა თქუენთაჭირი და თქუენ ჭირვეულთა ლხინი"

– ეს არის თესალონიკელთამიმართ ეპისტოლედან1, 6-7 და მეორე, წმინდა
ლუკას სახარებიდან ციტატა: უფალსა ღმერთსაშენსა თაყუანის-სცე და
მას მხოლოსამსახურებდე“(ლკ.4, 8). ორივე ციტატა ა-რედაქციის კუთვნი-
ლებაა, რადგან ბ-რედაქციის ნუსხას ერთი ფურცლისოდენიაკლია სწორედ

ამ მონაკვეთში.
გარდა ამისა, ორივე რედაქციის მიხედვით, ერთხელაანახსენები ბიბ-

ლიურიიოსები:„შვილიშენი იოსებ წარვალს ეგჟპტედ“; ერთხელ მოიხსენე-
ბიან სამნი ყრმანი წმინდა წინასწარმეტყველ დანიელთანდაკავშირებულნი:
ანანია, აზარია და მისაელი(600 წ. ქრისტეს შობამდე); ერთხელ არისშედა-
რება ახალი აღთქმისზაქარიასთან:„სეხნა არს იგი ზაქარიაისა,მამისა იოა–-

ნესა“ (ა-რედაქცია); „ესრეთ შეიწირა ღმრთისა ნეტარი აბიბოს, ვითარცა
ძღუენი სამსხვერპლოი,შესწირავი სულნელი,ვითარცამამა დიდისა ზაქა-
რიაისა“ (ბ-რედაქცია). ა-რედაქციაშინახსენებია იაკობ მამამთავრის ცო-
ლის, რაქელის,სახელი: „ჰხადოდაიგი დედასა თუსსა რაქელს, რომელ არს

ერთი კათოლიკეეკლესია სამოციქულოი"“.

რაქელისხსენება ამ კონტექსტში ახსნას ითხოვს. ბ-რედაქცია რაქელს
არ ახსენებს: „ვედრებით ხადოდაიგი წმიდასა კათოლიკე სამოციქულოსა
ეკლესიასა". მათეს სახარებაში ვკითხულობთ:„ვმაი ჰრამაით ისმა გოდებისა
და ტირილისადატყებისა მრავალი, რაქელ სტიროდაშვილთათუსთა“(მ. 2,
18). ბიბლიური ისტორიისმიხედვით, რაქელიშვილებსარ დასტიროდა.სახა-
რების ამ მუხლსასე განმარტავენ: „რაქელის საფლავი მდებარეობდა ქალაქ
რამას მახლობლად,ბეთლემისსანახებში. წინასწარმეტყველიიერემია უყუ-
რებდა, თუ როგორმიჰყავდათ ბაბილონელებსდატყვევებული ებრაელები
ქალაქ რამიდან, რომელიც ბეთლემთანახლოსარის.რაქელისგოდებაშიმან
ასახა დედების მწუხარება დატყვევებულთაგამო.ის, რასაც თავის დროს
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საბა მეტრეველი
 

იგლოვდაწინასწარმეტყველი, იყო ბეთლემში მოწყვეტილ ჩვილთა გლოვის
პირველსახე"(მათეს სახარების განმარტება1998:60).

აქედან გამომდინარე, წმინდა აბიბოს ნეკრესელის მტარვალთა მიერ
წაყვანა მარზპანთან შეიძლება გავიაზროთ, როგორცდედებისმწუხარება,
მათი გლოვა ნეტარის „მრავალფერითა ჭირითა“ტანჯვის გამო.

წმინდა აბიბოსი ერთხელაა მოხსენიებული, როგორც ეკლესიის დიდი
წმინდანის, სვიმონ მესვეტის, სულიერი მეგობარი, როგორც „შორეული,ვი-
თარცა მახლობელი". ციტაციების ასეთი სიმცირე და მხატვრულ პარადიგ-

მათა სიმწირე, საერთოდ, არ ახასიათებს მეტაფრასტიკას. ამდენად, ესეც
ერთი არგუმენტია იმის ნათელსაყოფად, რომ „წმინდა აბიბოს ნეკრესელის
მარტვილობა“არ არის მეტაფრასტულიძეგლი.

თხზულებისმიხედვით,წმინდა იოანე ნათლისმცემელისმამა, ზაქარია,

ცხადდება ნეტარი აბიბოსის პირველსახედ: „სეხნა არს იგი ზაქარიაისა,
მამისა იოანესსა, არა თუ სახელითა, არამედ სახითა". ნეტარი აბიბოსი თა-
ნამოსახელეაზაქარიასი არა სახელით,არამედ „სახითა", ანუ საქმით,ღვაწ-
ლით,თავდადებით, სულიერისიმტკიცით, ღვთის სიყვარულით, ერთგულე-

ბითა და სიწმინდით.

წმინდა წინასწარმეტყველიზაქარია აარონის მოდგმისაიყო. წმინდა ზა-
ქარია, ბარაქიას ძე, იერუსალიმის ტაძარში მღვდელმსახურებდა,ის და მისი
მეუღლე, მართალიელისაბედი, „ვიდოდეს ყოველთამცნებათა სიმართლისა
უფლისათაუბიწონი“(ლკ. !, 6), მაგრამ იტანჯებოდნენ უშვილობით, რო-
მელიც იმ ხანებში უფლის დიდ სასჯელად ითვლებოდა. ერთხელ, ტაძარში

მსახურების დროს, ზაქარიას ანგელოზმა აუწყა, რომ უკვე მხცოვანებას
მიღწეულიელისაბედიშობდაძეს, რომელიციქნებოდა„დიდ წინაშე უფლი-
სა“ (ლკ. !, 15), ზაქარია დაეჭვდა ამ წინასწარმეტყველების აღსრულების
შესაძლებლობაში და მცირედმორწმუნეობისათვის დაისაჯა – დამუნჯდა.
როცა მართალმა ელისაბედმაძე შვა, სულიწმინდის შეგონებით,მას იოანე
უწოდა, თუმცამათს მოდგმაშიეს სახელი არავის ერქვა. ახალშობილისმა-
მას რომ დაეკითხნენ, მან ფიცარი მოითხოვადაზედ იგივე სახელიწააწერა.

როცა უსჯულო ჰეროდემ მოგვებისაგან შეიტყო მესიის შობისშესა-
ხებ, გადაწყვიტა, ბეთლემსადამის შემოგარენში ამოეჟლიტა ყველა წული

„ორით წლითგანიდა უდარესი“(მთ.2, 16). ჰეროდემ კარგად იცოდაიოანე
წინასწარმეტყველისსაკვირველიშობისშესახებ და მისი მოკვლაც სურდა.
მართალიელისაბედიშვილთანერთადმთებშიგაიხიზნა. მკვლელებიყველ-
გან დაეძებდნენ მათ. როდესაცელისაბედმამდევრებიშენიშნა, ცრემლებით

შესთხოვა უფალს,შესწეოდა. უეცრადმთაგაიპო და დედა-შვილიშეიფარა.
ამ ავბედით ჟამს ზაქარია იერუსალიმის ტაძარს არ განშორებია. ჰეროდეს
გამოგზავნილიმეომრები დიდხანსამაოდ ეცადნენ, იოანეს ადგილსამყოფე-
ლი შეეტყოთმისგან, რის შემდეგაც, ჰეროდეს ბრძანებით,განგმირეს იგი
„შორისტაძრისადა საკურთხეველისა“ (მთ.23, 35) (წმინდანთა ცხოვრება!II,
2003: 203-204).
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ქართველიაგიოგრაფიამ მოწამებრივისისხლისგამო შეადარებს ნეტარ
აბიბოს წმინდა ზაქარიას: „რომელსა იგი წილი ხუედრებულ იყო მღდელთ-

მოძღურებისა და მისებრ სისხლიცა წმიდა მისი დაითხია უფლისა ჩუენი-

სათუს“.

წმინდა ზაქარია – მღვდელმოძღვარი;
წმინდა აბიბოსი – მღვდელმოძღვარიდა მღვდელმთავარი,– ეპისკოპოსი;

წმინდა ზაქარია – ჰეროდესბრძანებით საკურთხეველსადატაძარსშო-
რის მტარვალთაგანგანგმირული;

წმინდა აბიბოსი – მარზპანის ბრძანებით მრავალგვემულიდა„საკჟრვე-

ლითა სატანჯველთაისაქვით განტეჟნული".
საინტერესოა წმინდა აბიბოს ნეკრესელისა და წმინდა სჟმეონ მესვე-

ტის შედარება, რომელთაც „არა თუ ხილვითაეხილვა სადამე ერთმანერ-
თი, არამედ სულიერითამით სიყუარულთა, რომელთაიხილვების შორეუ-

ლი, ვითარცა მახლობელი“. ასეთი სულიერიკავშირი შინაგან ლოგიკასაც
ექვემდებარებოდა,რადგანწმინდასვიმეონის სულიერ შვილად ითვლებოდა
ღირსი იოანე ზედაზნელი, რომელიც სწორედმისი კურთხევითჩამოვიდასა-
ქართველოში(წმინდანთაცხოვრებაI, 2003: 406). წმინდა იოანეს ერთ-ერთი
მოწაფე კი აბიბოს ნეკრესელიიყო.ამდენად წმინდა სვიმეონ მესვეტესთან
სულიერიმეგობრობა ტრადიციის გაგრძელებასაც წარმოადგენდა. ამასთა-
ნავე, ლირსი სვიმეონ მესვეტის დაბადება და ღვთის სამსახურში ჩადგომა
იოანე ნათლისმცემლის გამოცხადებით ეუწყა თურმეწმინდამართას,სვი-

მეონის დედას. ასე გასდევს უფლისწინამორბედისხატება „წმინდა აბიბოს

ნეკრესელის მარტვილობას“.

«. „მოიკითხეს ურთიერთას“

გამორჩეულად საინტერესოაწმინდა აბიბოს ნეკრესელისა და წმინდა
შიო მღვიმელის დიალოგი, რომელიც ა-რედაქციის კუთვნილებაა. აგიოგ-
რაფი გვაუწყებს, რომ აბიბოსი ევედრა მტარვალებს, ნება დაერთოთ მოე-
ნახულებინა წმინდა შიო, რომელსაც ადრევე იცნობდა და, რომლისნახვის
სურვილიც ჰქონდაო. შეხვედრისთანავე „ყვეს ლოცვაი და მოიკითხეს ურ-

თიერთას“– ეს არის შეხვედრა ორიადამიანისა, რომლებიც შეგვიძლიამო-
ვიაზროთ, როგორც„ზეცისა კაცნი და ქუეყანისა ანგელოზნი, განმანათ-

ლებელნი სოფლისანი,სახენი, წესნი და კანონნი უცთომელნი მონაზონე-

ბისანი“ (ბ-რედაქცია). ღვთაებრივი მადლითა და მაღალი სულიერობითაა
გაჯერებულიმათი საუბარი. ნეტარი აბიბოსი სთხოვს მღვიმელს: „ლოცვა

ყავ, მამაო, რამეთუ უსჯულონიესე სპარსნი განძჟნდეს ჩუენ ზედა ამპარ–
ტავანებითა თჟსითა“. აქაც მნიშვნელობს ლოცვის სათნოება. აბიბოსის ამ
საუბარში ერთი საინტერესო მხატვრულიშედარებაა: ურჯულო სპარსე-
ლებმა „კუალადგანაგესბადედაშეაყენეს კაცნი თაყუანის-აცემინნეს ცეც-
ხლსა"“.ე. ი. გამართეს, გაამზადეს ბადე ქრისტიან ქართველთადასაჭერად,
საცდუნებლად,ეს ის ნაწილია საზოგადოებისა, რომელთა შესახებ უფრო
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ადრე ტექსტში ნათქვამია: მრავალთა, დაუმტკიცებელთა სარწმუნოებასა
და ნაკლულევანთაგონებითა, შეაცთუნებდეს"(ბ-რედაქცია).

წმინდა შიოს პასუხი ერთდროულადშეიცავს თანადგომის, თანაგანც-
დის, გამხნევების ინტონაციას. რთულია ქრისტიანად ცხოვრება, თუმცა

არასოდეს ყოფილაადვილი. ვიწროა სასუფევლისკენ სავალიგზა: „მრავ-
ლითა ჭირთა გჟღირს შესვლად სასუფეველსა ღმრთისასა". ასეთიშესა-
ვალი ერთგვარიშეხსენებააიმისა, რომ მასაც ტკივილიდა „ჯვარცმა“ ელო-

დება. ასეთ კონტექსტში მოიხმობსწმინდა შიო პავლე მოციქულისსიტყვებს:
„მჭირვებელთათქუენთაჭირი და თქუენ ჭირვეულთალხინი".

პავლეს ეპისტოლეთა განმარტებაში ვკითხულობთ: „ეს ებისტოლე
ათენით მიუწერა ნუგეშინის-ცემა ჭირთა მოთმინებისათუს“(პავლესეპის-
ტოლეთაგანმარტება2003: 256). ასე სცა ნუგეში წამების გზაზე შემდგარ
აბიბოსს წმინდა შიო მღვიმელმა და, ბოლოს, იმედად და ნუგეშად მისდა,
დასძინა: „უწყოდე, რამეთუ ჭირი მათი შენ დიდებაი გექმნეს წარუვალ და
ჭირი ეგე შენი მით დაცემადაგანბნევა“.

კიდევ მრავალისიტყვით განამტკიცა ნეტარი აბიბოსიმეუდაბნოემამამ
და გამომშვიდობებისას „ყვეს ლოცვაი, და წარემართა ღუაწლსამას სიხა-
რულით". ლოცვით შეხვდნენ და განშორდნენ ერთმანეთს. ღრმადსულიერ-

მა საუბარმა ისე განამტკიცა წმინდა აბიბოსი, რომ სიხარულით შეუდგა
ეკლიან გზას, რომელიც, წმინდა შიოს სიტყვებით რომ ვთქვათ, წარუვალ
დიდებას მოუტანდამას და მარადიულ სასუფეველსდაუმკვიდრებდა.



თავი XI

გიოჩგი მეჩჩუმის
„წმინმა გბჩიჩგო2? ხანძთელის სხოვჩება“

 

“ი ღირსად ცხორებისათვის“

წმინდა გრიგოლ ხანძთელის ცხოვრების აღწერით გიორგი მერჩულე
გაგვიცხადებს წუთისოფელშიადამიანის რაობის,მისი დანიშნულებისსაი-
დუმლოს, რომ ყველაფერიწარმავალიადაამაო, უკვდავია მხოლოდ სული
და სწორედმისიხსნა უნდაგახდეს ყოველიადამიანის უპირველესი საზრუ-

ნავი.
თხზულების სათაური „შრომაი და მოღუაწებაი ღირსად ცხორებისაი

წმიდისა და ნეტარისამამისა ჩუენისა გრიგოლისიარქიმანდრიტისაი,ხანძ-
თისა და შატბერდის აღმაშენებელისაი და მის თანა კსენებაით მრავალთა

მამათა ნეტართა“ჩვენს ყურადღებასიქცევს იმ თვალსაზრისით,რომმას-
ში გაცხადებულიაადამიანის ამქვეყნიური იდეალი – „ღირსად ცხორებაი“
(ღირსეულად ცხოვრება), რომელიც გულისხმობს შრომასა და ღვაწლს.იშ–

რომე და ილოცე! – შეგვაგონებენ წმინდა მამები; „სარწმუნოება თგნიერ
საქმეთასა მკუდარ არს“, – გვაფრთხილებსიაკობ მოციქული(იაკ.2, 26).

„ღირსად ცხორება" – არსებობის განსაკუთრებულისახეობაა, რომელიც
გულისხმობსსარწმუნოებას, სიყვარულს,მოთმინებას, მორჩილებას...

სხვათა შორის, თხზულებაშიხშირად კეთდებააქცენტიღირსებაზე. მეო-
რე თავის დასაწყისში აგიოგრაფი კლარჯეთისუდაბნოში პირველად მისულ

მამებზე აცხადებს:

M „უდაბნოთაშინა პირველად დამკვდრებულთამათ წმიდათამამათა,

ღირსად ცხორებულთა";
«“ „რომელსა ეწოდალირსადდიდიარსენი“ (ძეგლები 1964:267);
# „ზაქარია ანჩელი ეპისკოპოსი, ღირსიდა სასწაულთამოქმედი“(იქვე:

275);

· ამაო დიდო... და ლირსო ღმრთისაო"(იქვე: 302);
" „რალთა ვიტყოდი ღირსად ცხორებასა ღმერთ-შემოსილთა კაცთასა“

(იქვე: 248);
" „ყოლადვე ბრძნობადსიწმიდესა სიმართლითღირსებასათანა"(იქვე:

248);

· რსვმა-ყო საღმრთოითაცნობითაღირსებისამათისა მადლი";
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„ღირსად ვჰმსახუროთსიწმიდესაშენსა";

„ითხოვდა მღდელსაღირსსა“;

„შეწევნითა ღირსთა ლოცვათაშენთაითა“;
„ღირსო ღმრთისაო“და მისთ.

სულხან-საბა ორბელიანი განმარტავს: „ღირსება მართებულისგება“
(ორბელიანი 1993: 251). ადამიანმა საკუთარ თავში უნდა აღმოაჩინოს
ღმერთი,მიაგოსმას მისაგებელი,იგრძნოსეს ნეტარება და გახდეს „ღირსი

ღმრთისა“. საკუთარი ღირსების შეგრძნება უნდა განხორციელდესღვთაე-
ბასთან მიმართებით – ეს არის სულისხსნისგზა, ანუ ის უმთავრესი, რომ-
ლისთვისაც მოწოდებულიააგიოგრაფია.

„წმინდა გრიგოლ ხანძთელის ცხოვრების" დასაწყისი მკვეთრად წარ-
მოაჩენს ავტორის, გიორგი მერჩულის, სულიერ პროფილს. სტრიქონებს
შორის იგრძნობა აგიოგრაფის თეოლოგიურიაზროვნებისა და ლიტერატუ-
რული კულტურისმასშტაბები. სპეციალურ ლიტერატურაშისაგანგებოდაა
შესწავლილი მოძღვრებაორგვარისიბრძნისა და დუმილისესთეტიკისშესა-
ხებ (ბარამიძე 19%; სირაძე 1987; ჰაგიოგრაფიის ღვთისმეტყველება1997).

საინტერესოაის, რომ გიორგი მერჩულე საკუთარ „ნაკლულოვანებაზე“გვე-

საუბრება:
1. „სულელნი სიბრძნის-მეტყველებენ, ბრძენნი კი დუმან“ (ძეგლები

1964: 248). დუმილსის უპირატესობაცაქვს, რომ ადამიანი დაცულია

„მეტყუელებისაგან ცუდისა და... ძკრის-სიტყვსა უქმ“(იქვე: 248).
გიორგი მერჩულისამ განაცხადში კარგად იგრძნობამისი სიტყვი-
სადმი დამოკიდებულება, რომ სიტყვა არის სულიერიოდენობა,პი-

როვნების სულიერისამყაროსა და ინტელექტუალურისაწყისისგა-
მოხატულება, არსებობისაზრიდასაზრისი. ადამიანი პასუხს აგებს
ყოველი თქმულისიტყვისგამო, ამიტომ დუმილსეს უპირატესობაც

აქვს; გიცავს ამაო მეტყველებისაგან. ამაოდ მეტყველების შიში
მომდინარეობს სახარებიდან. მაცხოვარი გვაფრთხილებს: „სიტ-
ყუათა შენთაგან განმართლდედა სიტყუათა შენთაგან დაისაჯო“
(მ. 12, 37). გიორგი მერჩულემ საკუთარი პიროვნული უძლურება თუ
სისუსტე ასე გამოხატა: „ნაკლულევანებაითიჩემი არა მიფლობსდუ-

მილად“;
2. გიორგი მერჩულე სინანულითაცხადებს: „ვერ ძალ-მიც მოუკლებე-

ლად ლოცვაი“(ძეგლები 1964: 248) და, ამის გამო, „სულელთაყო-
ველთაუდარესვარ“. რა თქმა უნდა, აგიოგრაფიაქ თავმდაბლობას
იჩენს და ამპარტავნობისაგან იცავს თავს, მაგრამ თავად ფაქტი,
რომ თხზულებისეს მონაკვეთი ლოცვის აპოლოგიაა,ბევრსნიშნა-
ვს. ლოცვის სათნოება გამორჩეული ტალანტიაადამიანში. ლოცვა
დასაბამია სიკეთისა. სიკეთე კი არსებობის ერთადერთიგამარ-
თლებაა.

წმინდა ბასილის მოძღვრებით:„არა სიტყკთ ოდენ აღასრულებლოცვასა,

არამედ ყოველთავე მოქალაქებითა ცხორებისა შენისაითა შეგიერთებიეს
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წავიXI. ბიოჩგი მუნჩუCV, „წმინია გჩIMVგIM ხანძთელის სხომჩება“
 

თავი შენი ღმრთისამიმართდაარსყოველივეცხორებაიშენი შეერთებული

და დაუცადებელი ლოცვაი“(კესარიელი1983:44).
გიორგი მერჩულეგანმარტავს: რადგან აღარც ლოცვაძალმიძს და არც

– დუმილი, „უმჯობესად შემირაცხიეს, რაითა ვიტყოდი ღირსად ცხორებასა
ღმერთ-შემოსილთაკაცთასა... მადლითადაშეწევნითა ღმრთისაითა“. აგიოგ-
რაფიიცავსშუა საუკუნეებისათვისდამახასიათებელ გარდაუვალობას:„ვიტ-

ყოდი მადლითა და შეწევნითა ღმრთისაითა“. ადამიანი მადლობელი უნდა
იყოს ღვთისადა, რასაცქმნის, მისი სახელით უნდა აკეთებდეს – სახელითა
მამისათა და ძისათადაწმიდისა სულისათა.„თვინიერ ჩემსა არარაი ძალ-გიც
ყოფად არცაერთი“(ინ.15, 5) – გვაფრთხილებსმაცხოვარი. „ლოცვაი ყოვე-
ლისაქმისდაწყებისწინ" ასე მთავრდება:„შემეწიე საქმესა ამას შინა მე ცოდ-

ვილსა, რაითავყოიგინებისაებრშენისა“ (ლოცვანი19929:69).

ჭ„ნებითა ღმრთისაითა“

„წმინდა გრიგოლ ხანძთელის ცხოვრებაში" მძლავრი ნაკადია პროვი-
დენციალური მოძღვრებისა. აქ ყველაფერი ღვთის ნებითა და შეწევნით
ხდება. აგიოგრაფი სიხარულითაცხადებს, წმინდა გრიგოლ ხანძთელი„ნე-
ბითა ღმრთისაითაიკურთხახუცად"(ძეგლები1964: 251). ოპიზისაკენ მიმა-
ვალ ოთხ სულიერ ძმას „უფალი მხოლოი უძღოდა"(იქვე:252), – შენიშნავს

აგიოგრაფი.
„ნებითა ღმრთისაითა ვიდრე სიკუდილამდე თგთ ვემსახურო თავსა

ჩემსა“(იქვე: 255) – ამბობს ბერი ჭუედიოსი;

„ბაგრატ კურაპალატმან ნებითა ღმრთისაითა... მოიღო კურაპალატო-

ბაი “ (იქვე: 272);
„კეთილ არ განზრახვაი ეგე თქუენი ნებითა ღმრთისაითა", – ეუბნება

წმინდა გრიგოლი თეოდორესადა ქრისტეფორეს(იქვე:279);
„ნებითა ღმრთისაითა განმრავლდებოდეს ძმანი ქრისტსზს მსახურნი“

(იქვე: 258);
„მიიწია ნებითა ღმრთისაითასახლისა გაბრიელ დაფანჩულისასა“(იქვე:

258);

ჯავახეთის საეკლესიოკრებაზე მტკიცედ და შეურყევლად იტყვის დიდი
მოძღვარი: „არსენი კათალიკოზინებითა ღმრთისაითა კათალიკოზიარს“

(იქვე: 288) და მისთ.

„ცრემლით ველგანპყრობით წართქუა“

გიორგი მერჩულის მთელი თხზულება შეუწყვეტელი ლოცვაა, თანაც
ამ ლოცვას ყოველთვის ახლავს ცრემლი. ცრემლით ლოცულობსწმინდა
გრიგოლ ხანძთელიც.წმინდა ეფრემ ასურის მიხედვით, „წინდი გაღმრთო-
ბისა ჩვენში ქრისტესმიერი ნათლისღებაა, ხოლო მთავარი მამოძრავებელი
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საბა მეტრეველი

ქრისტიანული ცხოვრებისა – სინანული... ცოდვათა მიტევება სინანულის
საიდუმლოში სრული მოსპობაა, აღხოცვაა მათი. სინანულის ცრემლები
დასწვავენ ცოდვებს... სინანულის ცეცხლოვანემბაზში... საკუთარ თავსგა-
დაიდნობ,საკუთარ თავს აღადგინებ მკვდრეთით“(ეფრემასური1991: 139).

გიორგი მერჩულეგვაუწყებს:

„წმიდამან გრიგოლ გონებითა შემუსრვილითა ლოცვაი ესე ცრემლით
პელგანპყრობით წართქუა" (ძეგლები1964:256);

„აღდგა სიხარულისა ცრემლითასავსფ“(ძეგლები1964:259);
„ნეტარმან გრიგოლ... ლოცვაი ესე ცრემლით წართქუა“(იქვე: 260);
„რაჟამს მოვიდა ნეტარიმამაი გრიგოლ შატბერდს,მაშინ ცრემლითამისთა

მდინარითაირწყვოდაადგილიიგი, იტყოდა რაი ლოცვასაამას"(იქვე: 273).
აღსანიშნავია ისიც, რომ, ზოგადად, ცრემლის განსაკუთრებულობა

აქცენტირებულია გიორგი მერჩულისმიერ:

" ჟამსა მას ცრემლით ვედრებისა მათისასა ისმინა უფალმან თხოვაი
მათი;

" ცრემლით თავი თუსი დაჰვედრამას;

" და აკურთხნა ყოველნიიგი ნეტარმან მან ცრემლით;
" ლოცვითამისითა და ცრემლითაგანიკურნებოდესდამისთ.
საინტერესოა ისიც, რომ თხზულებაში გვხდება ტკივილისა და სიხარუ-

ლის ცრემლიც:
" ტკივილისა ცრემლითააღივსნეს;

" სიხარულისა ცრემლითასავსმ0.

აგიოგრაფიეტგფანეს მაღალი სულიერობისგანმსაზღვრელად,მის მორ-
ჩილებასთან ერთად, სასწაულთმოქმედების ტალანტსაც გამოყოფს: „ცრემ-
ლითა დათხევითა სულთა უკეთურთაგანასხმიდა და სნეულთა მსწრაფლ
განჰკურნებდა“(ძეგლები 1964: 291). უფრო მეტიც, „მორწმუნეთა ლოცვითა

საკუდილისაგან ივსნიდა“(იქვე: 291). ამ ფრაზაში, ლოცვის ძალასთანერ-
თად, ხაზგასმულია მეორე ასპექტიც – „მორწმუნეთა“ იხსნიდაო, რადგან
მხოლოდიისგანიკურნება,ვისაც ეჭვი არ ეპარება, ვინც რწმენითმივა მკურ-

ნალთან. ასე განკურნავს ეტჟფანე შვიდი წლის ბიჭს, რომელსაც „სალმო-
ბანი სიკუდილისანიეწინეს და სენისა მისგან წრტიალისა ისწრაფდა სული
განსლვად გუამისა მისგან"(იქვე: 291). ქრისტეს წინაშე დავარდა წმინდა
ეტჟფანედა თქვა: „უფალო, ღმერთოჩუენო, იესუ ქრისტე, იხილენ ცრემლ-
ნი ჩემნი და ცრემლნი საწყალობელისაამის დედაკაცისანი და წყალობაყავ
ყრმასაამას ზედა"(იქვე: 291).

თხზულებისეს მონაკვეთი კიდევ ერთხელ ცხადყოფს ლოცვისსათნოე-
ბის შეუვალობასდაიმას, თუ რა ძალა აქვს რწმენით და ცრემლითშევედ-

რებულს. ასეთივე ცრემლით სთხოვა ეტჟფანემ უფალს „ყრუი და უტყუ და
გონება-ნაკლულის“ განკურნება. „ნეტარი იგი ცრემლოოდა სულთქუმით“

(იქვე: 292) – შენიშნავს აგიოგრაფი.
გრიგოლმა ავადმყოფი შვილი განუკურნა დედას: „და იწყეს ცრემლთა

მისთა დინებად, რომელნიცასავუმილ მვდომსაექმნნეს, რამეთუ კაცთაგან

თ
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წამი XL გიოჩგი მეჩჩულის „წმინბა გჩიგოლ ხანძთელს სხოვჩება“
 

უხილავად შესწუვიდა მძლავრსამას უკეთურსაეშმაკსა ლოცვანი გრიგო-
ლისნი და განიოტებდესმას“(იქვე: 295).

თუ გიორგი მერჩულემწვავედგანიცდისიმას, რომ არ ძალუძს „მოუკლე-
ბელად ლოცვაი“, წმინდა გრიგოლ ხანძთელიდამისი მოწაფენი ლოცვითს

მდგომარეობაში არიან. შატბერდელ მეუდაბნოე მამებს ანდერძად დაუგ-

დებს ნეტარი გრიგოლი:„წმიდათა შინა ეკლესიათა თქუენთა ურთიერთას
ულოცევდითდა,მემცა გლახაკი, მარადის გავსოვ წმიდათა შინა ლოცვათა
თქუენთა“(იქვე: 309). აღსასრულისწინ კი ხანძთელ მოძმეებს შეევედრება:
„ნუ სადა დამივიწყებთ ლოცვასა თქუენსა“(იქვე; 315) – გიორგი მერჩულე
საგანგებოდ მოიხმობს იაკობ მოციქულის სიტყვებს: „ურთიერთისთვის

ილოცევდით, რაილთაგანიკურნნეთ“(იაკ.5, 16).

4, „მადლმან საღმრთომანგანაბრწყინვნა“

საგანგებოდ უნდა აღინიშნოს ერთი პარალელისშესახებ: წმინდა შუშა-
ნიკ დედოფალისაპყრობილეშიგანუწყვეტლივ ლოცულობდა,ფსალმუნები

ზეპირად დაისწავლადა„კითხვიდაწიგნთაითამოუწყინებლადგანაბრწყინა
და განაშუენა ყოველიიგი ციხე სულიერითამით ქნარითა“ (ძეგლები 1964:
221). წამებული დედოფალი მხურვალე, გულიდან ამოსული ლოცვით ნა-
თელსჰფენს ციხის სიბნელეს – ეს ნათლის ესთეტიკაა. გიორგი მერჩულე
მოგვითხრობს: „მამაი გრიგოლ და ზენონ სიტყუითა მდაბლითა ფსალმუ-
ნებდეს“(იქვე: 313). აგიოგრაფიიმასაც კი გვაუწყებს, თუ როგორ ტონალო-
ბაში იკითხებოდა ფსალმუნიმათმიერ: ხმამაღლა,მაჟორშიკიარა, არამედ
ხმადაბლა, მინორში და „მადლმან საღმრთომანგანაბრწყინვნა იგინი ნათ-
ლითა დიდებისაითადასახლიიგიბნელი, ვითარცამზისა მცხინვარებამან
განანათლა“(იქვე: 313). გიორგი მერჩულეარ იფარგლება მხოლოდფაქტით.

როდესაც მამა მაკარიმ იხილა ეს საღვთო ნათელი, გაუკვირდა. გრიგოლ
ხანძთელმა კი ასე განუმარტა:„ძმაო, მაკარი, რაისა გიკვრს ხილვათესე.
არა გასმიესა წერილისაი, „საკვირველ არს ღმერთიწმიდათაშორისმისთა“

(იქვე: 313).

შემოქმედი სოფლისა „საშოითგანვე დედისაით" გამოარჩევს ხოლმე
ადამიანს, რომლისმეშვეობითაცშეგვაგრძნობინებსადა გაგვიცხადებს თა-
ვის მიუწვდომელ დიდებულებას. როგორც აშოტ კურაპალატი მიმართავს
„უდაბნოთა ვარსკვლავს“:„შენ გამოგაჩინა ღმერთმან ქრისტეანეთასიქა-

დულად“(იქვე; 262). მთელი ზემოთქმულიმსჯელობაეფქუმნებასახარებას,

ევანგელურ მოძღვრებას. სხვათა შორის, იმავე კურაპალატის სიტყვებით
რომ ვთქვათ (რომელსაციგისაბა იშხნელსეუბნებადა, რომელიცმათესსა-
ხარებას ეფუძნება(მ. 5, 16) „ვითარცა მცხინვარებაი მზისაი განანათლებს
ცასა ქუეშე მყოფთა, ეგრეთ ბრწყინევდინ ნათელი თქუენიწინაშე კაცთა,
რალთაიხილნენსაქმენი თქუენნი კეთილნიდა ადიდებდნენმამასა თქუენსა
ზეცათასა“(ძეგლები1964: 274).
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„თავი სათნოებათაი“

გიორგი მერჩულის თხზულება გადმოგვცემს საღვთისმეტყველოსწავ-
ლებას ღვთისშიშის შესახებ, რომელიც სათნოებათათავად და დასაბამად
ითვლება.ეფრემ ასურისმიხედვით,„ღვთისშიში არავისექნება, თუ ამაოე-
ბას არ განერიდება. როცა გონება მდუმარებით მშვიდდება,მაშინ იწყება
ღვთისშიში. შიში წმენდს ადამიანს მიწიერებისაგან, შიში არის მართალთა
მდგომარეობა,თვისება“ (ქრისტიანული1930:16).

წმინდა გრიგოლ ხანძთელს მლვდლად კურთხევისას „მიუგეს ბრძენთა

მათ მთავართადა ჰრქუეს: შვილო, გამორჩეულოქრისტშმსაო,შიში ღმრთი-
საი თავი არს სათნოებათაი"(ძეგლები 1964: 251) და ამის ნათელსაყოფად
მოყვანილია ციტატები ძველი აღთქმიდან, იგავთა და იობის წიგნებიდან:
„რასა ითხოვს ღმერთიშენგან, 8 ისრაზლ, არამედ რაითა ეშინოდისმისა“
(იგავ. 10, 27) და „შიშმან უფლისამან შესძინის დღეთა“(იობ.32, 9).

აფხაზეთიდანხანძთაში დაბრუნებული გრიგოლიმონასტერშიეფრემსა
და არსენს მოიყვანს. მეუდაბნოე მამათა შორის „დრტვინვაი იყო ყრმათა
მათთჯუსმოყვანებისა“ (ძეგლები 1964: 217). ბოლოს,გადაწყვიტეს და ნეტარ
გრიგოლსმოახსენეს: „წმიდაო მამაო, მოციქულ იტყუვს: „სრულმანსიყუა-

რულმანშიში განდევნოსო“– უკუეთუ ბრძანოსსიწმიდემანშენმან, უშიშად
ვიტყოდით, რომლისათუსცა მოსრულ ვართ?"(იქვე:271).

უაღრესად საინტერესოდგვეჩვენება იოანე ღვთისმეტყველისადამახა-
რებელისსიტყვების ამ კონტექსტში მოხმობა. სიყვარულიგანდევნისშიშს,

რადგან, წმინდა პავლე მოციქულის ეპისტოლეთა მიხედვით თუ ვიმსჯე-
ლებთ,შიში ტანჯვაა, ხოლო მშიშარა ტანჯული, არასრულყოფილისიყვა-

რულში.ღვთაებასთან მიმართებით თქმულისიტყვები „სრული სიყუარული
გარე განაგდებს შიშსა" ტრანსფორმირდება გრიგოლ ხანძთელისმისამარ-
თით: უშიშრად ვიტყვით, რისთვისაც მოვედითო.სხვათა შორის,ადეკვატუ-
რი პასუხი აქვს წმინდა გრიგოლსაც: „ძირმტკიცეარს ჩუენ შორის სიყუარუ-
ლიდაშიშიარაარსმასშინა“(იქვე:271).

შიშზე, საერთოდ, ბევრს საუბრობს გიორგი მერჩულე.ეს სიტყვახში-

რად გვხვდება ტექსტში და კონტექსტის მიხედვით სხვადასხვა დატვირთვას
იძენს, მაგალითად: როცა წმინდა გრიგოლ ხანძთელის მღვდლად კურთხე-
გა მოინდომეს და მიმართეს:„მოიწია ჟამი“ – აგიოგრაფიშენიშნავს: „შეზ-
რუნდასიტყუასამათსაზედადაშიში დაეცა სიახლისათუს ჰასაკისა მისისა“
(ძეგლები 1964: 250). თუ რაშიში იყო ეს, ამას თავად გრიგოლიასეგანმარ-
ტავს: „და აწ პატივსა ვხედავ და პატიჟისაგანმეშინის“(იქვე: 251). ამ პასუხში
ნათლადჩანს ახალი აღთქმისმეშვიდე საიდუმლოს– მღვდლობისადმიწმინ-
და გრიგოლისდამოკიდებულება,მისი განსაკუთრებულიკრძალვადაღრმა,
ანალიტიკური, უაღრესად სულიერიშეფასება: „თუ ვითარნი კრძალოვანი
უკმან მლდელობასა და ყოლად უბრალოებაიარა ხოლოსაქმით,არამედ გო-
ნებითა და სიტყეთა“(იქვე: 250). ახალი აღთქმის მეშვიდე საიდუმლოსადმი
ასეთი მიმართება კიდევ ერთი დასტურია თეოლოგიურიაზროვნებისუნი-
ვერსალიზმისა.
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თაჭი XI. ბ(IM=გი მეჩჩულის „წმინია გჩიგრX ხანძთელის სხოპნება“
 

„მღვდელი– განმწმენდელიდა მფარველი“– წერს სულხან-საბა, მაგრამ
იგი ვერ იქნება და ვერ გახდება განმწმენდელი, თუ, გრიგოლის სიტყვებით
რომ ვთქვათ,თავადარიქნასაქმით,გონებით დასიტყვითწმინდა.

გონებაში წარმოშობილი მაცდურიაზრები, ფიქრები, ზრახვები ვნება-
თა სადგომიხდება. თუ ძველიაღთქმაკანონს გვიდებდადა გვიკრძალავდა,
ახალმა აღთქმამ არა თუ ამის აღსრულება, არამედ გაფიქრებაც კი ცოდვად
მიიჩნია. ამიტომ ითვლება ყველაზედიდ გამარჯვებად გონების განწმენდა
ყოველივე ამაო ზრახვათაგან. სწორედამიტომგაისმის მართალთა ლიტურ-
გიაზე სიტყვები: „ყოველივე მსოფლიო დაუტეოთზრუნვა“(საეკლესიოგა-
ლობა1914:6).

სიტყვა უსისხლომსხვერპლია, შუამავალია ღმერთსადაადამიანს შორის.
როგორცწმინდა გრიგოლ ხანძთელსუთხრეს: „შენ აღკდე მთასა უფლისასა
და დადგე ადგილსაწმიდასა მისსა შემწირველად წმიდისა და უსისხლოსა
მსხუერპლსამისსა“ (ძეგლები 1964: 250). ამიტომ არის სიტყვა უმთავრე-
სი და განმსაზღვრელიადამიანური ყოფიერებისა. ღმერთთან საუბარი –
ლოცვა სიტყვით ხორციელდება.არ არის შემთხვევითი გრიგოლისმიერ სა-
ქმის, გონებისა და სიტყვის სიწმინდის დაცვის მოთხოვნა.წმინდა კვიპრია-
ნეს აზრით, „მოძღვარი ყოველთვისდაკავებული უნდა იყოს ლოცვით და
არ უნდა დაუშვას ეკლესიაში მიწიერი საკითხებით დაინტერესება“(ჯვარი
ვაზისა 1992: 16).

გონების, გულისადასიტყვის სიწმინდე ყოველიადამიანის ზრუნვისსა-

განი უნდა იყოს, რადგანამის გარეშე იგი დაკარგავს ღვთისხატებასსაკუ-
თარ არსებაში და ამით – საუკუნო ცხოვრებას. ამიტომაც გაისმის მესამე
ჟამნის ლოცვებში მწვავე ვედრებად: „შენ უფალო, სულნი ჩუენნი წმიდა
ჰყვენ, ხორცნი უბიწოდ,გონებანიგანგვიწმიდენ და გულის-სიტყუანიგან-
გვიმართლენდაგვიხსენ ყოველთაგანჭირთა, ძვირთა და სალმობათაგან"
(ჟამნი 1899: 108).

სრულიად განსხვავებული დატვირთვა აქვს შიშს წმინდა გრიგოლის
ლოცვაში, რომელიცხანძთაში წარმოთქვა:„ჟამსა ამას უცხოებისა და უპო-
ვარებისა ჩუენისასა, ქრისტე, არა შემეშინოს ჩუენ ბოროტისაგან, რამეთუ
შენ, უფალი, ჩუენ თანა ხარ“(ძეგლები 1964: 256). აქ შიში დაბრკოლებას
გულისხმობს. თუ ღმერთთანყოფნისგანცდაადამიანსარააქვს,მაშინ იგი
იმედს, სასოებას დაკარგავს, ბოროტებასშეუშინდება და დანებდება. ერთი
სიტყვით, დაბრკოლდება.

ზენონის შესახებ გიორგი მერჩულეგვაუწყებს: „საღმრთოიშიში მკკდრ
იყო მის შორის“(ძეგლები1964:263). აქ სწორედ იმ შიშზეა საუბარი, რომე-

ლიც ადამიანს ღვთაებასაზიარებს: „შიში უფლისაიწმიდაარსდაჰგიეს იგი
უკუნითი უკუნისამდე“(ფს. 18, 9). შიში დასაწყისია სიყვარულისა და მერე

მასში გადადის დაკვდება. „ვამბობ სიყვარულს, რომლისმიერ და რომლის
წიაღ დასაფუძვლდაყველარწმენადა აღმოცენდასასოება, რომლისგარეშე
არ არსებობს არც ერთიარსი"(წმინდასვიმეონი 1991: 265).

„წმინდა გრიგოლ ხანძთელისცხოვრებაში“გვხვდებასხვაგვარიშიშიც,
როგორც გარკვეულიემოცია შეუცნობადობისპირისპირ განცდილი.გიორ-
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გი მერჩულე მოგვითხრობს:ცისკარზე დეკანოზმაწმინდა გრიგოლისსენაკ-
ში მაცნე გაგზავნა, გაიგე, სძინავს თუ ღვიძავსო.მნათემ სენაკში „ბრწყინ-
ვალებაი დიდძალი" იხილა, შეეშინდა, გამოიქცა და „ვმა-ყო, ვითარმედ:
ცეცხლი აღდებულარსსენაკსა შინა მამისასა". დეკანოზმა კი დაამშვიდა,
განუმარტადა უთხრა: „დუმენ, შვილო, დანუ გეშინინ, არა არის იგი ცეცხლი
შემწუელი“(ძეგლები1964: 294).

ბრწყინვალე მხატვრულ სახეს გვთავაზობს აგიოგრაფიწმინდა გრიგო-

ლისა და სიძვის დიაცის საუბრის აღწერისას. გიორგი მერჩულეგასაოცა-
რი ოსტატობითხატავს: „ხოლომან (გრიგოლმა– ს.მ.) არა დასწერა ჯუარი
(სიძვის დიაცს– ს.მ.), არამედ უბრძანა განშორებულად დაჯდომაი.და მოწა-
ფენი კიდე-რეგანდგესწამის-ყოფითა მოძღურისათჟუსისაითადა, ეგრეთვე,
მსახურნი იგი დედანი, რამეთუ წმიდისა მის შიში ყოველთაზედა მიფენილ
იყო“ (ძეგლები1964:296).

რისი შეეშინდათ მოწაფეებსა და მსახურ დედებს? – იმდენად შეუვალი
იყო წმინდა გრიგოლისაგანსიწმინდის დაცვის მოთხოვნა, იმდენად ძლიერი

– სიმართლე მოძღვრისა, რომმისი შიში „ყოველთაზედამიფენილ იყო“.
ადამიანებზე მიფენილიშიში! – ასეთ ასპექტში, ასეთი ფორმით მოწო-

დებულისათქმელი,რომ, შესაძლოა, შეგეშინდეს, ფიზიკურიშიში განიცადო

მეორე ადამიანისაგან, მხატვრული სიტყვის დიდოსტატს ძალუძს. რატომ
უნდა შეშინებოდათ არტანუჯის სასახლეში მყოფთ?! მათ ხომ უშუალობრა-

ლი არ მიუძღოდათ კურაპალატისადა სიძვის დიაცის ურთიერთობაში?
ტექსტში კარგად იგრძნობა მოულოდნეობისის განცდა, რომელიც აშოტ

კურაპალატის ოჯახში მოხდა. არც სიძვის დიაცი და არც მისი მსახურები,

როგორცჩანს, ასეთ რამეს არ მოელოდნენ „უდაბნოს ვარსკვლავისაგან".

პირიქით, სიძვის დიაცი გახარებული მოემართებოდა „რაითა ღირსიქმნა

ჯუარსანეტარისამის კაცისასა“(ძეგლები 1964:296) და იმის ნაცვლად, რომ
ლოცვა-კურთხევა მიეღო წმინდა გრიგოლისაგან, არათუ ჯვარიდასწერა,
ახლოსაცარ გაიკარა. ღიმილიშეაშრასახეზე „განმხიარულებულ“დიაცს.

ამ ეპიზოდში ერთი დეტალიც იპყრობს ყურადღებას: „მოძღუარნიკი-

დე-რე განდგეს წამის-ყოფითა მოძღურისა თუსისითა“ – წმინდა გრიგოლის
მიერ მოწაფეთათვის თვალისქნა (წამისყოფა) ცოცხალიპასაჟია და გიორ-
გი მერჩულის თხრობასდინამიკურსადა ინტიმურსხდის. ესეც აგიოგრაფის

ფართო ლიტერატურულ დიაპაზონსა და სიტყვის ოსტატობაზე მეტყვე-
ლებს.

„კეთილი“ და „ჯერკუალი“
როგორც უკვე აღინიშნა, აგიოგრაფიაში მნიშვნელოვანია სიტყვის

ფენომენი და სიტყვისადმი დამოკიდებულება.ამ ასპექტითაც საყურადღე-
ბოა გიორგი მერჩულის თხზულება.წმინდა გრიგოლისმონუმენტურიფიგუ-
რა კარგად ვლინდება სიტყვა-ლოგოსში. აგიოგრაფიგვამცნობს: გრიგოლმა
ამქვეყნიური ფილოსოფიაცშეისწავლა და „რომელიპოვის სიტყუაძ კეთი-
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ლი, შეიწყნარის, ხოლო ჯერკუალი-განაგდის“(ძეგლები 1964: 250). „კეთი-

ლი“ და „ჯერკუალი“ სიტყვა მკვეთრად უპირისპირდება ერთმანეთს.წმინ-
და გრიგოლისთვის„კეთილისიტყუაი – სულის მარგებელისწავლაა, აზრის
ისეთი დინებაა, რომელიცარ ეწინააღმდეგება ქრისტიანულ ეთიკას. „კე-
თილისიტყვა“ კეთილიაზრია. „ჯერკუალი სიტყუაი“ კაცთა დამაბრკოლე-

ბელი, მაცდუნებელი, ამაო და ფუჭია, ჭეშმარიტებისა და რწმენის გზაზე
დამაბრკოლებლად რომექცევა კაცს. ასე დაუპირისპირდა თხზულებაში
ერთმანეთს ორინაკადი ცნობიერებისა – სიკეთე და ბოროტება: „სიტყუა90

კეთილი და ჯერკუალი“.
წმინდა გრიგოლ ხანძთელის„სიტყუაი... იყო შეზავებულ მარილითამად-

ლისაითა“– დაასკვნის აგიოგრაფი?. მარილის მადლითშეზავებულისიტყვა
წარმოგვიდგენს მეტყველებაში შეზავებულ,საუბარში განედლებულ ენერ-

გიას. მადლიანი სიტყვა – თავის დროზე თქმული, მართალ,გონიერდასუ-
ლის დამამშვიდებელ სიტყვას გულისხმობს, ნაკლოვანებათა აღმავსებელ
ძალას. მადლიანისიტყვა და საუბარი „მიმადლებულ“, ანუ მადლითაღსავსე,
ღმერთს შეერთებულადამიანებს სულიწმიდისმეშვეობითეძლევათ(რომ. 5,

5) და იგი ლვთიდან მომდინარე სულიერიენერგია, სიცოცხლეა.
წმინდა გრიგოლ ხანძთელში არსებული ლოგოსურისიტყვა, რომელიც

სასწაულებსაც კი ახდენდა, მისი პიროვნულისიწმინდის, ანგელოზებრივი
ცხოვრების შედეგი იყო. მარილის მადლი განსაკუთრებულად აქცენტირე-
ბულია აგიოგრაფისმიერ. უფროადრეკიიოანესაბანისძემ ასე განმარტა:

„მარილ ეწოდა(იესოს– ს.მ.), რამეთუ ცოდვითაგანრყუნილთაამათ კორც-

თა ჩუენთა მოგუეახლადასიმყრალშიგი კერპთამსახურებისაი განგუაშო-

რა და სულნიჩუენნი სარწმუნოებითაღმრთისმსახურებისაითა სულნელად

შეზავნა" (ძეგლები 1964:53).
მარილი – როგორცშემნახველი,გახრწნისაგან დამცველიდა,რაც მთა-

ვარია, შემზავებელი. მარილის მადლითშეზავებულისიტყვაჰქონდაწმინ-
და გრიგოლს, რადგან „რაჟამს იტყვნ, ბრძნად აღაღის პირი თვსიდაწესი
განუჩინის ენასა თჟსსა“ (ძეგლები 1964: 250). „რაჟამს იტყვს“ იმასაც გუ-
ლისხმობს, რომბევრს არ ლაპარაკობდა. თხზულებახომ დუმილის აპოლო-

გიით დაიწყო აგიოგრაფმა,თუმცა, როცაკი იტყოდა, „ბრძნად აღაღის პირი
თუსი და წესი განუჩინის ენასა თუსსა“(იქვე: 250). ავტორი ისეთ სიბრძნეს
გულისხმობს, ჭეშმარიტებას რომშეგვაგრძნობინებს და შეგვაცნობინებს,

კეთილსა და ბოროტსრომგაგვარჩევინებს ერთმანეთისაგან და სიკეთის
გზაზე დაგვაყენებს. გარდაამისა, აქ შესამჩნევია სიტყვათა გამოძახილი:
„პირი მისი აღაღის ბრძნად“(იგავ.31, 28) (შდრ. ძეგლები 1964:697) – ეს მე-

ტყველებისას გამოვლენილიისეთისიბრძნეა, ბერი ვუედიოსი რომ ეტყვის
ნეტარ გრიგოლს: ასიბრძნც8 სულისა წმიდისაი და მადლი ღმრთისამამისაი
გაქუს“(იქვე: 254). ასე გამთლიანდებამადლიდასიბრძნედაასეიქცევაკე-
თილისიტყვა ცხოვრებისსახეობად,აზრად დასაზრისად.

2 პარალელებისშესახებიხ. (საეკლესიო ლიტერატურა2005:694).
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საქმით აღსრულებულსიტყვაზე მიგვანიშნებს გიორგი მერჩულე.გაბ-
რიელ დაფანჩულიასე მიმართავს „ზეცისა კაცს"(იქვე: 259): „ქრისტემან

საქმით დაამტკიცენ სიტყუაი ბაგეთა შენთაი, ღირსო მამაო“. „სიტყუამან
მისმან, ვითარცა კლდემანუძრავმან“(იქვე: 294) – გაისმის აგიოგრაფისსი-

ტყვები დასტურადიმისა, თუ რა სასწაულების მოხდენა შეუძლია სოფლის
შემოქმედს თავისი რჩეულისპირით.

გიორგი მერჩულეგვაუწყებს: როცა მოიღეს საზრდელიბერმავუედიოს-
მა და წმინდა გრიგოლმა, „კუალად იწყეს სულისა ცხორებისაზრახვასა და
იყო განგრძობილად სიტყუათ მათ შორის“(ძეგლები 1964: 255), რომელიც,

ძირითადად, ლოცვას, გალობას გულისხმობდა, „რამეთუ დღშიგი დამწუხ-
რდა და ღამშ განთენა უძილობით ლოცვასაშინა მათსა და გალობასა ღმრთი-
სასა“ (იქვე: 255).

დედა ფებრონიასადა წმინდა გრიგოლისშესახებ აგიოგრაფიგვატყობი-
ნებს: „და მრავალჟამ მარტოდ უბნობდესნეტარნიესე". რა შეიძლებოდაყო-
ფილიყომათისაუბრისთემა? ამით დაინტერესებულმავინმე „დათაგანმა",

რომელიც „მახლობელად მათსა წარჰვლიდა", გაიგონა წმინდა გრიგოლის
სიტყვები: „რაი გრქუა შენ ანგელოზმან?“

ამქვეყნიური ცხოვრების ასეთი ანგელოზებრივიხარისხი მხოლოდიმის

მაგალითია, რასაც ასე განმარტავს გიორგი მერჩულე: „რამეთუ ღმერთი
იყო ყოლადვე მათ შორის“(ძეგლები 1964: 297) და ამიტომაც იყო გრიგოლ

ხანძთელისსიტყვა, როგორცუძრავი კლდე– მტკიცე და შეუვალი.

ალ „შვილი მშობლისა მოყუარე“

 

ბიბლიური დეკალოგის მეხუთე მცნება მოითხოვს მშობლების პატი-
ვისცემას და ამისთვის დღეგრძელობასადასიკეთეს (კეთილდღეობას)აღგ-
ვითქვამს: „პატივ-ეც მამასა შენსა და დედასაშენსა, რათა კეთილიგეყოსშენ
და დღეგრძელ იყვექუეყანასა ზედა". მოსეს რჯულისმიხედვით,განწესებუ-
ლი იყო სიკვდილით დასჯაიმ შვილთათვის, „რომელთცაშეაწუხნესთვისნი
მშობელნი“. ძველი აღთქმა წყევლასა და შეჩვენებას უგზავნის უღირსშვი-
ლებს: „წყეულ იყავნ, რომელმან შეურაცხყოსმამაი თუსი, გინა თუ დედა0
თჟუსი“ (მეორე რჯული27,16).

წმინდა ტიხონ მღვდელმთავარი(ზადონელი)ამბობს: „ყოველივე პატი-

ვისცემა აღმოუჩინე მშობელთაშენთა, რათა კეთილ გეყოსშენ, მშობელნი
შენნი არიან დიდნი შენნი კეთილისმყოფელნი; უჩვენებდე მათ შენს ღირ-
სეულ მადლობას. მოიხსენე ტკივილნი და შრომანიმათნი... და იყავ მათდა
მიმართ მადლობელი“(კითხვანი აღსარებასაზედა1899:34-35).

მშობლისამაგის საპირწონე მხოლოდსიყვარულია. „რომელმან ბოროტი
სთქუას მამისათჟს, სიკუდილით მოკუდინ“ – გვაფრთხილებსბიბლია(გა-
მოსვ.21, 17).

„არა ჯერ არს გინება დედისა, – შეგვაგონებს წმინდა იოანე ოქროპირი,

– უკეთუ ვინმე შევიდეს ესევითარსა განსაცდელსადაიხმაროსგინება დე-
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თაჭი XI გიონბი მეჩჩულის „წმინდა გჩიგო2 ხანძთელის სხოვნება“
 

დისა, მაშინ დედა ღვთისაგანაშორებს მფარველობასადაშემწეობას თვისსა
მის კაცისაგან და მოაკლებს ყოველსავეკეთილსა,– იქმნების წყეული უკა-

ნასკნელსამას დღესაშინა, ვინაიდან დედა თჟსი ცუდად მოიხსენადააგინა“

(მოთხრობებიწმინდამამათა ცხოვრებიდან1993:307).
სახელმძღვანელო მართლმადიდებელიეკლესიისკატეხიზმოსშესასწავ-

ლად საგანგებოდაღნიშნავს: „ვინც წინააღმდეგია მშობლებისა,ის წინააღ-

მდეგია თვით ბუნებისა“ (კატეხიზმო 1994: 14).
„გიორგი მერჩულეს ამაღელვებლადდა უაღრესად თბილ ტონებშიაქვს

გადმოცემულიგრიგოლისადადედამისისფაქიზი, ალერსიანი ურთიერთო-

ბა. შვილს მონატრებულიმხცოვანი დედა მოუთმენლად ელის დიდი ხნის
უნახავ გრიგოლთანშეხვედრას. გრიგოლი ერთადერთიშვილი ყოფილა და
თავის დროზემისი სახლიდანწამოსვლამწარედ განუცდია მარტოდდარჩე-

ნილ დედას“(ბარამიძე 19%:167).
აგიოგრაფი მოგვითხრობს,რომ შვილის „დიდებულების“ამბავი შეიტყო

თუ არა მხცოვანმა დედამ, „განმხიარულდა სულითადა განძლიერდა ვორ-
ცითა“ (ძეგლები 1964:277). ამ ფრაზაშიც კი იკვეთება გიორგი მერჩულის
რელიგიურიშემეცნების ასპექტები, რომ ადამიანში მთავარია სულიდასუ-
ლიერობა, რომ, თუ სულით განიკურნები, ხორცის სიმართლესაც მოიპო-

ვებ. ამიტომაცაა, რომ გრიგოლისდედის სულიერმა სიხარულმა „ხორცთა
განძლიერება“ შვა. თავად მშობლისსათნოებაზემიგვანიშნებს აგიოგრაფის
სიტყვები: „სიწმიდით დადგრომილ იყო ლოცვასაშინადა მარხვასა და მარა–

დის შიშსა ღმრთისასა“(იქვე:277).
ეს უბიწო ცხოვრების აპოლოგიაიმაზე მინიშნებაა, რომ მხოლოდ ეკლე-

სიური ცხოვრება უნდა იყოს წესი ადამიანური ყოფიერებისა. ამის შედე-
გია ისიც, რომ „ძ8 უბიწოი მალიად მივიდა დედისაწინაშე მორწმუნისა და
თაყუანის-სცა მას და ქრისტშსმიერი კურთხევაი და მშვიდობაი მისცა“
(ძეგლები1964:27). ვინ იცის, რას განიცდიდაზეცისაკაცი და ქუეყანისა ან-
გელოსი,ამდენი ხნის უნახავ დედას რომ ხვდებოდა. ჯერ თაყვანისცა, და
როგორც მოძღვარმა,შემდეგ აკურთხა და დალოცა. სულიერი სიხარულით
ავსილმა, ბედნიერმადედამ ამბორს უყო მონატრებულ მხოლოდშობილ ძეს
და უთხრა: „შვილოჩემო ტკბილო,გიხილე, რომლისათუსცა მსუროდა,რამე-

თუ ხილვითაშენითაგანმეშორნესყოველნიიგი პირველნიტკივილნი“(იქვე:
277-278). ძლიერია დედაშვილობისგრძნობა,შეუვალი და ღვთაებრივი, პირ-
ველქმნილისიწმინდედა იდუმალებაახლავსთან!განა არსებობსამ ქვეყნად
უფრო ძლიერისიყვარული, უფრომწვავე მონატრება და უფრო დიდისიხა-
რული ერთმანეთობისა, ვიდრე დედაშვილობა?!

წმინდა გრიგოლ ხანძთელის მშობელთან შეყრა, ფაქტობრივად, წარ-
სულთანშეხვედრა, უმანკო ბავშვობასთან ზიარებაა. ამ ეპიზოდშიც უნი-
ვერსალურია „უდაბნოთა ქალაქმყოფელი".იგი შენდობას ითხოვს მორწმუ-
ნე დედისაგან: „შენდობაიყავჩემდაშენ მიერ, დედაო ჩემო“(ძეგლები1964:
278). ძნელია მოძებნო დედაშვილობის უფროფაქიზი და სულისშემძვრელი
მაგალითი ქართულ აგიოგრაფიაში, ასეთი სინატიფით რომ იქსოვებოდეს
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საბა მეტრეველი
 

და ვლინდებოდეს სარწმუნოება, თავმდაბლობა, მორჩილება, სიყვარული
და პატივისცემა შვილისა მშობლისმიმართ.„არა ნებითა ჩემითა განგეშო-
რე, გარნა ნებასა ღმრთისასა ესრეთ სათნო უჩნდა, ვითარცააწიქმნა“(იქვე:
278) – თითქოს უბოდიშებს, განუმარტავსდედას. ეს პასუხი,იქნებ,იმის გა-
მართლებაციყოს, ეპისკოპოსობაზე უარი რომთქვადა „განიზრახა ფარუ-
ლად სივლტოლაითძთუსით ქუეყანათ“, რომეს ნაბიჯიც ღვთისნება იყო და
არა პიროვნულისიჯიუტისშედეგი.

მერეს დედათა მონასტერში ფებრონიასთან შვილის სანახავად მოსულ
დედას წმინდა გრიგოლიეუბნება:„შენ ცხორებასა ამას წუთსა არა0 გაკლ-
და კორციელად და სულიერად,ვიდრეაქამომდე,არამედაწ თანა-მაც მო-
ღუაწებაი შენი სულიერად და ვორციელად მცნებისაებრ უფლისა“(ძეგლები
1964: 278). რევაზ ბარამიძის აზრით, „აქ ქრისტიანული მოძღვრების ერთ-
ერთ არსებით პრობლემაზეა საუბარი – კერძოდ, ხორციელი და სულიერი
ცხოვრების ერთმთლიანობაზე.. ჰარმონიულ ურთიერთმიმართებაზე...
გრიგოლიხაზგასმით მიანიშნებს დედას, რომ შენ ვიდრე მონასტერშიმო-
ხვიდოდი, ცხოვრობდი „ვორციელიდა სულიერი" ცხოვრებით,მაგრამ რაკი

აქ მოხვედი, დღეიდან უნდა იცხოვრო „სულიერი და ვორციელი ცხოვრე-
ბით" (ბარამიძე 19%:123).

ამის შემდეგ გრიგოლ ხანძთელი ბიბლიიდანიმ ადგილების ციტირებას
ახდენს, რომლებშიც ლაპარაკია მშობელთაპატივისცემის აუცილებლობა-
ზე. წმინდა მამა, ძირითადად, ეყრდნობაისო ზირაქისწიგნსა და პავლე მო-
ციქულის ეპისტოლეს ტიმოთელთამიმართ(ზირაქ.3, 10; 3, 8; 7, 3-1; ტიმ.5,
8). მართალია,აქ არ არის პირდაპირი დამოწმება ათი მცნების მეხუთე მუხ-
ლისა, რომელშიც უშუალოდამაზეასაუბარი, მაგრამ არ გამორიცხავსმას
თუნდაც იმიტომ, რომ მის მიერ ბიბლიიდან მოყვანილი ადგილები, სწორედ
მეხუთე მცნებაზეა დაფუძნებული და აღმოცენებული.სხვათა შორის, წმინ-

და გრიგოლიიქვე დასძენს:„და აწ ესე სიტყუანი მსგავსნი ამათნი გუესმიან
ღმერთივ, სულიერთაგან წიგნთა სასწავლელად მორწმუნეთა“(ძეგლები
1964: 278). მთელი ამ მსჯელობისმიზანიკი ის არის, რომ დედამ დალოცოს
და აკურთხოსშვილი: „ხოლო მე მადლითა ღმრთისათა კურთხევაშენი და-
ვიმკვიდრო,ვითარცაშვილმან მშობლისამოყუარემან“(იქვე: 278). გრიგოლ
ხანძთელი კიდევ ერთხელ ადასტურებს თავის გასაოცარ სიყვარულსა და
მოკრძალებას დედისადმი. ამ უკანასკნელისაგან დალოცვასკი განსაკუთ-
რებული მნიშვნელობა აქვს „მშობლის მოყუარე“ შვილისათვის, რადგან

თავადვე გაიხსენა: „კურთხევამან მამისამან და დედისამან დაამტკიცნის
სახლნი უკუნისამდე“(იქვე: 278). დედა-შვილის დიალოგშიგანფენილითეო-
ლოგია „ქრისტიანული ზნეობრივი დოგმატიკის არსთაარსია.ასე ბუნებრი-
ვად და სიღრმისეულად ავითარებს გიორგი მერჩულე თეოლოგიურიპრინ-
ციპების არსებით პოსტულატებს“(ბარამიძე 1996: 124).

გრიგოლ ხანძთელისსიტყვების პასუხად მორწმუნე დედამ „პირველად
აკურთხაღმერთიდამერეძე იგი თჟსი და თანამოსრულნიიგი სახლეულნი

თუსნი შეჰვედრა“ (ძეგლები 1964:278). აქ საინტერესოაის, რომ დედამად-
ლობელი,მადიდებელიდა პატივისმცემელია უფლისა. თანამიმდევრობა –
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წავი XI გირიბი მეჩჩულის „წმინია გჩიგოC ხანძთელის სხოვჩება“
 

„პირველად აკურთხაღმერთიდამერეძე იგი თჟსი“– იმითაცაა მნიშვნელო-
ვანი, რომ ამქვეყნიური სიხარულივერ ცვლის მარადიულს.ეს ადგილიამ
სახარებისეულიშეგონების გამოძახილია: „რომელსა უყუარდესმამაი ანუ
დედაი უფროისჩემსა, იგი არა არს ჩემდა ღირს და რომელსა უყუარდესძე
ანუ ასული უფროისჩემსა, იგი არა არს ჩემდა ღირს“(მ. 10, 37). ვინც ღვთის
ნებას არ აღასრულებს,ვერავის ვერაფერსარგებს (ბულგარელი| 1992:139),
არც მისი „ნაყოფი“იქნება საცნაური.

დედა-შვილის ხსენებულ შეხვედრას, ფებრონიას გარდა, ესწრებოდნენ
გრიგოლის „თანა-მოსრულნი სახლეულნი“. ადვილი წარმოსადგენია, თუ
როგორი სიხარულიდა სულიერიზეიმი იქნებოდა სოფელ მერეს დედათა
მონასტერში. დედა ფებრონიამ ანა წინასწარმეტყველს შეადარა წმინდა
გრიგოლისმშობელიდაისიცაღნიშნა, რომ „ნაყოფისაგან საცნაურარსსი-
კეთე ხისაი"(ძეგლები1964: 278). ასე გადადის ერთმანეთზე მადლიდასათ-
ნოება; ასე ამთლიანებს და სულიერ ზეიმად აქცევს მოვლენას ჭეშმარიტი
რწმენა ღვთისა! დედა-შვილისშეხვედრასსხვასიკეთეც მოჰყვა: „ნეტარმან
გრიგოლ ჯერისაებრ განაგო ცხოვრება0 დედისაი და თგსისაი და მისთა-
ნათაი“. კერძოდ, დედამისის მოსამსახურე გაუთხოვებია, „ქმარი უსუა და

ბასილი, მამაი ხანცთელი,მისგანიშვა" (ძეგლები 1964:278).
გიორგი მერჩულის მიერ გაცოცხლებული დედაშვილობის ეპიზოდი

ერთი მღელვარეამბავია „წმინდა გრიგოლ ხანძთელისცხოვრებისა“, რომე-

ლიც მცირე ნოველისსახესაცკი ატარებს.
ზაბილონმა „ყოველთა მზრდელსა ღმერთსა“ მიანდო წმინდა ნინო;

შუშანიკ დედოფალმა ეკლესიაში, საკურთხეველთან, აღავლინა ლოცვა
და ღმერთსშეავედრა შვილები. წმინდა გრიგოლ ხანძთელმაკი, ვითარცა
„მშობლისა მოყუარემანშვილმა", „ჯერისაებრ განაგო ცხოვრება0დედისა".
თუ პირველ ორ შემთხვევაში მშობლები ზრუნავენ შვილებზე, გიორგიმერ-
ჩულის თხზულებაიმის მაგალითია, როგორუნდა„სცე პატივი“ მშობელს,
როგორუნდამიაგო მისაგებელი, როგორ უნდა აღასრულომცნება უფლისა.

გრიგოლ ხანძთელის„სანატრელიმშობელი“ გარდაიცვალა„მერესშინა
და მივიდა უფლისა, რომლისაცა სუროდა“. დედისგან კურთხეულმადადა-
ლოცვილმა შვილმა „დაიღუაწა სული მისი და დიდებაი შეწირა ღმრთი-
სა, რომელმანცა მოჰმადლამას კეთილად მსახურებაი დედისა თჟსისა0 და
სრულიად კურთხევაი მისგან მიიღო"(ძეგლები1964: 279).

დედისთვის კეთილმსახურების,მისი ამაგის, ღვაწლის დაფასების,მშობ-
ლის განსაკუთრებული სიყვარულისა და პატივისცემის, ღვთის მცნების
აღსრულების ნიჭთან და მადლთან ერთად დედაშვილობისამ ეპიზოდში
გამოვლინდა სულისა და ხორცის მიმართების, უბიწო ცხოვრების, ღვთის

ნებისა და განგებულების დანახვის თეოლოგიურიპრინციპების არსებითი
მხარეები, რადგან ასეთი იყო თავად ავტორის, – გიორგი მერჩულის რელი-
გიური მრწამსიდაშემეცნება.

საბოლოოდ,მთელიესმონაკვეთი გიორგი მერჩულის თხზულებისაკი-
დევ ერთხელშეგვახსენებს, რომ ადამიანმა უნდა იცხოვროსღვთისმცნება-
თა დაცვითა და აღსრულებით!
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საბა მეტრეველი

 

«» ცოდვასთან ბრძოლის ღვაწლი

აგიოგრაფია, წმინდა წერილისადაწმინდამამათა ეგზეგეტიკურიხასია-
თის თხზულებებთანერთად, სულიერისაზრდოიყო ქრისტიანთათვის.წმინ-

დანის შესახებ მოთხრობილიამბავი,მისი წამებისა და ცხოვრებისამსახვე-
ლი თხზულებები ყოველთვის რჩებოდა მკითხველის ცხოველიინტერესის

საგნად, რადგანიგი ამ გზითაც ეზიარებოდა დიდ სულიერობას, სწავლობდა
„გზას, ჭეშმარიტებასა და ცხოვრებას", ისმენდა ღვთისსიტყვას,წმინდანის
ბაგით წარმოთქმულს, ხოლო „ღმრთისა სიტყუათა მოხსენებასა არა არს

განძღება ღმრთისა მოყუარეთა სულთა“(ძეგლები1964:51).
რა არის ცოდვა და როგორიუნდაიყოსმის მიმართ ადამიანის დამოკი-

დებულება? – ეს არის შეკითხვა, რომლის ირგვლივაც ეკლესიას მკვეთრად
ჩამოყალიბებულიდა მკაცრად განსაზღვრულიპოზიციააქვს: „ცოდვათა-
ვისთავად არ არსებობს.იგი არ არის უფლისმიერ ქმნილი.ცოდვაშემოვიდა,
როგორც უფლისადმი დაუმორჩილებლობისნაყოფი.წმინდა წერილი ცოდ-
ვას „უკანონობად“სახელდებს(1 ინ. 3,4). ცოდვა ბოროტისულისცდუნების
შედეგად წარმოიშვა. წმინდა იოანე ღვთისმეტყველიამბობს:„ვინც ცოდვას
იქმს, იგი სატანისგანაა, რადგან პირველად სწორედსატანამ სცოდა“(1 ინ.
3,8). თუ კი ცოდვა ბოროტებად,სულისდაავადებად ითვლება,თავისთავად,
ბუნებრივია, რომ მას სჭირდება განკურნება, ცოდვილადამიანსკი მკურნა-
ლისდახმარება!

წმინდა იოანე ოქროპირი ცოდვას „ღვთისნების საპირისპიროქმედება-

სა და სულის სიმთვრალეს“ უწოდებდა(ცოდვა2011:). წმინდა კირილეიე-
რუსალიმელიამბობს: „ცოდვა საშინელი ბოროტებაა,მაგრამ იგი კურნებას
ექვემდებარება. ცოდვა საშინელია, როცაადამიანი ფარავსმას და განკურ-
ნებადია მისთვის, ვინც ინანიებს“ (იქვე:). გვერდიგვერდ დგას ცოდვა და
სინანული. სინანული დაამარცხებს ცოდვას, გაწმენდს, განკურნავს ცოდ-
ვილს, მაგრამ „განცდაი თვისთა ცოდვათა" განსაკუთრებული სულიერი
მდგომარეობაადაეს ასე ადვილად არ ეუფლებაადამიანს. როცა თავად არ
ძალგიძსამ ვნებისგან გათავისუფლება,მაშინ ბიძგია საჭირო. სწორედასე-
თი ძალაა წმინდა გრიგოლ ხანძთელი – ცოდვასთან მებრძოლი,მოყვასის
უფალთანმიმაახლებელი.გიორგი მერჩულის„წმინდა გრიგოლ ხანძთელის

ცხოვრება" ნათლად წარმოგვიდგენს ცოდვასთან ბრძოლის ღვაწლსაც და
მის შედეგებსაც.

თხზულებისმიხედვით, „იპოვა ერთივინმე, ვითარცა ღვარძლისარწებს

აღმოცენებული – უკეთური ცქირი“, რომელმაც ძალით მოინდომა ანჩის

საყდრის ეპისკოპოსობა.მისი უწესობა, რა თქმა უნდა, როგორც საეკლესიო
სამართალი მოითხოვს,ამხილესდადაგმეს მეუდაბნოემამებმა. განსაკუთ-
რებით მამა გრიგოლიიცავდა სამართლიანობას,იმას, რაც ყველაზე რთული

და მიუღწეველიაამ წუთისოფელში.საღგთონეტარებასგვპირდებაბიბლია,
თუ შევძლებთ თავადაც სიმართლის გზით ვიაროთ, სიმართლესვემსახუ-
როთდა,ამავე დროს,დავიცვათიგი. დავით მეფისა და წინასწარმეტყველის

272



თავი XL გიონგი მეჩჩულის „წმინმა გჩიგლM ხანძთელის სხოვნება“
 

ფსალმუნში ვკითხულობთ:„ნეტარ არიან, რომელთადაიცვან სამართალი
და ჰყონ სიმართლეყოველსაჟამსა“(ფსალმ.105,ვ).

ბუნებრივია, სიმართლისათვის მებრძოლიადამიანი მრავალი ფარული
თუ რეალურად არსებულირისკისპირისპირ იდგეს, რადგანადამიანებსსა-

თავისო სიმართლეაქვთდა,თუვინმე წინ აღუდგა მათს „ჭეშმარიტებას“,
შესაბამისად, ძლიერდება აგრესია და სიძულვილი სწორედ, სიმართლის

მოყვარულისა და დამცველისმიმართ. ამპარტავნობისაგან ძლეულიცქი-
რიც შურისგებად აღენთო– ეს უკვე იმთავითვე გულისხმობსმასშისაშიშსა

და ვერაგულს.
ამპარტავნობა უპირველესი ცოდვაა, საერთოდ, ცოდვით დაცემის

მიზეზი, და ამ ვნებით ძლეულიკაცისგან ყოველგვარი ბოროტებაა მოსა-
ლოდნელი.თუვინმეს გაუჩნდებაშეკითხვა, რატომ არავინ იზრუნა ცქირის
ცოდვისგან გასათავისუფლებლადო,ვუპასუხებ, რომ ყველამ ერთხმად და
არაერთხელ ამხილაიგი.კი არ განიკითხეს,აუხსნეს, განუმარტეს, რომ უკა-
ნონობას ჩადიოდადა საეკლესიო სამართალსარღვევდა. ცქირმა არ მიიღო
არავითარირჩევა და ცოდვას ცოდვასდაუმატა. ამ უსჯულოებისგვირგვი-

ნად მოიფიქრადაგადაწყვიტა, ეკლესიის ყველაზე დიდი ავტორიტეტი,ნე-
ტარი გრიგოლი,ჩამოეშორებინაგზიდან: „მოუწოდაერთსაანჩელსა, ლირ-
ბსა და გლახაკსა და მაგრიად მოისარსა და აღუთქუამიცემად სამი გრივი
ფეტვი და ხუთნი თხანი და წარავლინა ხანცდად მოკლვად მამისა გრიგო-

ლისსა“"(ძეგლები1964:305).
ცქირის განზრახვითიქმედება ისეთივე სასტიკია, როგორიც მის სულ-

ში დავანებული ამპარტავნობისსიმძიმე. მოყვანილ ფრაგმენტში კარგად
ჩანს ცოდვისსაშიში თვისება: ცქირის ფიქრებში წარმოშობილმა უკეთურმა
განზრახვამ, მერე ქმედებაში გადასულმა,ჩაითრია სხვაც. იმდენად დიდია
ბოროტება, რომ ერთ ადამიანში ვეღარ ეტევა და სხვაც თანაზიარი ხდება
დიდი ცოდვისა.კარგად მოისარმა, საცოდავმა და გაჭირვებულმა,300 კილო
ფეტვსა და ხუთ თხაზე რომ ყიდდა სულს, მშვილდი მოიმარჯვა და ნეტარ
მამას იმ გზაზე ჩაუსაფრდა, რომელზეცუნდაგამოევლო.

აგიოგრაფი გადმოგვცემს, რომ შატბერდიდან ხანძთას მომავალი
გრიგოლიგზაში ტირილითადაგოდებით ეფრემ ასურის ლოცვას იტყოდა.
სავარაუდოდ,ეს დიდმარხვისპერიოდიუნდაიყოს, როცა იკითხება ეფრემ

ასურის სინანულის ლოცვა.ნიშანდობლივიაისიც, რომ გზაზე მარტოდ მო-
მავალი გრიგოლ ხანძთელი,რომელიცპირისპირ სიკვდილსუნდაშეხვდეს,
ცრემლით ლოცულობდა.წმინდა ეფრემ ასურის სინანულის ლოცვისმიხედ-
ვით, რამდენიმე სათნოებას ითხოვს ადამიანი: „ხოლო სულისიწმიდისა,
სიმდაბლისა, მოთმინებისა და სიყვარულისა მომმადლემე მონასა შენსა“
(ლოცვანი 2003: 406). სწორედ, მოთმინება და სიყვარული დასჭირდებო-
და ნეტარ გრიგოლს ბოროტების პირისპირ ბრძოლისას, რათა გადაერჩინა
ცოდვილი, განწირული სულიერთიშეუგნებელი კაცისა. ჩასაფრებულმა
მკვლელმასასწაულიიხილა, თუ როგორფარავდანეტარმამას „სვეტი ნათ-
ლისაი ფრიად ბრწყინვალეცად აღწევნული,და თავსა მისსა ჯუარი თვალთ
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შეუდგამი გარემო მისსა ცის-სარტყელის სახედ“ (ძეგლები 1964:305). რა
თქმა უნდა,ამის შემყურე ძრწოლამდაშიშმა შეიპყრო.

ხელში მშვილდმომარჯვებული, ჩასაფრებული მკვლელი პროფილშია
წარმოდგენილი.სახელიცკი არ ვიცით მისი, მაგრამ აგიოგრაფი დეტალუ-

რად გადმოგვცემსიმას, რაც ასე საცნაური უნდა გახდეს მკითხველისათვის
– ზარდაცემულიდა მკლავგაშეშებული დაცემულიიდვამიწაზეო.

ამ ეპიზოდში გასაოცარ სულიერ სიმშვიდესა და უშფოთველობასინარ-
ჩუნებს წმინდა გრიგოლი.მის საუბარში არც მრისხანება, არც სიძულვილი
და არც განკითხვაიგრძნობა. აგიოგრაფისთქმით, გრიგოლისწორედ ეფრემ

ასურის ლოცვას ცრემლით წარმოთქვამდა, იმ ლოცვას, რომელიცასემთა-
ვრდება: „ჰე, უფალო დამეუფეო,მომანიჭე მე განცდაი თვისთა ცოდვათა

და არა განკითხვადძმისაჩემისა" (ლოცვანი2003: 406).
ახლა ნეტარიმამის ძალისხმევა იქითკენაა მიმართული, რომ მკვლელს

ჩაახედოს საკუთარ სულში, აუხილოსთვალი,გადაარჩინოსმისი სულისაუ-
კუნო წარწყმედას, მოაქციოს, მოაბრუნოს უფლისაკენ. გრიგოლისმიმარ-
თვა წინასწარმეტყველურიაღმოჩნდა, რადგანაც მის საუბარში გამოიკვე-
თა მიზეზიიმისა, თუ ვინ და რატომმოისყიდაესკაცი.წმინდამამამაშინვე
მიუხვდა მკვლელსმიზეზსაც დამიზანსაც, ქრისტიანობის უარისმყოფელი
უწოდა.,მ, უგუნურო“– მიმართა გრიგოლმა,ისე როგორც„წმინდაშუშანი-
კის წამებაში“ გაისმა „უბადოო და უგულისხმოო". გრიგოლ ხანძთელსტირი-

ლით ევედრება განწირული მკვლელი (როგორც თავად უწოდებს საკუთარ

თავს): „შემიწყალე, წმიდაო ღმრთისაო“!

უკვე დაიბადა სინანული, რომელიც საღვთონათელმაშვა, იმ თვალშეუდ-
გამმა სიწმინდემ, ნეტარ გრიგოლსრომმოსავდადა, რომელიცთავად იხილა
მკვლელმა. სინანული საკუთარ თავზე სიმართლის ალიარებააო – ამბობს
დეკანოზი დიმიტრისმირნოვი(სმირნოვი2005:). გრიგოლ ხანძთელი, ეფრემ

ასურის ლოცვის მადლით შემოსილი,მზადაა, სრულად შეუნდოსდადაეხმა-
როს დაცემულ სულს, ამიტომ „წყალობით ჯუარიდასწერადაგანკურნაიგი,
რამეთუ მრავალიგუემაი დაცემულ იყო მის ზედა და სიხარულითგანუტევა

სახიდ თვისად“(ძეგლები1964:305).
საღვთო სიხარული რომ შემოვიდესადამიანში, საჭიროა შინაგანი

მზაობა. წყალობა უნდა მიიღო, გული უნდა გაუხსნა მადლს. გრიგოლხან-
ძთელმა გზასაცდენილი ცოდვილისულიშემოაბრუნა, ცოდვას დაუპირის-
პირა მადლი,თავისი სიწმინდითა და სათნოებით მომაკვდილებელიცოდვი-

საგან იხსნა ადამიანი.
ცოდვასთან ბრძოლის როგორიმაგალითიგვიჩვენა გიორგი მერჩულემ

ამ ეპიზოდში? – ცრემლით მლოცველიწმინდა გრიგოლის ნაცვლადჩვენ
წინაშე აღიმართა ცრემლით მვედრებელიმკვლელი;კაცის კვლისთვისმშ-

ვილდით მომართულიმკლავიიქცა გაუქმებულ ხელად. ნეტარი გრიგოლი
„სულითა იხარებდა, რამეთუ ხედვიდა საღმრთოთა ხილვათა მადლითა
სულისა წმიდისაითა“. ბოლოსკი, მკვლელი სიხარულითგანუტევა სახიდ
თვისაო. ასე დაამარცხა სიწმინდემ და კეთილგონიერებამ ბოროტება და
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უგუნურება.აგიოგრაფიიმასმიგვანიშნებს, რომ ცოდვა ტყვედ გვიგდებს,
შემოდის ჩვენს ბუნებრივ შემადგენლობაში როგორცუცხოსაწყისი, მაგ-
რამ შემდეგ ყველაფერი ცოდვასთან შერწყმულიხდება. ცოდვა იმდენად
სახლდება ადამიანის ნებაში, რამდენადაც ნება ეძლევა და ამიტომ „ნე-
ბისყოფის სისუსტეც“ ეშმაკისგან მომდინარეობს“ (შდრ. საპატრიარქოს
უწყებანი 2003:).

ყველაზე მთავარი, ალბათ,მაინც იმის რეალობად ქცევაა, რომ ბორო-
ტებას ბოროტებითვე არ დაუპირისპირდე;უნდა შეძლო, მკვლელს შეუნდო,
აპატიო, დალოცო. როგორცამბობენ, ნებისმიერი ფორმით ღვთის ხატის
განშორებანიშნავს, რომ ადამიანი უზენაესისათვისმკვდარია. ამიტომ, უნდა

ეცადო მოაქციო, გადაარჩინომოყვასის სული. სწორედ, ამგვარი ცოცხალი
მაგალითი მოგვცა ნეტარმა გრიგოლმადა, თუ ეს სასწაული დიდმარხვაში
აღესრულა,მაშინ ამით ისიც გაცხადდა,რომეშმაკი განიდევნება ლოცვითა
და მარხვითა, რომ სულიერიმახვილი უფრო ძლიერიდაბასრია, თუკი მისით

ხარ შეჭურვილი. :
ასეთი ბასრი სულიერი მახვილი სხვა დროსაც დასჭირდა წმინდა

გრიგოლს.ამ შემთხვევაში საქმე უფროფაქიზთემასეხებოდა, თანაც ცოდ-
ვის მორევში მეფე იყო ჩათრეული,შესაბამისად – პასუხისმგებლობაცა და
ურთიერთობის დიპლომატიაც სხვა ხარისხს ითხოვდა. ყველასათვის კარ–
გად ცნობილი რომანულიეპიზოდი, რომელიც აშოტ კურაპალატისადაე. წ
„სიძვის დიაცის“ ურთიერთობისამბავს მოგვითხრობს, ნათლად წარმოაჩენს.
ცოდვა-მადლისდიქოტომიასადა,იმასაც, თუ როგორი კეთილგონიერება და

სულიერიძალისხმევა სჭირდება სასულიეროპირსსიწმინდის დასაცავად.

4 „ეშმაკი ტრფიალებისაი“

აგიოგრაფიულიმწერლობამკაცრად ორგანიზებული და რეგლამენტი-
რებულია. აქ არაფერიაშემთხვევითი, ყოველი დეტალისმიღმადგას მიუწ–
ვდომელი ღვთისმეტყველებათავისი სიმბოლიკითადასახისმეტყველებით.
ასეთ პირობებში „მკვლევარი უნდა ეცადოს, აღადგინოს ყველა კოდის,

ყველა ხატის თუ სიმბოლიკის ავტორისეულისემანტიკა და თანამედროვე
მკითხველს სწორი დეკოდირების პროცესიშესთავაზოს!“ (ჯაველიძე 1986:
101). ამის კვალობაზე თავისი ფუნქციური დატვირთვაენიჭება ყოველგვარ
პასაჟს, რომელთაირგვლივაც აქცენტირებულიააგიოგრაფის თხრობა.

აგიოგრაფიულიტექსტის მიხედვით, აშოტ კურაპალატმა საცხოვრებ-
ლად დედოფლისა, მეუღლისათვისისა აღაშენა ციხე არტანუჯისა, სადაც
მრავალი წლის განმავლობაში, ოჯახთან ერთად, „კეთილად ცხოვრობდა“.
ქრისტიანულ რელიგიასგარკვეულიდამკვეთრად ჩამოყალიბებულიპოზი-
ცია აქვს ქორწინებასთან დაკავშირებით. ცოლქმრულისარეცლისსიწმინდე
უპირველესი და შეუვალი მოთხოვნაა.მას განსაკუთრებულიმნიშვნელიბა
ენიჭება. ჯვრისწერა ეკლესიის შვიდ საიდუმლოებათაგანია, ამიტომ ცოლ-
ქმარს მოეთხოვება,ყურიმიაპყროს და აღასრულოსკანონი.
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„ხოლო აცთუნამტერმან ველმწიფეიგიდამოიყვანამან დედაკაცისიძ-
ვისაი ციხესა მას შინა, რომლისათანა იმრუშებდა" – გვაუწყებს აგიოგრაფი.
„აცდუნა მტერმან“ნიშნავს შეაცდინაეშმაკმა.

ურიგოარიქნება, თუ გავარკვევთ, რას გულისხმობს ცდუნებადაგანსა-
ცდელი;ვინ უნდა გამოცადოსდა– ვისგან?!)

წმინდა იაკობ მოციქულიწერს:„ნუვინ განცდილთაგანი იტყვიან, ვითარ-

მედ ღმრთისამიერ განვიცდები; რამეთუ ღმერთი გამოუცდელ-არსბორო-
ტისა და არვის განცდისიგი“(იაკობ, 1-13). იაკობ მოციქულისმიხედვით,
ღმერთი ადამიანს განსაცდელს არ მოუვლენს, მაგრამ როგორ გავიგოთ
საუფლო ლოცვისსიტყვები: „მამაო ჩვენო... ნუ შემიყვანებ ჩვენ განსაც-
დელსა,არამედ მიხსენ ჩვენ ბოროტისაგან“?

ნეტარი ავგუსტინე უპასუხებს: „თვით ღმერთსკიარ შევყავართგანსაც-
დელში, არამედ უშვებს იმის გამოცდას, ვისაც თავის შემწეობას აკლებს
ფარულიზრახვების თანახმად, რადგანიგი ამას იმსახურებს.“ ჩვენ უნდა
განვასხვაოთ ერთმანეთისაგან განსაცდელი და ცდუნება. ბიბლიაში

ვკითხულობთ:„გამოგცდით თქვენ უფალი ღმერთი თქუენი ყოვლითაგუ-
ლითადა ყოვლითაგონებითათქუენითა“(II სჯული,13, 3).

ღვთისაგან გამოიცდები იმიტომ, რომ სრულიად შეიმეცნო საკუთარი
თავი, გაიგო სიმაღლეშენი სულიერობისა, რათადაინახო,რა შეგიძლია და
რა – არა. როცა წმინდა იოანე ღვთისმეტყველიმაცხოვრისმიერ ხუთიათასი
კაცის დაპურებისშესახებ საუბრობს,შენიშნავს: „აღიხილნა თუალნითვის-
ნი იესო და იხილა, რამეთუ მრავალი ერი მოვალსმისა. ჰრქუა ფილიპეს:
გინა ვიყიდო პური, რაითასჭამონამათ? ამას რა ეტყოდა, გამოსცდიდამას,

ხოლოთვით უწყოდა, რა ეგულებოდაყოფად“(ინ. 6,7-8).
ადამიანი გამოიცდება,მაგრამ მთავარია, არ დარჩეს ცდუნებული.წმინ-

და მამების აზრით, ეშმაკს არა აქვს ძალა, გამოსცადოს ადამიანი – ხატი
ღვთისა, ხოლო,თუკივინმე სცდის, მხოლოდ უფლისდაშვებით,მისი ნებით.

ამ მხრივ საინტერესოა ძველი აღთქმისეულიწმინდა იოველისწინასწარმე-
ტყველებაც: ის ზარალი, რომელიც ჩემგან მოგადგათ, აგინაზღაურდებათ,
რადგანმოგაყენათ ჩემმა ლაშქარმა, „რომელიც მოგისიეთ“(იოველი2,25).
მართლმადიდებლურისწავლებით, განსაცდელი რომარა, ადამიანი დაი-
ვიწყებდა ღმერთს. ამიტომაც ითხოვდნენწმინდამამები განსაცდელისდაშ-
გებას, რადგან ფიქრობდნენ, რომ გამოცდისჟამს უფალიმათთანიყო და არ
იყვნენ დავიწყებულნიმისგან. მათ ისიც ესმოდათ, რომ, როგორც მშობელი

სჯის შვილს სიყვარულით(დაარა საცდურშიჩაგდებისმიზნით),ასევე, ადა-

მიანიც ისჯება, რაც ღვთის უსაზღვროსიყვარულისშედეგიადაარაადამია-
ნის წარწყმედის მცდელობა.

„ილვიძებდით და ილოცევდით, რაითა არა შეხვიდეთ განსაცდელსა“
(მათე 26, 41). საღვთო წერილისთანახმად, განსაცდელიორგვარია:ნებსითი
და უნებლიე. ნებსითი განსაცდელისგზითიბადება ისეთი ცოდვები, როგო-
რებიცაა: კაცის კვლა, მრუშობა, ამპარტავნება, ლოთობა,ანგარება.ამ გან-

საცდელშინებით ვვარდებით.სხვა განსაცდელიკი უნებლიეა,– გვასწავლის
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აჭი XI, გიონგი მეჩჩულის „წმინ?ა გბჩVIგIX ხანძთელის სხოვჩება“
 

ნეტარი თეოფილაქტე ბულგარელი, – და მასში ძლიერნი ამა სოფლისანი

გვაგდებენო (თეოფილაქტე ბულგარელი1992:69). წმინდა კასიანეს თქმით,
მთავარიის კი არ არის, არ ვიყოთ გამოცდილნი, არამედ განსაცდელმა არ

დაგვამარცხოს.
ზემოთქმულიდან გამომდინარე, ღმერთმა დაუშვა აშოტ კურაპალატის

გამოცდა და იგი ნებსით ჩავარდა მრუშობის ცოდვაში. უნებლიე განსაც-
დელში ძლიერნიამა სოფლისანიგვაგდებენ. აშოტიკი თავად იყო ეს უკა-
ნასკნელი. მრუშობის ცოდვაში ჩავარდნაც მისი ნების თავისუფლებისგა-
მოვლენაა. იგი გამოიცადა და დამარცხდა.ამის შესახებ ავტორიც ამბობს:
„პირველ არააქუნდაეგევითარიჩვეულებაი, არამედ ძლეულიიქმნა ბორო-

ტითა მით (ცკოდვითა“(ძეგლები1964:296).
და ვინ იქნა ძლეულ,ვინ დაემონა მრუშობის ცოდვას? – მეფექვეყნისა,

ადამიანური, ავხორცულივნებებით შეკრულიაშოტ კურაპალატი!ის გახდა

ცოლქმრულისარეცლისსიწმინდის შემბღალავი.

„ელტვოდეთ, განშორდებოდეთ ყოველგვარ სიძვასა და მრუშობას,
ავხორცობას, გარყვნილებას. გახსოვდეთ, რომ ჩვენნი ხორცნი არიან ტა-
ძარნი ჩვენ შორის დამკვიდრებულისა სულისა წმიდისა“(1 კორ.6, 19) –
გვაფრთხილებს პავლე მოციქულიდა,ვინც გახრწნის ღვთისამ ტაძარს,შე–

ბილწავს და დაარღვევს, თვით ღმერთიგახრწნისდასასტიკად დასჯისმას.
„მემრუშეთა... სასუფეველი ღმრთისავერ დაიმკვიდრონ“(1 კორ.6,9).

გარდაამისა, ამ უზნეობის ჩამდენი მეფე იყო და ადვილი შესაძლებე-
ლია, მისი საქციელივინმეს მისაბაძად დაესახა. ერისა და ქვეყნის პატრონი
კი, უპირველესად, მაღალი ზნეობისა და შეურყეველი რწმენის მაგალითი
უნდაიყოს. და, რადგანაც აშოტ კურაპალატიუკვე ძლეულიქნაამ საშინე–

ლი ცოდვით,ვის, თუ არა გრიგოლ ხანძთელს,– „ზეცისა კაცს და ქვეყნისა

ანგელოზს“, – უნდა ემხილებინა, რათაგადაერჩინაიგი საუკუნო ტანჯვისა-
გან და ამქვეყნიური სირცხვილისაგან. ღირსიიოანე სინელი თავის ცნობილ

„სათნოებათაკიბეში“ საგანგებოდგვესაუბრებასიძვის ცოდვისშესახებ და
გვაფრთხილებს,რომ,თუმის მორევში აღმოვჩნდებით, აუცილებელია„სუ-
ლიერი მოძღვარი,ან გულმოდგინეძმა, რომელიცდახმარებას იჩქარებს და

გონებით ბრძენია, რადგან დიდადმეეჭვება, რომ ვინმემ თავისი ხომალდის
მორევიდან გამოყვანა საკუთარი ძალებით შეძლოს“(კლემაქსი2003:).

წმინდა გრიგოლ ხანძთელიშორსიდგაყოველგვარიუზნეობისაგან,ამი-

ტომმანკი არ განიკითხამეფე, არამედ, როგორც დიდმა სათნომყოფელმა,

„ამხილა პირისპირ ხელმწიფესამას“. არ მოერიდა, არ დაუთმო „მპყრობელს

ამა სოფლისას“, თუმცა ცოდვის მორევში ჩანთქმულმამეფემვერ შეასრუ-
ლა არქიმანდრიტისათვისმიცემულიპირობა– ქალს სასახლიდანგავუშვე-
ბო. რატომ? გიორგი მერჩულე ღრმა ფსიქოლოგის თვალითაფასებსმეფის
სულიერ მდგომარეობას,მისი გრძნობის სირთულესდადაასკვნის: ხელმწი-

ფეს „ეშმაკი ტრფიალებისაფრიად აზრზენდა.“
დიდი იყო ცდუნება.მეფეს არ ეყო ძალისხმევა, ვერ ჩაკლა, ვერ ჩაახშო

მამაკაცურიჟინი და გზნება საკუთართავში, ვერ სძლია ქალის სიყვარულს
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საბა მეტრეველი

ან, იქნებ, უხერხულიც კია მათს ურთიერთობას სიყვარულიეწოდოს?!იქ-
ნებ, ეს მხოლოდ ხორცისყივილიიყო, სისხლის დუღილი თუ დამანგრევე-
ლი გატაცება?! ფაქტი ერთია,მეფემ სიწმინდე დაკარგა.სიწმინდეკი, იოანე
კლემაქსის მიხედვით, „უსხეულობუნებისგათავისებაა. სიწმინდე ქრისტეს
სანატრელისახლიდა გულისმიწიერიზეცაა. სიწმინდე ბუნების ზებუნებ-
რივი უარყოფაადა ხრწნადი სხეულის ჭეშმარიტად დიდებულიმოშურნეობა
უსხეულო სულთამიმართ.წმინდააიგი, ვინც სიყვარულს (ხორციელს)სიყ-

ვარულით(ღვთაებრივად) ამარცხებს და ხორციელ ცეცხლსუნივთოცეც-
ხლით დაშრეტს“(კლემაქსი2003.-).

„ძლეულიქნა ბოროტითამით ცოდვითა“ – გაისმის აგიოგრაფისსიტყვე-
ბი და, რადგან ასეა, ახლა საჭიროა გადარჩესსიწმინდე, ზნეობა, ოჯახური
სიყვარული, ღირსება და სული მეფისა. ნეტარი გრიგოლი „მარჯუეჟამს“
ეძიებდა და პოვა კიდეც („მარჯუე ჟამის" ფენომენისშესახებ იხ. ელაშვი-
ლი 2009: 139-143), მაშინ, როცა მეფე-მიჯნური შორს იყო არატნუჯიდან,

გრიგოლ ხანძთელი „დღესა ერთსა შატბერდით წარვიდა“ და დაღამებამდე

არტანუჯის ციხეს მიაღწია. წინდახედულმა მოძღვარმა მეჭურჭლექალს,
სიძვის დიაცს, იქ დადგომის მიზეზი შეატყობინა და კაცი მოუვლინა„ჭა-
მადისა თხოვად“. წმინდა მამა ნელ-ნელა ამზადებდა ნიადაგს, დრო-ჟამს

არჩევდა თავისი სტუმრობის ნამდვილიმიზეზის გასამჟღავნებლად. უზო-
მოდ გახარებულმა ქალმა „მრავალფერისანოვაგეწარსცაწმიდისა მისთვის
და მოწაფეთამისთა". დედაკაცის სიხარული გამოწვეული იყო „უდაბნოთა

ქალაქმყოფელისა და ვარსკვლავის“, წმინდა გრიგოლისმეფის სასახლეში
მობრძანებით, მაგრამ ნაადრევი და ხანმოკლე აღმოჩნდაეს წუთინეტა-

რებისა. გათენებისას გრიგოლ ხანძთელმაისურვა დედაკაცთანშეხვედრა.

ახლა უფრო „განმხიარულდა“დიაცი, – გვამცნობს ავტორი, და „მსწრაფლ
მოვიდა მის ორთა თანა მხევალთა თვისთა“, რადგან ცხოვრებაში ერთხელ
მაინც გამხდარიყო ღირსი ლოცვა-კურთხევა აეღო „ზეცისაკაცისაგან".

უცებ შეიცვალა ყველაფერი, გრიგოლ ხანძთელმაარა თუ „ჯვარი დასწე-

რა“, არამედ „განშორებულად დაჯდომა“უბრძანა, ახლოსარ გაიკარამე-7
მცნების დამრღვევი მხევალი ღვთისა. აგიოგრაფი დიდი სიფრთხილითგვიყ-
ვება ამ ამბავს, სახელსაც კი არ გვაუწყებსიმ ქალისას,იმ დიაცისას, მეფის
გული რომდაუმონებია. უსახელო, უხსენებელიგახდა ხელმწიფისსიყვარუ-
ლის მსხვერპლიდასაუკუნეებს გადაეცა მისი ზნეობისა და ღირსებისაპო-
ლოგია– „დედაკაცისიძვისაი".

გასათვალისწინებელია ისიც, რომ სიძვის ცოდვაში ჩავარდნილი არის

„მეჭურჭლე ქალი", რომელსაც სანოვაგეს სთხოვს ნეტარი გრიგოლი.საქმე
ისაა, რომ მრუშობის,სიძვის ცოდვა მომდინარეობს გემოთმოყვარეობა-ნაყ-

როვანებისაგან. სიმაძლრეს სიძვის დედას უწოდებსწმინდაიოანე სინელი,
იგი საგანგებოდ შენიშნავს: „ჩვენ მძვინვარე გემოთმოყვარეობისაგან მო-

ვისმინეთ, რომ სიძვის ბრძოლებიმისი პირმშოა და ეს საოცარი სულაც არ
არის. ამას ჩვენი პირველი მშობელიადამიც გვასწავლის, რადგან სტომაქს
რომ არ დაეძლია, იგი ვერასოდეს შეიცნობდა დედაკაცს. ამიტომ,ისინი,
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თავი XL გიოჩბი მეჩჩუდის „წმინ2ა გჩგო? ხანძთელის სხოვჩება"
 

ვინც თავშეკავების (პირველ)მცნებასიცავენ, არც მეორე ცოდვაში(ქალწუ-
ლების დარღვევაში) ვარდებიან"(კლემაქსი2003:). ამდენად, თითქოსსიმბო-
ლურიაისიც, რომსიძვის დიაცი „მეჭურჭლე“იყო, საჭმელთან,ხორციელსა-
ზრდელთანდაკავშირებული,საიდანაც მოდის თავად ის ცოდვაც, რომლის
ტყვეობაშიც თავად იმყოფებოდა.

„ზოი, საწყალობელო! რაისათვის შორის ცოლ-ქმართა შთაჭრილ ხარ
წარსაწყმედელად შენდა საუკუნოდ ბოროტითა მით ცოდვითა, რომლი-
თა დამონებულ ხარ ეშმაკისადა და ცუდითა რაითმე მიზეზითა საფრთხეი
ქმნულ-ხარ დიდისა ხელმწიფისადა?“ (ძეგლები 1964:296).

„საწყალობელო“– შემთხვევით არ უთქვამსწმინდამამას. საწყალობელი
იყო ვარსქენ პიტიახშიც, საწყალობელიაყველა, ვინც ცოდვას დაემონება
და ამით განშორდება პირველხატს.ერთი წუთით წარმოვიდგინოთამ„საწყ-
ალობელიდიაცის" სულიერი მდგომარეობა, რომელიც, ორ მხევალთანერ-
თად, სიხარულითმიდიოდაწმინდამამის სახილველად და ლოცვა-კურთხე-
ვის მისაღებად. მოულოდნელადკიმის რისხვასწააწყდა. აქ გიორგი მერჩუ-
ლე საგანგებოდშენიშნავს: გრიგოლ ხანძთელის„შიში ყოველთაზედა მოფე-
ნილ იყო". ამ გასაოცარი სულიერობისა დასიწმინდის პირისპირ აღმოჩნდა
მეფესთან მრუშობაში მხილებული,ცოდვას დამონებული,დიდი ხელმწიფის
„საფრთხედ ქმნული“არსება. ატირდადედაკაცისიძვისა, გულწრფელიიყო
მისი სიტყვებიც, მოწმენდილ ცაზემეხის გავარდნას უდრიდაიგი:„მე თავსა
ჩემსა ზედა ვერ თავისუფალვარ, ვინაითგან გარდარეულისიყვარულიაქუს
ჩემდა მომართ კურაპალატსა“(ძეგლები 1964: 296). მოულოდნელიააგიოგ-
რაფიისთვის ასეთი სტრიქონები! გასაოცარი უშუალობადასევდაცკი ახ-
ლავსამ სიტყვებს. თურმეგაგიჟებით უყვარდამეფეს... როგორიბედნიერია

ის ქალი, რომელსაც შეუძლიათქვას: მეფეს „გარდარეულისიყვარულიაქუს
ჩემდა მომართ".

ვინ არის დამნაშავე? ვის მიუძღვის ბრალი? რატომგაჩნდა ეს სიყვარული?
რატომ გაცვალა კანონიერი მეუღლისა და დედოფლისსიყვარულიკურაპა-
ლატმა? რამ მოხიბლა,რამ დაატყვევა, რამ „გარდარია“ მეფე აშოტი?! – ისმის
კითხვები, რომლებზედაც პასუხებს არც უნდა ველოდეთ აგიოგრაფიაში.ეს
ჩვენმა გრძნობამ, ინტუიციამ უნდა წარმოგვადგენინოსდააღგვაქმევინოს.

დაიბნა „დედაკაცი სიძვისაი", შეკრთა, შეშინდა. მთელი მისი არსება
გრიგოლ ხანძთელსმიეჯაჭვა, მისგან ელოდახსნას, გათავისუფლებას:„და
აწ არაი უწყი, თუ რათივყო, რამეთუ ბრძანებამან სიტყუათაშენთამანშემა-
ძრწუნა ფრიად“, – უპასუხებს მოძღვარს და თითქოს შესთხოვს ცოდვიდან

გამოხსნას. ამ სიტუაციაში წმინდა გრიგოლ ხანძთელის მოწოდებაა მორ-
ჩილება – საფუძველი ყოველგვარისათნოებისა: „შვილო, იქმენ სრულიად

მორჩილ სიტყუათაჩემ გლახაკისათა,და მე თავს-მდებ გექმნე ქრისტეის
მომართ, რაითამან, თავადმან, ყოველნი ბრალნიშენნი შეგინდვნეს“(ძეგ-
ლები 1964: 296).

მორჩილება მოითხოვესდედაკაცისაგან, რადგან მხოლოდამ შემთხვე-
ვაში გადარჩებოდაწარწყმედას ცოდვილისული.წმინდამამებიშენიშნავენ:
თუ ადამიანში არ არის უკიდურესი, სრულიმორჩილება, მორჩილებაყოვლი-
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საბა მეტრეველი

თა გულითადა ყოვლითაგონებითა,მაშინ ის ვერ შევა ცათა სასუფეველში
(ანტონ დიდი1991: 204).

მაქსიმე აღმსარებლისმიხედვით კი: „თავმდაბლობა, მორჩილება... ათა-
ვისუფლებსადამიანს ყოველგვარი ცოდვისაგან, რადგან გზას უჭრის,წინ

ეღობებავნებებს“. გრიგოლ ხანძთელის თვალშეუდგამმა სულიერმასიწმინ-
დემ და მადლმა,მისმა მზრუნველურმა ტონმა, ცოდვათაშენდობის,პატიე-
ბის, სულის გადარჩენის საოცარმა სურვილმაათქმევინა დიაცს: „წმიდაო
მამაო, ხელთაშენთავარ, უმჯობეისი სულისა ჩემისაი იზრუნე“– ეს უკვე
იმასაც ნიშნავდა, რომ ცოდვაში ჩავარდნილმა ქალმა სინანულით დაიწყო
ცოდვიდან გამოსვლა, ე.ი. დაიწყო მისი სულიერი ფერისცვალებაც. „ეს
ქალი არაა შემთხვევითიდა უზნეოადამიანი, არამედ იგი ღირსეულიპირო-

ვნებაა და აშოტის მისდამი უსაზღვრო ტრფიალისაც საკმაოდ მტკიცე და
ანგარიშგასაწევი საფუძველიჰქონდა. ამდენად, უაღრესად მაღალ დონეზე
გამოვლენილი სატრფიალო ურთიერთობაარ უნდა გავიზიაროთ, როგორც
მდაბიური „სიძვის“ გამომხატველი შემთხვევითი ეპიზოდი... ეს დაჩოქილი
და თვალცრემლიანიქალიაშკარასიმპათიასა და თანაგრძნობასიწვევს.აკი
გრიგოლიც მშვიდდება, აღარ კიცხავს, არამედ ზრუნვით და მოალერსებით
მიჰყავს თან“ (ბარამიძე 1996: 162-163). დაახლოებითამასვეამბობსვ. მაღ-
ლაფერიძეც: „მიუხედავად იმისა, რომ მწერალი აშოტის სატრფოს„სიძვის
დიაცს“ უწოდებს,აშკარად ჩანს, რომ ეს არსება არ ეკუთვნოდაიმ კურტიზან
ქალთარიცხვს, რომლებიცშუა საუკუნეებში მრავლად ირეოდნენსასხლე-
თა კარზე“(საუბრები... 1992:97).

აქვე გასათვალისწინებელია ერთირამ, როგორც ღირსიიოანე კლემაქ-
სი გვასწავლის: ხშირად სიძვისმოყვარებისაკენ მიდრეკილი ადამიანები
მგრძნობიარენიდა მოწყალენი, გულჩვილნიდა ალერსიანნიარიანო(კლემა-
ქსი 2003:). ალბათ, ამ თვისებათა გამო, ბუნებრივად ჩნდება რაღაცადამია-
ნური სიმპათიასიძვის დიაცის მიმართ. უკეთესი იქნებოდა თუ ვიტყოდით

– სიბრალულიდა სიყვარული, როგორც ცოდვით დაცემულისმიმართ!
აგიოგრაფი მოგვითხრობსიმის შესახებ, თუ როგორმიიყვანა ნეტარმა

გრიგოლმა ფებრონიასთან – მერეს დედათა მონასტერში – „ცოლ-ქმართა

შორის შთაჭრილი“ დედაკაცი. ცოდვისაგან განშორება, ბოროტებისაგან

განრიდება დიდისიკეთეა, სულის გადარჩენაა, ამიტომაც ეუბნება წმინდა
მამა: „დღეს იქმნა ცხორებაი სულისაშენისაი". ამ ხსნის იმედით ანთებულმა
განვლო გზა მეფის სასახლიდან მერეს დედათა მონასტრამდე.ასე გადარჩა
კიდევ ერთი ცოდვილისულისაუკუნოწარწყმედას, „ტკივილსა და ღრჭენას
კბილთა".

„ხანძთის უდაბნოს ვარსკვლავის“ მიერ გადადგმულიეს ერთინაბიჯი
მხოლოდსიძვის დიაცის სულის ხსნისთვის არ იყო გამიზნული.ამით „ეშ-
მაკის მანქანებითა“ ძლეულიხელმწიფე უნდა გადარჩენილიყოდასამართ-
ლიანობას,ჭეშმარიტებას, ზნეობას. სიწმინდეს უნდაეზეიმა.

დაბრუნდა არტანუჯის ციხეში აშოტ კურაპალატი, „მოიკითხადედაკაცი
იგი და ვითარ არაპოვა, ფრიადშეიურვა“. დაავიწყდა, რომ ჰყავს კანონიერი
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თამი XI. გიოიგი მეჩჩულს „წმინდა გჩიგოC ხანძთელის სხოვჩება“
 

მეუღლე და დედოფალი,რომნეტარ გრიგოლსაცმისცა პირობა– გავუშვე-
ბო, დაავიწყდა „თავმოთნეობაი“და „მსწრაფლ ხოლომივიდამერეს“.

ვნებათა ძლიერიქარიშხალიქრისამ სიტყვებისმიღმა, რამდენი რამ იკი-
თხება ქვეტექსტში: უთქმელიფიქრი,განზრახვა, სულის მოძრაობა, სიშმაგე
და გახელება... არავინ და არაფერიარ ახსოვსმეფეს,გარდაიმ ერთისა,მის
მიმართ „გარდარეულისიყვარულისა“...

„ღმერთმააშოტ ბაგრატიონზეგანსაკუთრებულიგანსაცდელიდაუშვა...
კეთილმორწმუნემეფემ... შინაგანი ხმა ცოდვაში მისი მამხილებელისინდი-

სისა სრულადმაინცვერ ჩაახშოდა... მერეს მონასტერში,იმავე ეშმაკის მან-
ქანებით, ქალის წამოსაყვანად მივიდა“ (ჰაგიოგრაფიის ღვთისმეტყველება
1997: 45).

ნეტარმა ფებრონიამ დამალადედაკაცი. კურაპალატმა ჯერ ყოვლად-
წმინდა ლვთისმშობლის ეკლესია მოილოცა, დედა ფებრონიასაგან მიიღო
ლოცვა-კურთხევა და გაორებულმადა ცოტადაბნეულმაცკი მხოლოდამის

შემდეგ იკითხა: „უწყი-მეა, დედაო,რაისათვის მოვედ აწ?“
როგორიუსუსურიაამ დროსდიდიხელმწიფე!თურმერაშესძლებიასიყ-

ვარულს, ქალის ტრფობას,აქ მრუშობად, კაცთა მოდგმის ამ დაუძინებელ
მტრად გამოვლენილს! კურაპალატისხმაში ისმის საკუთარი დანაშაულის,
ცოდვისშეგნება. იცის მეფემ, რასაც სჩადის, მაგრამ საკუთარი ძალებით
თავს ვერ აღწევს „ეშმაკს ტრფიალებისას"და იცრუებს.

კურაპალატის მიამიტურ ტყუილს ფებრონიამ კიდევ უფრო მკაცრად
უპასუხა, რითაც აგრძნობინა, რომ სტუმრობის ნამდვილი მიზეზი კარგად
იცოდა და მეფეს თავისი უსჯულოების უნდა შერცხვენოდა. „მართლმხი-
ლებამ აშოტისპიროვნებაშისინდისისქენჯნა... კიდევ უფრო გააძლიერა და
იგი „მყოვარ ჟამ დადუმნა, ვითარცა ძლეული“(ჰაგიოგრაფიის ღვთისმეტ-

ყველება1997:46).
როდესაც ადამიანი საკუთარი ძალებით ვერ ძლევს, ვერ უმკლავდე-

ბა ცოდვას, მაშინ დამხმარეს გამოჩენა უთუოდ ღვთის წყალობაა. ნეტარი
თეოფილაქტე ბულგარელიასეგანმარტავსმათესსახარების იმ მუხლებს,
რომლებშიც მრუშობის ცოდვაზეასაუბარი: „იცოდე, რომ, თუ სურვილიგა-
გიჩნდება (მრუშობისა), მაგრამ მისი საქმით აღსრულებისას წინააღმდეგო-
ბას შეხვდები, ცხადია, რომ მადლი გმფარველობს“ (თეოფილაქტე ბულგა-
რელი1992:57). თუ ესასეა, მაშინ წმინდა გრიგოლ ხანძთელიისპიროვნებაა,
რომელიც ცოდვისტყვეობისაგან იხსნის მეფეს, ცოდვით დაცემულს აღდ-
გომაში ეშველება.

უკვე შერცხვენილი, დამარცხებული, შეურვებული „ხორციელად ძლიე-
რი ხელმწიფე“ „გულისაშეჭირვებისაგან“ სიკვდილს ინატრებს:„ნეტარ მას
კაცსა, ვინც არღარა ცოცხალ არსო“.ინანა მეფემ, მასში სინანულმა გაიღ-
ვიძა და დაამარცხა კიდეც ცოდვა. უნებურად თავსშეგვახსენებს ძველმე-
სოპოტამიური ფირფიტის სულისშემძვრელი წარწერაც: „ნუ შეიყვარებ,

მეფეო ჩემო,ნუ შეიყვარებ! ქალი – ესაა ხაფანგი მონადირისა, ღრმა ორმო
და თხრილი.ქალი – ესაა ალესილირკინის ხანჯალი, გადამკვეთელიკაცის

ყელისა. ნუ შეიყვარებ,მეფეო,ნუ!..“
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გიორგი მერჩულეკი გვაუწყებს: „მამხილებლადაქუნდათვისი გონებაი
და ვნებაი რაი ხორცთ-მოყუარებისაი განეშორადა აუგი თვისი გულისხმა-
ყო“ (ძეგლები 1964:298).

სინანულითდაიწყო მეფის სულიერი ფერისცვალებადა სწორედ,ამ ძა-

ლამ აღიარებინა, ათქმევინა თავისივე აუგი. თანაც, „მიუხედავად შეცო-
დებისა, აშოტი დიდბუნებოვან პიროვნებად გვევლინება, რომელსაც ეყო

კეთილგონიერება მიმხვდარიყო – გრიგოლიმისი და ქვეყნის ინტერესები-
სათვის მოიქცაასე“ (საუბრები... 1992: 100). კეთილმორწმუნემეფემიხვდა,
რომ გაიმარჯვა, გადარჩა... „და სულითაიხარებდა, სიბრძნემან რაი წარიო-

ტა სულმოკლებათიგი მავნებელი და აქებდა წმიდათა მათ მძლავრებასა,
უფროის ხოლოძლევისა მომცემელსა ღმერთსა"(ძეგლები 1964: 298).

„ცოდვის ტყვეობისაგან დიდი ხელმწიფე ღვთისმადლმაიხსნა, მაგრამ
უზენაესის მფარველობასთვისინებაც შეაგება, რადგან მის პიროვნებაში
ცოდვის მიმზიდველობასაშკარად გულწრფელმასინანულმააჯობა... აშოტ-
მა, ღვთის მადლითადაწმინდაღვთისმსახურთაშემწეობით,ეშმაკისმანქა-
ნებაზე ჭეშმარიტი გამარჯვებაიზეიმა“ (ჰაგიოგრაფიის ღვთისმეტყველება
1992:46).

„წმინდა გრიგოლ ხანძთელის ცხოვრების“ ზემოთ განხილულიეპიზო-

დები კიდევ ერთხელ ადასტურებს, რომ წუთისოფელი ცოდვა-მადლისჭი-

დილია, სიკეთისა და ბოროტების დაპირისპირებაა, მაგრამ იმასაც ნათლად
გვიჩვენებს, თუ როგორ უნდა ვებრძოლოთ ცოდვას, როგორ დავეხმაროთ

ცოდვილს ვნებათა ტყვეობიდან გათავისუფლებაში. ამასთანავე, წმინდა
გრიგოლისასეთი დამოკიდებულება ცოდვისა და ცოდვილისმიმართ,ფა-
ქტობრივად, ეკლესიის პოზიციის გამოხატულებაცაა, რადგან „ეკლესია,

რომელიც ცოდვასვერ შეურიგდება,მყისიერად ამხილებსმას, მაგრამ იგი-
ვე ეკლესია ცოდვილს, ცოდვას დამონებულ ადამიანს მყისიერად როდი
მოიკვეთს. პირიქით, იგი მიმართავს დიდ გარჯილობას, ავლენს განსაკუთ-

რებულ პედაგოგიურ დამოკიდებულებას ცოდვილისადმიდა, ვითარებიდან
გამომდინარე,იჩენს ჭეშმარიტად მომობრივ ლმობიერებას, რომ ცთომილე-
ბის ტალღებში შთანთქმადნი თანდათანობით გამოარიდოსწარწყმედისმო-
რევს“ (ჭელიძე2011:).

კაცობრიობას გადაშენება არ უწერია, ცოდვას – ზეიმი, ბოროტებას –
გამარჯვება, თუ იქნებიან გრიგოლ ხანძთელისთანა უკომპრომისოადამია-
ნები, სიწმინდის, ჭეშმარიტების, უბიწოების, რწმენის, ზნეობის დამცველნი

და მსახურნი.
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ბასიმი ზაჩზმელის
„წმინა სეჩაპიონ ზაჩზმემიჩს სხოვჩება“

„სიტყვსამიერი გამოხატვაი“

როდესაც, ზოგადად, ვსაუბრობთ აგიოგრაფიულ თხზულებაზე,ბუნებ-
რივია, გასათვალისწინებელიასაეკლესიო მწერლობისამ დარგის სპეციფი-

კა. „წმინდა სერაპიონ ზარზმელის ცხოვრება“ გვაწვდის იმის ფორმულას,
თუ რა არის აგიოგრაფიის უმთავრესი დანიშნულება, რისთვის იწერება
აგიოგრაფიულინაწარმოები. ბასილი ზარზმელი თხზულებისდასაწყისშივე
გვაუწყებს: „ხოლო ჯერ-არსჩუენდა,ძმანო, რაითაჩუენცა ძალისაებრივა-
ჩინოთ ბაძვა|ი| დიდისა მის მოძღურისადამწყემსისა(ი| და აწ გულსმოდგინ-

ედ და შრომისმოყუარებითვისმინოთმცირეესე სიტყჟსამიერი გამოხატვა9
ვრცელისამის ფრიად საწადელისა ცხორებისამისისა" (საეკლესიო ლიტე-

რატურა2014:200) – ეს არის სწორედის, რაც განსაზღვრავსამ ტიპის მწერ-

ლობისმიზანს.
რისთვის ვკითხულობთ,რისთვის ვეცნობით წმინდანთა ცხოვრებას? –

პასუხი პირდაპირაა გაცემული ბრიტანეთის მუზეუმის ერთ ქართულ ხელ-
ნაწერში, რომ „ჭეშმარიტად თქუმულნიიგი მისთუს არიან, რაითა თქუენცა
მისა მობაძავად თავნი თუსნი მოიყვანნეთ“(მამათა ცხორებანი 1975: 46).
ედიშერ ჭელიძის თქმისა არ იყოს, აგიოგრაფიის „ავტორის მიზანდასა-

ხულობაარის არა მხოლოდის,რომამა თუ იმ წმინდანის შესახებ წერილო-
ბითი სახე შემოგვინახოს,არამედ,ამავე დროს,ისიც, რომ წმინდანსმიმბაძ-

ველი გაუჩნდეს, რომ ჭეშმარიტებისაკენ სელა ამ წმინდანის მიბაძვით მრა–-

ვალმა და მრავალმა აღასრულოს,რომ აღსრულდესპავლე მოციქულისებრ
ნათვქამი და მთელი კაცობრიობა იყოს „ერთი სამწყსო ერთისა მწყემსისა

მიმართ“(ჭელიძე20177:).
ბასილი ზარზმელის თხზულებისშესავალი არის დაუცადებელი ზრუნვა

იმისათვის, რათაადამიანმა მოიპოვოს ცათა სასუფეველი. ზესთასოფელში
დასამკვიდრებლად სულიერიგანწმენდა, სულიერიგანახლებადა მომზადე-
ბაა საჭირო.ამ „იწროდ სავალ"გაზაზემთავარისაყრდენიუნდაიყოსრწმე-
ნა,რომელიც, აგიოგრაფისთქმით,„სამარადისოსანეტარებასა მოგატყუებს
(მოგიპოვებს– ს.მ.) თქუენ“. ამიტომაც, ქების ღირსად გამოაცხადა ავტორ-
მა ისინი, ვისაც შეუძლია ღვთის სიყვარულიდამისი მცნებების დაცვა-
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აღსრულება. ბასილი ზარზმელი ყველაფერსაკეთებს საიმისოდ, რათადა-
გვარწმუნოს, საზღაურად რა ნეტარება მოგველის, როგორი ბრწყინვალე
ძღვენი და გვირგვინი გველოდება, თუკი შევუდგებით ქრისტესგზას.

ტექსტის დასაწყისიდანვე მოედინება საღვთო ნეტარებაში მყოფობის
საყოველთაო სიხარული.თავად ბასილი ზარზმელი აზრის გასამყარებლად
წმინდა მეფისა და წინასწარმეტყველის, დავითის, „ფსალმუნს“იშველიებს:
„წინაისწარმეტყუელიდასაბამსა ფსალმუნთასადასწერსნეტარებასაკაცი-

სასა, „რომელი არა ვალს გზასა უღმრთოთასა”, და კუალად „ნეტარ არიან

უბიწონი გზასა, მავალნი შჯულსა უფლისასა“. საინტერესოაის, რომ ავ-
ტორს პირველიდა118-ე ფსალმუნების დასაწყისი მუხლებიაქვს დამოწმე-
ბული. გიორგი მთაწმინდლისეულირედაქციაამ მუხლებისაოდნავგანსხვა-

ვებულია

 

 

   

ბასილი ზარზმელის მიხედვით გიორგი მთაწმინდლის რედაქციით

რომელიარავალსგზასა რომელიარამივიდა ზრახვასა
უღმრთოთასა. უღმრთოთასა.

ნეტარ არიან უბიწონიგზასა, მავალნი ნეტარ არიან უბიწონი გზასა, რომელნი
შჯულსა უფლისასა. ვლენან შჯულსა უფლისასა.
 

ქრისტიანობის კვალობაზე ნეტარება სრული და სრულყოფილიბედნიე-

რების მდგომარეობაა, რომელსაც განიცდის გონიერებითადა ნებით და-
ჯილდოებულიარსება უმაღლესისიკეთისმიღწევისას. სულხან-საბას მიხე-
დვითაც, ნეტარება „არს ყოველთა კეთილთა შესაკრებელი“ (ორბელიანი

1991: 591). ის სათნოებაში სრულქმნის ნაყოფია. ფსალმუნის დამოწმებული
მუხლისმიხედვით,ნეტარიაის, ვინც განრიდებულია უღვთო სურვილებს,
ამასთანავე,ისიც, ვისაც თანაზიარებაარა აქვს უღვთოადამიანებთანზრა-
ხვაში ჭეშმარიტი ღმერთის წინააღდმეგ, თუნდაც უნებლიედ (შდრ. ფსალ-
მუნთა განმარტება 2003:) თხზულებაში ავტორის მიერ შექებული არიან
ღვთის გზაზე მავალი „უბიწონი“. ქართველი აგიოგრაფი სულისცხონების
მაძიებელთათვის კონკრეტულ ცოცხალ მაგალითად უბიწოებას, როგორც

სულისადასხეულისსიწმინდეს(იოანე სინელი), და უფლისკენ სავალ გზაზე
მიმსწრაფ ადამიანებსმიიჩნევს.

უაღრესად მნიშვნელოვანია ტექსტის პირველივე სტრიქონი: „ფრიად
უკუე შუენიერისა და მრავალსაწადელისა და სალმრთოისა ქებისა და
ბრწყინვალედ შესხმისა ღირს არიან მოყუარენი ღმრთისანი და აღმასრუ-
ლებელნი საღმრთოთამცნებათამისთანი" (საეკლესიო ლიტერატურა2014:
195), რომელშიც უკვე ნათქვამია, რომ ძნელია ღვთის სიყვარულიდამის

მცნებათა აღსრულებადა,ვისაც ეს შეუძლია, საღვთოქებისა და ხოტბის
შესხმის ღირსი არის. ამით, ფაქტობრივად, აგიოგრაფმა წმინდანობის გზა
გვიჩვენა.

ამას გარდა, შესავალი ნაწილი გვაძლევს კონკრეტულ ცოდნას,რჩე-
ვებს იმის შესახებ, როგორ დავიმკვიდროთცათასასუფეველი(ბრწყინვალე
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წავი XII ბასი(ი ზაჩზმელის „წმინმა სეჩაპიონ ზაჩზმელის სხოვჩება“
 

ძღვენი და გვირგვინიამქვეყნიური ცხოვრებისა). რით მიიღწევაეს ნეტარე-

ბა? პასუხი ასეთია:
" ღვთის სიყვარულთანდა მისი მცნებების აღსრულებასთან ერთად,

უნდა იარო უფლის რჯულის(და არა უღვთოთა)გზაზე;
« სარწმუნოებით მოიპოვებსამარადისონეტარებას;
" ძველი და ახალიაღთქმისწმინდანებისმსგავსად, უნდა ისწავლო მოთ-
მინება («ძუელისა და ახლისა სჯულისა წმიდათა ისწავეს მოთმინე-

ბაი").
აქ საინტერესოაის, რომ შესაძლოდაამიჩნეულიმოთმინების სწავლება.

საერთოდ, მოთმენის, დათმენის ღვაწლი უწყვეტ სათნოებად ითელება.ის
გამარჯვების საწინდარია, რადგანაც მოთმინებისაგან იშვება თავმდაბლო-
ბა. სიმდაბლის გარეშე ცხონებაზე ფიქრიც კი წარმოუდგენელია. წმინდა
ეფრემ ასური განმარტავს, რომ მოთმინებას ადამიანის სულში შემოაქვს
სასოებაც. მოთმინება სიყვარულის ღვაწლია(მაქსიმე აღმსარებელი) და
ეს მაგალითი ჯვარცმითგვიჩვენა მაცხოვარმა. ალბათ,ამიტომაც გასდევს
რეფრენადდავით გურამიშვილის ლექსს „მოთქმა ხმითა თავ-ბოლო ერთი“
სიტყვები: „დიდება მოთმინებასაშენსა, უფალოიესო", რომელიც შეცვლი-
ლი ფორმაადიდიპარასკევისვნებათასაკითხავისა, რომელშიც „მოთმინე-

ბის“ ნაცვლად გვხდებასიტყვა „სულგრძელება“ – დიდება სულგრძელებასა

შენსა, უფალო (ტრიოდიონი1901: 523).
აგიოგრაფი ბედნიერია იმითაც, რომ უზენაესმა აღმოაბრწყინა ეკლე-

სიის წიაღში ახალი მნათობნი, რომელნიც მორწმუნეთა გულს საღვთო
მოქალაქეობის ბაძვისკენ აღძრავენ და წარმართავენ. ასეთი მსჯელობა,
ბუნებრივია, კიდევ ერთხელ აზუსტებსავტორისმთავარმიზანს – გადაარ-
ჩინოს თანამედროვეთასულები, კონკრეტულიმაგალითიმისცეს მათ ცხო-

ნებისა, მიიყვანოს ისინი ზეცის ქალაქამდე, რომლის ხუროთმოძღვარი და
შემქმნელი ღმერთია. როგორციოანესაბანისძე, ისევე ბასილი ზარზმელიც
მიმართავს „სალმრთოთასმენისმოყვარეთა". ავტორი თითქოს დიალოგ-
ში შემოდის, უშუალოდგეხებადაგეუბნება: „შენ ისმინე გულსმოდგინედ,

საყუარელო“(საეკლესიო ლიტერატურა2014: 200). აქვე განსაზღვრულია
მთელიიერარქია:

" „პატიოსანო და საღმრთოო კრებულო";

" „მწყობრმდგომობითმიმსგავსებულონოზეცისა დასთანო“;

ი „მღდელნო დამამანო უდაბნო(ი|)სა დიდისა ზარზმისანო“.
მნიშვნელოვანია ისიც, თუ როგორ ახერხებს ქართველი აგიოგრაფი

მთავარი მიზანდასახულობის გამოვლენას: ნეტარი სერაპიონის სახე იქმ-
ნება, როგორც მსგავსება პირველ მამათა. ბასილი ზარზმელსარ ავიწყდება
მკითხველი// მსმენელი და მოგვმართავსჩვენც, რომ ნიმუშად და მაგალი-

თად გვექცეს ამ დიდი მოძღვრისადამწყემსის ცხოვრება. ყურადსაღებია
ისიც, რომ წმინდანთაშესახებ დაწერილსა თუ წაკითხულისშესმენას სჭირ-

დება დიდი ძალისხმევა. თუ იოანესაბანისძე გულისყურით მოსმენას ითხო-
ვდა, ბასილი ზარზმელიასე აკონკრეტებს:„და აწ გულსმოდგინედდა შრო-
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საბა მეტრეველი
 

მისმოყუარებითვისმინოთ მცირეესე სიტყვსამიერი გამოხატვა9 ვრცელი-
სა მის ფრიად საწადელისა ცხორებისამისისა“ (საეკლესიო ლიტერატურა
2014: 200).

აგიოგრაფიული თხზულების დასასრულ წარმოთქმულშესხმაში, რომე-
ლიც, ბუნებრივია, მიემართებაწმინდასერაპიონს, ბასილი ზარზმელიგამო-
ხატავს ვედრებას, თხოვნას, რომ წმინდანის ლოცვამ იხსნას „ყოველთაგან

მტერთამანქანებათა". ამასთანავე, შეიკვრება წრედაის, რაცასე მნიშვნე-
ლოვანი იყო თხზულებისდასაწყისში – სულის ხსნა, ზეციური გვირგვინი,
სასუფევლისდამკვიდრება – ახლა ღმერთშემოსილინეტარიმამისშემწეო-

ბით უნდა მოვიპოვოთ, რათა ქრისტეს მეორედ მოსვლისიმ უკანასკნელ
დღეს ღირსნიგავხდეთ ღვთისმარჯვნივ ახლოს დგომისა, სადღესასწაულო
ხმის სმენისა წმინდა ანგელოზებთან ერთად, რომლებიც სამწმინდაარსო-

ბით ადიდებენ ერთარსებასამებას.

ასე მთლიანდება „წმინდა სერაპიონ ზარზმელისცხოვრების“დასაწყის-
სა და დასასრულში უმთავრესი საფიქრალიაგიოგრაფიავტორისა– ვიცხო-
ვროთისე, რომ ვცხონდეთ!

ბასილი ზარზმელი თხზულების ფინალში წარმოთქვამსშესხმას. ფაქ-
ტობრივად,ის წერს ტროპარს, რომელშიც განდიდებულიაღვაწლიწმინდა-
ნისა ყველა იმ მახასიათებლით,ასე რომ ამკობდნენ ნეტარ მამას, ასე რომ
განსაზღვრავდნენმისი ამქვეყნიური „იწრო და საჭირველი“გზის" პრიორი-

ტეტებს:
„9 ანგელოზთა თანამზრახვალო,სამებისა წმიდისა სარწმუნოო მონაო,

რომელმანას წილად აღაორძინე ტალანტი რწმუნებულიშენდა,9 უძლურთა

მკურნალო, ჭირვეულთაშემწეო, ღელვაგუემულთა ნავთსაყუდელო,გლა-
ხაკთა სიმდიდრეო, უცხოთადა მოგზაურთანუგეშინისმცემელო, მოღუაწე-
თა სამკაულო, მონაზონთა რჩეულებაო, მამათა სიქადულო, წინამძღუარ-
თა დიდო მნათობო, და ყოველთა შენდა მოლტოლვილთანავთსაყუდელო
უღელვოო, ხოლო მორჩილთა საღმრთოისა შურისა მასწავლელო,მამათა
დიდებაო“(საეკლესიო ლიტერატურა2014: 288). ფაქტობრივად, აგიოგრა-
ფიული თხზულების ფინალისეს ჰიმნოგრაფიულიპასაჟი გვაძლევს საშუ-
ალებას, ტექსტი წავიკითხოთ სწორედ,ამ კუთხით, გამოვკვეთოთდადავ-

სვათ აქცენტები ისე, როგორცეს აგიოგრაფსმიაჩნია უმთავრესად.
ძალიან მნიშვნელოვანიაიმის გააზრება, თუ რომელ ღირსებათადასათ-

ნოებათაგამო განადიდა ეკლესიამ სერაპიონ ზარზმელიდა რატომ იტვირთა
„სიტყჟსამიერი გამოხატვაი ვრცელისამის ფრიად საწადელისა ცხორებისა
მისისა“ ბასილ ზარზმელმა. ჩამონათვალი სათნოებათა, რომელთაგამოც

აღმატებულიასერაპიონ ზარზმელი, მართლაც,შთამბეჭდავია:
« ანგელოზთა თანამზრახვალი;
#« სამებისა წმიდისა სარწმუნო მონა;
M ტალანტი ამაღორძინებელი;

" უძლურთამკურნალი;

" ჭირვეულთაშემწე;
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თაჭი XI. ბასილ ზანზმელს „წმინბა სეჩაპიონ ზაჩზმელს სხოვჩება“
 

ღელვაგუემულთანავთსაყუდელი;
გლახაკთასიმდიდრე;

უცხოთადა მოგზაურთანუგეშინისმცემელი;

მოღუაწეთასამკაული;
მონაზონთარჩეულება;
მამათა სიქადული;

მამათა დიდება;
წინამძლუართადიდიმნათობი;

უღელვონავთსაყუდელი;
მორჩილთასაღმრთოისაშურისა მასწავლელი.

წმინდანის რელიეფურისსახეიკვეთება ტრადიციისამებრ,აბსტრაქტული

მონუმენტალიზმისპრინციპით, ამიტომაც არ იშურებს ავტორიმისი ღვაწ-
ლის განსადიდებლადგამოთქმებს:

" ესე ნეტარი და ყოვლად ქებული;
ყოლადბრწყინვალედაზეცისაჩინებისა ღირსი;

ყოლადწმიდაიმამაი და მოძღვარინეტარი;

ყოვლადბრძენი...

:#8 „სახელმოუვსენებელად დაიფარა სოფლით“

უცნაური და გამორჩეული ცხოვრება განვლო სერაპიონ ზარზმელმა
(პერსონაჟის მხატვრულიგააზრების თავისებურებანის შესახებ „წმინდა
სერაპიონ ზარზმელის ცხოვრებაში“ დაწვრილებით იხ. გაფრინდაშვილი
2005: 248-251). მრავლის მთქმელია ბასილი ზარზმელისერთიასეთიშე–
ნიშვნა: „ყოვლადქებულისერაპიონაღმოსცენდაქუეყანასა კლარჯეთისა-
სა მშობელთაგან ღირსთა და პატიოსნებით და ლიტონად ცხორებულთა“
(საეკლესიო ლიტერატურა2014: 202). პატიოსნად და უბრალოდ მცხოვრე-

ბი ღირსეული მშობლებისშვილიასერაპიონი. რა თქმა უნდა, აგიოგრაფს
ძალიან კარგად ესმის აღზრდის მნიშვნელობა დაისიც, თუ რა ზნეობრივ

ცოცხალ მაგალითსიღებს პატარაობიდანვე ადამიანი. ამიტომ მნიშვნე-
ლოვანი დატვირთვააქვსმის მიერ იმის გამჟღავნებასაც, რომ სერაპიო–

ნის კეთილმორწმუნე მშობლები უხვად აპურებდნენ გლახაკებს, ხელს
უმართავდნენ უძლურებს დასიმშვიდით, სიმდაბლით ატარებდნენ წუთი-
სოფელს.ამაზე უკეთესი მაგალითირაუნდამისცეს მშობელმა შვილს?!

თუმცა, თხზულებისავტორიგვაუწყებს, რომ სერაპიონი პატარაობიდანვე
დაობლდადამამა ზრდიდაო.ერთგვარისევდასდევსიმ ცნობასაც, რომ-
ლის მიხედვითაც, დრო-ჟამისაგან დაფარვისმიზეზით, უცნობიდარჩადე-

დის სახელი: „ესრეთ დედაიამისი ნეტარისა|(ი| სახელმოუვსენებელადდაი-

ფარა სოფლით“– ასე უსახელოდმიეფარაამ წუთისოფლიდანსამი შვილის
დედა, რომელმაც, ორ ძმასთან ერთად, სინათლეზე გამოიყვანა წმინდა
სერაპიონი. მხატვრულიღირსებებით თავშეკავებულ ტექსტში აქცენტით
იღვრება აგიოგრაფისშეფასება:„შვნა რაი სამნი ესე ნაშობნი და განიხარა
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საბა მეტრეველი
 

შვილთსხმისაგან, ვითარცა მეფსალმუნე დასწერს: „დედაი შვილთა ზედა
სახარულევანი", ნათლად გამომყვანებელი მათი ნათლად წარუვალად

მიიცვალა". წარუვალი სინათლისკენ მიქცეული დედა თავის სულს თით-
ქოს შვილებშიც ტოვებსდა ამ დაუღამებელინათლისზიარებისკენ უხმობს
მათ. ასე შემოიჭრება აგიოგრაფიულ ტექსტშიწინამძღვართადიდიმნათო-

ბის – სერაპიონ ზარზმელის დედის უსახელო და ტრაგიკულისახე. ერთი
აუხსნელი უცნაურობამაინც სდევს აგიოგრაფიულიტექსტისამ ნაწილს:
ბასილი ზარზმელი, რომელიც წმინდა სერაპიონის უფროსიძმის შვილი

იყო, ვერ ასახელებს საკუთარიბებიის სახელს.მერე რა, რომის ადრეგარ-
დაცვლილადა, შესაძლოა,მამამისს კარგად არც ახსოვდა?! სახელის ასე
მივიწყება, ასე „სახელმოუხსენებლად დაფარვა"მაინც აუხსნელია. ძნელი

დასაჯერებელია, ერთხელ მაინც არ მოეკითხაბებიის სახელიდა,ან მამა-
მისს არ სცოდნოდა, რა ერქვა დედას. ძნელი დასაჯერებელიაისიც, რომ
ობლად, უდედოდ გაზრდილ შვილებსასე ადვილად შეუძლიათმიივიწყონ
დედის სახელი. რეალურად,ასე ხომ არ ხდება?! მართალია, აკადემიკოსი
კორნელიკეკელიძეამ ფაქტსარ მიიჩნევს უცნაურად:„გასაკვირი არაფე-
რია იმაში, რომ ბასილმა არ იცის სახელითავისიბებიისა(მამის დედისა),
რომელსაც ის არ მოსწრებია“ (კეკელიძე 1986: 70), მაგრამ ავტორი, რო-
მელიც ამდენსწერსწმინდანის(ამ შემთხვევაშიბიძის, მამის ძმის) დედის
შესახებ, რომელიც, რეალურად,მისი ბებიაცაა, ნამდვილადგასაკვირია,
რატომ გაუძნელდასახელისგაგება. განა რა სივრცე, სოციალურიგარემო

ან საუკუნეები აშორებდაბებიის ხსოვნას?!
სიღარიბის ალში „სიგლახაკისასა შეთხეულნი“ უდედოდ გაზრდილი

შვილები განსაკუთრებულად იგრძნობდნენ დედური სიყვარულის დე-
ფიციტს. ამას ის უბედურება დაერთო, რომ მალე მამაც გარდაეცვალათ.
ძმები ობლობაშიგაიზარდნენდა ამ ფაქტორმა აშკარად განაპირობაისიც,
რომ მისაბაძი მამაკაცი და დედის იდეალი იესო ქრისტესა და ყოვლადწ-
მინდა ღვთისმშობელშიიპოვეს. მართალია,ამაზე არანაირი პირდაპირი მი-
ნიშნება ტექსტში არ არის, მაგრამ ასე ხდება, როცა ადამიანი ობლად იზრ-
დება – უმამო ბიჭი ეძებს მამაკაცის მოდელსბაბუაში, ნათესავ//მეზობელ
მამაკაცში ან თუნდაც წარმოსახვაში... იგივე მოდელიმეორდებამაშინაც,
როცა დედის სითბო და ალერსიაკლიაბავშვს. ამ ფაქტორებმა, როგორც
ჩანს, უფრო გაამძაფრაწმინდა სერაპიონში ეკლესიასთან, მაცხოვართან,
ლვთისმშობელთან მიკედლების, ნავსაყუდელის პოვნის სურვილი.ბავშ-

ვობაში დაუხარჯავი სითბო და სიყვარული, მზრუნველობადა ყურადღება
ახლა განამრავლა, როგორც ტალანტი,და სწორედამის გამოც, ის გამორ-
ჩეულად მზრუნველ დამოყვარულადამიანად ჩამოყალიბდა.არ უნდაიყოს
შემთხვევითი, რომ „წმიდაი ესე, ყოველთა მიერ საყუარელ და ყოველთა

მეგობარ იყო“(საეკლესიო ლიტერატურა2014: 276).
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თაჭიXII ბას(Xი ზაჩზმელის „წმინ?ა სეჩაპიონ ზაჩზმელის სხოვჩება“
 

«ს „ყოვლად უცხოიზუაობისაგან“

დიდი სიყვარულისადამოყვასის თანადგომის განსაკუთრებულიუნარი,
რომელიცმოსავდაწმინდასერაპიონს, კიდევ უფრო შარავანდედით მოსილი

ხდება, როცა აგიოგრაფიგადმოგცემსმისიამქვეყნიდან გასვლისამბავს და
გვაცნობს ანდერძს, რომელშიცმთავარიაქცენტები სწორედ, სიყვარულის

სათნოებას ეძღვნება. კერძოდ, ნეტარმა სერაპიონმა ანდერძად დაუგდო
თავის მოწაფეებს: „შეიყუარე უფალიღმერთიშენი ყოვლითაგულითაშენი-

თა და ყოვლითასულითადაგონებითა,და მოყუასი, ვითარცათავითჯსი...

უკI(უ)ეთუ გინდეს, რაითაგიყონკაცთა, ეგრეთ ჰყოფდით თქუენმათდამი-
მართ. და ამათ მცნებათა და ყოველი სჯულ?მი| და წინასწარმეტყუელნი და-

მოკიდებულ არიან“და ამით ცნან ყოველთა, ვითარმედ მოწაფენიჩემნი
ხართ, უკუეთუ იყუარებოდით ურთიერთას. ხოლო თქუენ, ძმანო, დაი-

მარხეთ ყოვლისა პირველად სიყუარულიღმრთისადამოყუსისა(ი), ვითარ-
ცა თავი სჯულისადა წინასწარმეტყუელისა(ი|“ (საეკლესიო ლიტერატურა

2014: 270).
ასეთ დიდ ჰუმანისტს, ლვთისა და მოყვასის სიყვარულში დანთებულ

სულს ამშვენებდა მონაზვნური ცხოვრების ერთი უმთავრესი სამკაულიც
- სიმდაბლე. ავტორიგვიზუსტებს,რომის იყო: „ყოვლად უცხო(ი| ზუაობი-
საგან". სიამაყისაგან თავისუფალიადამიანი განსაკუთრებით დიდი დეფი-
ციტია დღესჩვენს ცხოვრებაში, როცა ყოველგვარიუმნიშვნელო თუმნიშ-
ვნელოვანი წარმატება დაკავშრებულიამყისიერ შეფასებასთან„ამაყი ვარ;

მეამაყება"!
წმინდა სერაპიონი საკუთარი ბერულიღვაწლისადა, ზოგადად,ამქვეყ-

ნიური ადამიანური ცხოვრების გამართლებად ლოგცვასმიიჩნევდა, ეუბნე-
ბოდა კიდეც ძმობისწევრებს: „სიტყჟსაებრ იაკობ მოციქულისა: თანაგუაც
ძმათმოყუარებით, რაითა ყოველთა ულოცოთ".მისი ანდერძის ერთი მთა-

ვარი შეგონებაც სწორედ, ლოცვის სათნოების ერთგულებაიყო: „მარა-

დის ილოცევდით, რაითა არა შეხვდეთ განსაცთელსა, რამეთუ ლოცვა|(ი|)
მიმაახლებელი არს ღმრთისა|(ი) და ბჭე სასუფეველისა(ი|, შემაერთებელი
ანგელოზთა!(|ი) და დამცემელიეშმაკთა(ი|). რამეთუ წმიდათა და ღმერთშე-
მოსილთა მამათა ლოცვა|ი) თქუეს საჭურველად, მარხვა|ი)| ზღუდედ და
წმიდანი ცრემლნი საბანელად, ხოლო მორჩილებაი წამებად, რომელი-ესე
ღუაწლით შემოსილთამოწამეთათანა დაუთხეველად სისხლთაგგრგგნოსან
ჰყოფს" (საეკლესიო ლიტერატურა2014: 270). დარწმუნებით შეიძლებაიმის
თქმა, რომ თავად ავტორს– ბასილი ზარზმელსნამდვილადსწამდადასჯე-
როდა „მყუდროებით და ცრემლით"შეწირულივედრებისა. ლოცვითდაგა-

ლობითგანათიესღამეო – გვაუწყებსიგი.
თხზულებაშიხაზგასმულიანეტარისერაპიონის ლმობიერება და გულჩ-

ვილობა, როცა„მივიდა წმიდაძ იგი საფლავსა ზედამისსა (გიორგი ჩორჩა-

ნელის– ს.მ.), მოწლედ და თანალმობითიტირა". ასევე, გამორჩეულიამისი
დამოკიდებულება და გულისხმიერება ძმების, განსაკუთრებით უმცროსის,
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იოანეს, მიმართ – გვერდიდან არ იცილებს, ცოცხალ სულიერდა ზნეობრივ

მაგალითადიქცამისთვისდა, როცა მიქელ პარეხელის ლოცვა-კურთხევით,
იოანეს დამოუკიდებლადუნდააეშენებინა მონასტერი,მაშინაცკი ძმამ ძმას
სთხოვა: „უკუეთუ ჯერ-არს, რაითა ჟამითით ვიხილვიდე საღმრთოსაპირ-
სა თქუენსა, მზა ვარ მე აღსრულებად ბრძანებათა შენთა“ (საეკლესიო ლი-

ტერატურა2014: 262). სერაპიონმაც აღუთქვა, რომ ყოველთვისნახავდნენ

ერთმანეთს – ეს კურთხევაც ძმაზე მზრუნველიძმის სულის ამოძახილია.

სრულიად უნიკალურია სერაპიონ ზარზმელის დამოკიდებულებასაკუ-
თარ მოძღვართან – მიქელ პარეხელთან. ჯერ ერთი, გამორჩეულიპატივით

(თანაც არაერთხელ) ტექსტში გაისმის სიტყვები: „მოწაფენი ვართ დიდისა

მის და განთქ(უ)მულისამიქაელ პარეხელისანი“.გარდაამისა, განსაკუთ-
რებულიმორჩილება, კეთილგონიერებადა გულისხმიერებაიკვეთებასერა-
პიონის დამოკიდებულებაში მოძღვრისმიმართ.დიდისიმშვიდითადასიბრძ-

ნით უსმენს, იღებს დარიგებებს, სრულად და უდრტვინველად ემორჩილება
მის ლოცვა-კურთხევას; ანგარიშსაც აბარებს, რჩევას ეკითხება. ერთისიტ-
ყვით, სულიერ კავშირს არ წყვეტს მოძღვართან. აგიოგრაფი გადმოგვცემს
იმას, თუ როგორ „იხარებს სულით“ სერაპიონის სასწაულებით ბედნიერი
მიქელ პარეხელი და ამის შემდეგ როგორ ილოცეს ერთად,მერეკი „დას-
ხდეს სერობად,და იწდიეს ღგნო, და სულიერი და ჭორციელი სიხარული

განზავეს“. მათი პურობა თითქოს ლოცვის გაგრძელებაიყო. როგორცბე-
რული ცხოვრებისთვისაა ნიშანდობლივი, ტრაპეზი ხსნილშიც კი უბრალო

და თავშეკავებული ჰქონდათ, მხოლოდ აუცილებლობითგანპირობებული.
ერთგან ავტორიწერს: „ხოლო მოიღესმცირედ პურიდა მარილიდაყველი“
(საეკლესიო ლიტერატურა2014:230).

ბერული ცხოვრება ამქვეყნიური არსებობის ანგელოზებრივიხარისხია
და მას თავისი მკაცრად განსაზღვრულიკანონი წარმართავს. მართლმადი-
დებლურისწავლების მიხედვით, ქიროთესიისას (მონოზვნის განსაკუთრე-
ბული წესით კურთხევა) უხილავად კვდება ძველი კაცი და იბადება ახალი
ადამიანი, როგორც წუთისოფლისთვისმკვდარიდა ღვთისთვის შეწირული.

აღკვეცისას მონოზონი დებს მონასტრიდან გაუსვლელობის, ქალწულების,
მორჩილების,უპოვარებისადა მოთმინების აღთქმებს:

კითხვა: დაადგრებია მონასტერსა განუშორებელად, ვიდრე უკანასკნე-
ლად აღმოფშვინვადმდე?

მიგება: ჰე, ღმრთისა ძალითა, პატიოსანომამაო.

მაგრამ, ეს აღთქმა რეგულირდებაშემდეგნაირად: წინამძღვრისნებარ-
თვის გარეშე ვერავინ გადააბიჯებს მონასტრის ზღურბლს. კონსტანტინო-
პოლისVI მსოფლიოსაეკლესიოკრების(იმავე ტრულისსაეკლესიო კრება
– 691 წ.) 46-ე მუხლის მიხედვით, „დედაკაცი, რომელმაც მოღვაწეობრივი

ცხოვრება აირჩია და მონასტერში დაეწესა, იქიდან აღარ გამოვიდეს, თუ
რაიმე გარდაუვალიმიზეზი არ გამოჩნდადა, ასეთ შემთხვევაშიც, იღუმე-
ნიას კურთხევითა და ნებართვით, და თანაც არა მარტო, არამედ ხანდაზ-
მული ან უპირატესი მონაზონის თანხლებით.ღამის გათევა კი მონასტრის
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გარეთ საერთოდ აკრძალულია. ასევე, მამაკაცებიც, ვინც სამონაზვნო
ცხოვრებას ეწევა, მონასტრიდან გამოვიდნენ, როცა ამის მოთხოვნილება
იქნება, მაგრამ წინამძღვრის კურთხევით.ჩვენ მიერ დადგენილიამგანწესე-

ბის დამრღვევნი,მამები იქნებიან თუ დედები, შესაფერისი ეპიტიმიით დაი-
საჯონ“ (კონსტანტინეპოლი2010:).

ამის კვალობაზე საინტერესოა ერთიპასაჟი აგიოგრაფიულიძეგლისა:
სერაპიონიდამისიძმა, იოანე, პარეხიდან ზარზმაში ბრუნდებოდნენ.ისი-
ნი ერთმა სურვილმაშეიპყრო, ოღონდ,თავისთავად,ეს განზრახვა ძალიან
რთულიიყო ბერთათვის– სახლში გამოვლაგადაწყვიტეს, რათაშინ დარჩე-
ნილი უფროსიძმა მოენახულებინათ.მართლაც,„ძმაძცაიგი მათი უხუცესი...
იხილეს და სურვილითმოიკითხეს,დათანა-ექცეოდაიგი ყოველსამას მუნ
ყოფასაშინა მათსა“. აგიოგრაფისეს ჩანართი მოსდევს ნეტარი სერაპიონის
მიერ აღსრულებულსასწაულსადგილებში, სადაც თვითონ იყო აღზრდილი
(იგულისხმება მისი შეურაცხმყოფელისთვის გასიებულიენის დაცხრობა).
ეს ქმედება არ ეწინააღმდეგება ზემოთ მითითებულგანჩინებას, რადგანაც:

" სერაპიონიცა და მისი ძმაც ამ შემთხვევაში მიქელ პარეხელის
ლოცვა-კურთხევით წამოვიდნენპარეხიდან;

" სერაპიონი სტუმრად იყო ოპიზაშიდამას არ ჰქონდა ჯერ დაარსებუ-

ლი თავისი მონასტერი;

#« აგიოგრაფის განმარტებით, უფროსიძმა,მათი იქ ყოფნისას, სულ ძმე-

ბის გვერდითიყო.ასე რომ, დაბეჯითებითვერვიტყვით,შინ, სახლში,
თუ მონასტერშიშეხვდნენ ერთმანეთს.თუმცა, ფრაზა„ნახეს და წადი-
ერად მოიკითხეს“არ გამორიცხავს სახლში მისვლას და გულისხმობს
დიდსიკეთეს, ძმურ სიყვარულს,გამხნევებასა და თანადგომას.

ბასილი ზარზმელი მოგვითხრობსერთისასწაულისშესახებ, რომელმაც
გააკვირვა მგალობელთამთელიდასი, და, რომელიც აგრიგანტელთანათ-
ლისმცემლის, გრიგოლის,სასწაულებზე უდარესი არაფრითარ არისო.წმინ-

და სერაპიონის მიერ აღსრულებულიესსასწაულიგამოირჩევაიმითაც, რომ
მასში აქცენტირებულიაგასაოცარითავმდაბლობადაუბრალოება, სიმშვიდე
და ლმობიერებაწმინდანისა: პარეხიდან ოპიზაში ჩასულ სერაპიონსადამის
ძმას სიხარულითმიეგებნენ იქაურიმამები, მათაც რამდენიმე დღე დაჰყვესო
- გვაუწყებს აგიოგრაფი. რადგანაც სერაპიონიიყო „მდაბალ და აღუზუავე-

ბელ“, ხშირად ხედავდნენ საეკლესიო ხუროებთან ერთადმდგომარეს– მას
ეკლესიის მშენებლობაც ხელეწიფებოდადა ხუროებთანხშირიკონტაქტიამ

სურვილის რეალიზებითადამათი თანადგომითაც იყო განპირობებული.
სწორედ,ამ კონტექსტში აგიოგრაფიშემოიყვანს პერსონაჟს, ამპარტა-

ვნობითა და სიამაყით, შურითადა ცინიზმით შეპყრობილს, რომელიცდას-
ცინებს წმინდამამას, გესლითგანიკითხავსდაიტყვის:„აჰა დიდი და განთ-
ქუმულისერაპიონვითარ-ღა უსიტყუ და უკმო იხილვების და რაძთურთით

ესევითართა პატივთა ყოვლადარაღირსარსესე“ (საეკლესიო ლიტერა-
ტურა 2014: 256). ასეთ არაადეკვატურ საქციელს ღვთის რისხვა მოჰყვა.

ეკლესიაში დაეცა სერაპიონის მაგინებელი, ენა გადმოუვარდა, გაუსივდა,
დუჟიც წამოუვიდადაგორვადაიწყო. მართალია,მიხვდათავის დანაშაულს,
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ოღონდ პირდაპირ სერაპიონს ვერ სთხოვა და „შეუვრდამწყობრსამასმა-
მათასა“. შემდეგ მამებმა სთხოვეს ნეტარ ბერს, მიეტევებინა ამ უბადრუ-
კისთვის. თავად სერაპიონს კი უხერხულიგანცდა ჰქონდა. არ უნდოდა,მის
გამო რამე შემთხვეოდასხვას, ამიტომ იაკობ მოციქულიდაიმოწმადათქვა:
„თანაგუაც ძმათმოყუარებით, რაითა ყოველთა ულოცოთ,და უფალმანყოს
ლხინებაი უძლურისა(ი| ამის“. მუხლმოდრეკილმა სთხოვაპატიება უფალს,
რომთავისინებითკი არა, ეშმაკის სივერაგით შეცდა და შეუნდეო. ხილული

სასწაული დაუდგათ ოპიზელ მამებს – ლოცვის დამთავრებისთნავე დაუც-
ხრა იმ კაცს ენის ტკივილი და კვლავ დაუბრუნდათავის ადგილს.წმინდასე-
რაპიონის მიერ აღსრულებულმაამ სასწაულმა რწმენა განუმტკიცაოპიზე-

ლებსდა, ამასთანავე, უფლისდიდებაგანაცხადა.

„იწროი და საჭირველიგზაი“

მრავლის მთქმელია ანდერძი, რომელიც სერაპიონ ზარზმელმა თავის
მოწაფეებს დაუგდო, როგორცგზა ცხოვრებისა, როგორცსაჭურველი ფარი
ცოდვასთან ბრძოლისა ცოდვით დაბინდულ წუთისოფელში. ამით, ფაქ-
ტობრივად,მან განაცხადა ის, თუ რა არის პრიორიტეტი არამხოლოდმო-
ნასტრულიცხოვრებისა; როგორ უნდა დავიმკვიდროთ ცათა სასუფეველი
და რომელ უმთავრეს ქრისტიანულ პრინციპებს ვუერთგულოთ:

„დაიმარხეთ ყოვლისა პირველად სიყუარულიღმრთისადამოყუსისა(ი|,

ვითარცა თავი სჯულისადა წინასწარმეტყუელისა(ი), და მარადის ილოცევ-
დით, რაითა არა შეხვდეთ განსაცთელსა, რამეთუ ლოცვაი) მიმაახლებელი
არს ღმრთისა|ი) და ბჭე სასუფეველისა(ი), შემაერთებელი ანგელოზთა(ი|
და დამცემელიეშმაკთა(ი|). რამეთუ წმიდათა და ლმერთშემოსილთამამათა

ლოცვა(ჯი) თქუეს საჭურველად, მარხვა|ი) ზღუდედ და წმიდანი ცრემლნი
საბანელად, ხოლო მორჩილებაი წამებად, რომელი-ესე ღუაწლით შემო-

სილთამოწამეთა თანა დაუთხეველად სისხლთაგგრგგნოსან ჰყოფსკაცსა“
(საეკლესიო ლიტერატურა2014:270).

ამ ანდერძის მიხედვით, უპირველეს ადამიანურ მოვალეობადგამოცხა-
დებულია სიყვარული ღვთისა და მოყვასისა, რომელიც, რა თქმა უნდა,
ევანგელურ სწავლებასეფუძნება. ამასთანავე, ანგელოსთა თანამბჭობელი

ბერი, სერაპიონი, მონასტრის საძმოს აფრთხილებს, რომ ერთადერთიიარა-

ღი ხილულ და უხილავ მტერთა წინააღმდეგ საბრძლველად ლოცვაა. სხვა
აგიოგრაფიულ ძეგლებთან ერთად,„წმინდა სერაპიონ ზარზმელისცხოვრე-
ბაც“ ლოცვის აპოლოგიას გვთავაზობს. აქ ლოცვა არის საშუალებაიმისა,
რომ განსაცდელიაირიდო, ღმერთსმიუახლოვდე,რადგანმასთანსაუბარში

(ანუ ლოცვაში) იპოვო საკუთარი თავიც. რაც მთავარია, ლოცვა სასუფე-
ველს მიაახლებს ადამიანს, რომ ლოცვა საბრძოლოიარაღია(საჭურველი),
მარხვა – გალავანი და წმინდა ცრემლი– განსაბანელი; მორჩილებაკი მოწა-
მეობაა – ეს ყველაფერიგვირგვინოსანსხდისადამიანს. ამდენად, სერაპიონ
ზარზმელისანდერძი, სამოთხისკარია იმისთვის,ვინც შეისმენს და აღას-
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თავი XI ბასილი ზაჩზმელის „წმინზა სეჩაპიონ ზაჩზმეულის სხოვჩება“
 

რულებსიმას, რაც დიდმა მონაზონმადასამების სარწმუნო მონამ დაუტოვა
თავის მოწაფეებს.

სრულიად განსაკუთრებულია მთელ თხზულებაში ცრემლის მადლზე

აქცენტები. ამ შემთხვევაში აგიოგრაფი აგრძელებს ტრადიციულ გზას
და ცრემლს სულიწმინდის მადლთან ერთად, გლოვის, სიწმინდის, გულ-
წრფელობისადა თანალმობისფუნქციასაცანიჭებს:

" „ცრემლით მოეხვჟადა ამბორს-უყოფდაფერკთამისწმიდისათა;
" ხოლო გჟხილნესრაიძმათამუნ მყოფთა, ცრემლოოდესჩუენზედა;
მხიარულებით(და| ცრემლითათანააღძრვით ჰმადლობდესღმერთს;

წარგზავნნა ცრემლითააღსავსენი;
დიდად იგლოვა, ცრემლოოდა,ვითარცამვსნელი ლაზარესზედა;

წარიკითხა აღსავსემან ცრემლითა, და ილოცა მისთეს და აკურთხა

კურთხეულიიგი;
მყუდროებითდა ცრემლითშესწირვიდიან ვედრებათა;

მარხვაილი ზღუდედდაწმიდანი ცრემლნისაბანელად;
ცრემლითა ტიროდესფრიად;

აღვსებული ცრემლითაეტყოდა;
იგლოვესმამათა ლავრისათაჯერისაებრ და ცრემლით;
ხოლო ცრემლითვევედრებისიყუარულსათქუენსა;

სიტყჟსა წილ ცრემლთასიმრავლეგარდამოადინა;

შეუვრდა ცრემლით;
ხოლოიგი გულს-მოდგინედდა ცრემლითეტყოდა;
ცრემლოოდესჩუენზედა;
ცრემლითათანააღძრვით ჰმადლობდესღმერთსა;
ცრემლოოდა,ვითარცამვსნელი ლაზარესზედა;

წარიკითხა აღსავსემან ცრემლითა,და ილოცამისთჯვს;
მყუდროებითდა ცრემლითშესწირვიდიან ვედრებათა".

ძალიან დიდი დატვირთვადა მნიშვნელობააქვს იმ ფაქტსაც, თუ სიკ-
ვდილისწინ ვის აირჩევს ნეტარი სერაპიონი მონასტრის წინამძლოლად,ვინ

იტვირთავს „ტკრთსძნიად სატგრთავს“,ვის გადააბარებს იმ უღელს, თავად
ასეთი ღირსებითადა მორჩილებითრომატარა. აგიოგრაფიგვამცნობს, რომ
ეს იყო გიორგი – „კაცი კეთილითა სათნოებითა ბრწყინვალე და ტკბილი

სიტყვთადა საქმითა“(საეკლესიო ლიტერატურა2014: 272). პრიორიტეტე-
ბი უცვლელიდარჩა. როგორცთავადესმოდაუმთავრესიღვაწლისმნიშვნე-

ლობა,ისეთივეთვისებების მატარებელიდატოვა.

რატომ ჰქონდა განსაკუთრებულიმნიშვნელობასერაპიონისათვისკარგი
სათნოებით გამორჩეულ,სიტყვითდასაქმით ტკბილ მუშაკს?! ამ ჩამონათ-
ვალში არ ფიგურირებს განსაკუთრებულისიბრძნისა და კეთილგონიერე-

ბის, ფხიზელიგონებისადამკაცრი მოსაგრეობის, დაუცადებელი ლოცვისა
და სხვა სათნოებათა გამორჩევა. ზარზმელსსურს, რომ სამწყსო კეთილად
დამწყსოს სულთმოვყვვარემამამ. ის განსაკუთრებული მზრუნველობასხვე-
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საბა მეტრეველი
 

ბის მიმართ, როგორც თავად სერაპიონის ერთი უმთავრეს ღვაწლთაგანი,
ახალ წინამძღვარს უნდა გაეგრძელებინა მოძმეთა სიყვარულით, ტკბილი
სიტყვითადასაქმით.

არ არის ძნელი მისახვედრი ის, რომ თავად სერაპიონის იდეალი იყო
მშვიდი, უშფოთველისიტყვითადა საქმით მაგალითისმიცემა მონასტრის

ძმობისათვის. სხვათა შორის, ერთგან აგიოგრაფიშენიშნავს: „სანატრელი
სერაპიონ აღივსო სულითაწმიდითადა მსგავსად მდინარისა აღმოადინებ-
და თაფლმწთოლვარითამით ენითა სწავლათა საღმრთოთა.და ვითარცა
მდინარე ედემისა|ი) აღმოუწყაროოდა ოქრონაკადულით პირით მისით"
(საეკლესიო ლიტერატურა 2014: 220). „სიტკბოზე" აქცენტი სხვაგანაც
გვხდება: „ტკბილი და შვენიერი დამწიფდატევანი მათისა მის მოძღვრები-
სა ნამუშაკევთა“. როცა სამონასტრო ცხოვრებასგანაგებ და წინამძღვრის
ჯვარი გაქვს მონიჭებული, სულის სიმშვიდე, უღელვო ნავსაყუდელი უნდა
შეუნარჩუნოსაძმოს, შფოთსუნდაგანერიდოდაამას მიაღწევ მხოლოდტკ-
ბილი სიტყვით,ასეთივე საქმით – ესაა სერაპიონის იდეალიც.

ერთგან ბასილი ზარზმელი გულისტკვილითშენიშნავს, რომ ზოგიერთე-
ბი ამბობენ, ჩვენს მძიმე დროში აღარავის შეუძლია პირველ მამათამსგავსე-
ბა, რადგან საღვთო განგებით მიფარულიაასეთი ღვაწლი.ეს დამოკიდებუ-
ლება1 1 საუკუნის წინანდელია. რაღაგვეთქმისჩვენი ეპოქის მცხოვრებთ?!
მაგრამ, მიუხედავად ასეთი მიდგომისა, უფალმა წყალობა-ჰყო და, როგორც
ქართველიაგიოგრაფიწერს:„აჰა ესერა ჯერჩინებითა ღმრთისაითაჟამთა-
ცა ჩუენთა იხილვნეს ახალნი მნათობნი და მოძღუარნი დამასწავლელნი,
ვითარცა ძუელსაშინა ელია და იოვანე, და შემდგომად პავლე თებელი და
დიდი ანტონი,მაკარი, ეფთუმი, საბა და გერასიმე („სერაპიონ ზარზმელის
ცხოვრების“ მიხედვით ქართულიაგიოგრაფიისა და ბიბლიის პერსონაჟთა

ურთიერთმიმართების საკითხზე დაწვრილებითიხ. ბერიძე 2000: 31-41) და
რად გჟკმს თგთოეულად არმოთქუმა(ი|), ყოველნი მსგავსნი და მობაძავნი

მათნი, რომელთავლესმოსწრაფებით იწროიდასაჭირველიგზაი,მიმყვა-
ნებელი ზეცისა ქალაქად, რომლისა ხუროთმოძღუარდა შემოქმედ ღმერთი
არს“ (საეკლესიო ლიტერატურა2014: 200). ღვთის წყალობით, ჩვენს დრო-
შიც გამოჩნდნენ ახალი მნათობებიო – ასეთი დამოკიდებულება, უპირველე-

სად, შეფასებაა ეპოქის სულიერი მდგომარეობისადა,ამასთანავე,იმედია,
დიდიშინაგანი რწმენაა იმისა, რომ ღმერთი არ გაწირავს თავის დაბადე-
ბულს. სულისხსნის გზა ყოველთვისგამოჩნდება, მიუხედავად მთავარისა-
ფიქრალისა, თუ როგორი „იწრო და საჭირველია“იგი. სწორედ,ასეთ ჟამს

ამობრწყინდა„ესე მნათობიმამა|ი), მამათა მოძღუარი და მასწავლელი“ –
სერაპიონი, როგორც ერის სულიერი ძალა, ტალანტი სიყვარულისა, რათა

მრავალი სულისთვისგამხდარიყო საუკუნო ცხოვრებისმიზეზი.
მართალია, ბასილი ზარზმელი თავის თხზულებაში საგანგებოდ არ

მსჯელობსღვთისმოშიშობისშესახებ, მაგრამ მაინც არ რჩება შეუმჩნეველი
ეს განსაკუთრებული მადლიდა გაფრთხილებადგაისმის ნეტარი სერაპიო-
ნის სიტყვები: „სულსა შინა უკეთურსაშიში ღმრთისაი არა დაემკეგდრების"
(საეკლესიო ლიტერატურა2014:242).
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წავი XL. ბასი ზანზმელის „წმინბა სეჩაპიოM6 ზაჩზმელის სხოჰჩება“
 

„იქოს მუშაკი და შუენიერებაი მათი“

ცალკე საუბრისთემაა ეკლესია-მოასტერთაშენების განსაკუთრებული
საღვთო შური, რომლითაცგამოირჩევიან „ცხოვრების“პერსონაჟები, „კაც-

ნი ზეცისანი"“ – როგორცშენიშნავს ავტორი. მართალია, ზოგჯერ დიდიდაბ-
რკოლებაც აღიმართებაბარიერად,მაგრამ ვერანაირი ძალა ვერ ახერხებს
შეაჩეროს სამონასტო მშენებლობისდიადისაქმე. აგიოგრაფის განმარტე-
ბით, ეს, დიდ სულიერ ღირებულებასთანერთად,მძიმე სულიერი ღვაწლი-
ცაა: „ესეცა ბრძანებაითვე არს, რათა რომელი გეტყოდა ჯუარისა ოდენ მარ-
ტოდ ტურთვასა,იგივე გეტყჟს, რათა ცხოველიხატიგანკაცებისა მისისაი
იტჟრთო და ეგრეთ განხჟდეთ, რათა აღრააშენოთ წმიდაი ეკლესიაი, მას
შინა აღმართოთიგითაყუანის-(ს)აცემელად და სენთა და უძლურთაგანმ-
დევნელად და სულთა მრავალთაგამოსავსნელად“ (საეკლესიო ლიტერა-
ტურა2014: 208). ეკლესიის შენება მნიშვნელოვანიაიმიტომ, რომ ის სულთა
მოსავლელ-საპატრონებელიადგილიადაარ არსებობსიმაზე უფრო საშური
საქმე, ვიდრე სულთახსნაა და არამხოლოდეს – სნეულებათა და უძლურე-
ბათა განმდევნელია ღვთისსახლი.ამით, ფაქტობრივად,ეკლესიის სააქაო
და საიქიო (ანუ მარადიული) დანიშნულებაა გაცხადებული.

რა თქმა უნდა, ბასილი ზარზმელის თხზულებაში უმთავრესია სამონას-
ტრო ცხოვრების ღვაწლისჩვენება, სიტყვიერ (მოაზროვნე, გონიერ) ცხო-
ვართათვის „სულთ-სამზრუნველო"ეკლესია-მონასტრების აღმშენებლობის

სურვილიდა იმ სირთულეებისდაძლევისჩვენება, ამ გზაზე რომ დახვდება
ადამიანს. მიუვალ, ტყიან ადგილებში, კლდე-ღრეებსადა, ერთი შეხედვით,
სრულიად წარმოუდგენელსივრცეშიმათ შეძლესეკლესიებისმშენებლობა,
რადგანაც იყო შეწევნა ღვთისა.ამიტომაც, „ადგილი ესე სხუად ვცვალეთ"
და, ამის გამო, „იქოს მუშაკი და შუენიერებაი მათი“ (საეკლესიო ლიტერა-
ტურა2014: 222) – ამბობს ავტორი.თუმცა, სრულიად შესაძლებელიაამ რეა-

ლისტურიპასაჟების სულიერი თვალითაცშემეცნება, „როგორც ცოდვილი
წუთისოფლისბნელეთშიგანღმრთობისბილიკების ძიება და ღვთისმცოდ-

ნეობის მწვერვალისკენ სწრაფვა“(ჭელიძე2008: 154).
დიდი სულიერი ფერისცვალების გარეშე სულის ხსნაზე საუბარი აზრს

კარგავს. ამიტომ მნიშვნელობს თხზულებაში ფერისცვალების „ცხოველი
ხატი“, როგორც ქრისტიანთაშემწედაიმედი:

„ხოლო წარმოემართნესრა,მათ თანაეტკრთა ცხოველიხატი ფერისცვა-
ლებისაი თანაშემწედ და სასოდ ყოველთაქრისტეანეთა“.

„ხოლო შემდგომადსამისა წლისა სრულიქმნაეკლესიაი და შეიმკო ყოვ–
ლითა განგებითა, რომელიშეჰგუანდაჟამსა მას, და აღჰმართესმას შინა
ცხოველს-მყოფელიხატი ფერის-ცვალებისაი“.

წმინდა სერაპიონის მთელი მოღვაწეობა ანგელოზთაგანსაკუთრებული
მფარველობითაანიშნეული. შემთხვევით არ უწოდებს ბასილი ზარზმელი
მას „ანგელოსთათანამზრახავს" (თანამბჭობელს). ნაწარმოებისმიხედვით,

სერაპიონმა „ხილვაი ანგელოზისაიიხილაღამესაამას, რომელიგანაძლიე-
რებდამას და გულს-მოდგინებით შრომად უბრძანებდა"(საეკლესიო ლიტე-

295



საბა მეტრეველი
 

რატურა2014: 226) – ამით ისიცაა ნათქვამი, რომ მთელიმისი დაუცადებელი

შრომა და ღვაწლი ანგელოსთა ბრძანებითა და მადლით აღესრულებოდა.
როცა ანგელოზებიგაძლიერებენ და მოძღვრის კურთხევასაც უდრტვინვე-

ლად აღასრულებ,მაშინ მონასტერთაშენების გზაზენებისმიერისახისსირ-
თულე,დაბრკოლებადაწინააღმდეგობა მნიშვნელობასკარგავს. ამ ლოგი-

კითაა შესაფასებელი სერაპიონის განსაკუთრებული პრინციპულობა, რომ

მხოლოდიქუნდააეშენებინა მონასტერი,სადაც საამისო ნიშანი იყო მიქელ
პარეხელისაგან მისთვის გადმოცემული.ამდენად, უარი გიორგი ჩორჩანე-
ლის შემოთავაზებეულ ადგილზეან თუნდაცთავისიძმის, იოანეს, შერჩეულ

ადგილებზე,სიჯიუტედასიხისტეკი არ არის, არამედ პრინციპულიერთგუ-
ლება და მორჩილებაა ანგელოსთაბრძანებისა და მოძღვრის კურთხევისა.

ასეთი სათნოებით აღსრულებულისაქმე იმითაც იყო მნიშვნელოვანი,
რომ სერაპიონ ზარზმელის აგებულ მონასტერში განსაკუთრებული მადლი

სუფევდა. კიდევ ერთი დიდებულიმინიშნება აგიოგრაფისმიერ დროისკონ-
ტექსტის გათვალისწინებაა: რაც უნდა განსაკუთრებული ყოფილიყომშე-
ნებლობაში მიღწეულიწარმატებადა ეკლესიათაშემკობა, ბასილი ზარზმე-
ლი არივიწყებს დროს, რომელშიციგებადა მშვენდება ტაძრები – კეთდებო-
და იმის მაქსიმუმი, რაც კი შეჰფეროდაიმ ეპოქას: „რაც უნდა სრულ იქმნა

ეკლესია0 და შეიმკო ყოვლითაგანგებითა, რომელიშეჰგვანდაჟამსამას“
(საეკლესიო ლიტერატურა2014:248) .

თავისთავად, ნაგებობა ვერაფერს შეცვლის, თუ მასში დიდი მადლი არ
იქნა დავანებული. ნეტარი სერაპიონის მიერ აგებულ ეკლესიაში ხილული
სასწაულები აღესრულებოდა – „რამეთუ ნიშნი და კურნებანი სნეულთა-
ნი იქმნებოდეს საღმრთოისაგან მადლის(ა) წმიდათა მათ მთავარანგელოზ-
თაისა“. ამიტომაც, თავად ნეტარი მამა შემწედ და მფარველად იგულვებდა
ანგელოსთადასს. აგიოგრაფიგვაუწყებს: „შექმნნა ჯუარნი და აღმართნა
სახელსა ზედა წმიდათა მთავარ-ანგელოზთასა“. მისი ასეთი განსაკუთრებუ-
ლისიყვარულიანგელოსთადასისადმიიმ სასწაულითაც გამოვლინდა, რომე-

ლიც ღმერთშემოსილიმამის აღსრულებისჟამს მოხდა, როცა:„მწყობრნიან-

გელოზთანი, კრებულსათანა ყოველთაწმიდათასა შეერთებულნი,მოიწინეს,
ვითარცა თანამოკარვისა და თანამოსაგრისამათისა... და ზეცას აღიყვანეს
ყოვლად სანატრელიიგი სულიმისი"(საეკლესიო ლიტერატურა2014: 274).

ანგელოზიმახარებდაო – ამბობს ერთგან ღმერთშემოსილინეტარიმამა.
ასეთ დიალოგში იყო ის უხილავ ზეცისა ძალთან და ეს ანგელოზებრივი

უწყება, თავისი თანდევი სიხარულით,ავსებდადა ამკობდა სერაპიონ ზარზ-
მელის მონაზვნურ ღვაწლს.

მთლიანობაშიკი ყველაფერიერთიუმთავრესიმიზნით არის შეპირობე-
ბული – მკითხველსა და მსმენელში აღძრას საღვთო შური, რათა შევუდგეთ
„იწრო და საჭირველ“გზას, რომელიცმიგვიყვანს „ზეცისა ქალაქად".

ღმერთშემოსილნეტარმამას – სერაპიონ ზარზმელს ნამდვილადჰქონ-
და რეალურიმიზეზიიმისა, რომ ეთქვა: „სრბაი აღსრულებულარსდასარ-
წმუნოებათიდამიმარხავს“!
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წავი XIII

„წმინ?ა ილაჩიონ ქაჩთველის სხოვჩება“

«. ბაძვად და მსგავსებად

„წმინდა ილარიონ ქართველისცხოვრებას“მრავალი საინტერესო პლას-
ტი აქვს. დავიწყოთ იმით, რომ თხზულების ავტორი გამოხატავს ერთგვარ
წუხილსიმის გამო, თუ რატომ დარჩა ქართულსინამდვილეშიბევრიწმინ-

დანის ცხოვრება აღუწერელი,„ჟამთა სიმრავლის“ გამო რატომმიეცა და-
ვიწყებას ბევრი ღმერთშემოსილისსახელი:„მრავალნიწმიდანი გამოჩნდეს

და სასწაულთამოქმედნიკაცნი, ხოლო დაღაცათუ აღუწერელობითაცხო-
რებისა მათისაითა ჟამთა სიმრავლითადაივიწყნეს, არამედ იგინი წინაშე

ღმრთისა ბრწყინვალედ მდგომარეარიან“(ძეგლები1967: 10).
სხვათა შორის, „წმინდა გრიგოლ ხანძთელის ცხოვრების" ავტორიცგუ-

ლისტკივილითგაგვანდობს, რომ კლარჯეთის დიდებულ უდაბნოშიპირვე-
ლად დამკვიდრებულ წმიდა მამათა „ღირსადცხორებულთა,სიმხნ8 მოთ-
მინებისაი და სიწმიდით შრომაი, უფლისა სათნოი, და სასწაულთა მათთა
სიმრავლენიქუეყანასა მას ქართლისასა აღუწერელობითადაშჭირდესმის-
თეს, რომელ პირველ ვავსენე, რომელთაიჯერ იყო დაწერაი ვიდრე ნათე-
სავითი-ნათესავადმდე უკუნისამდე მითხრობად ყოველთა,რაითამცა „ერი
დაბადებადი აქებდა უფალსა“ვსენებისა მათისა დღესასწაულსა.არამედ აწ
სასწაულნი მათნი ჟამთა სიმრავლისაგან მიეცნეს სიღრმესა დავიწყები-
სასა" (საეკლესიო ლიტერატურა2014:8). დაახლობითამავეს ამბობს გიორი
მთაწმინდელი„წმინდა იოანესა და ეფთვიმეს ცხოვრებაშიც“: „აღვწერეთ და

დავდეთ შემდგომად ჩუენსა მომავალთა ნათესავთათვის, რაითა არა და-
ვიწყებულ იქნას“(ძეგლები 1967:98).

წმინდანთაშესახებ ცნობების შეგროვება და მათი ცხოვრების აღწერა
მათივე უკვდავყოფისთვისკი არა, მორწმუნეთათვისაა ციურ მანანასავით
აუცილებელი,რათა„ხედვგვიდენდაბაძვად დამსგავსებად... აღიძვროდინ“

(ძეგლები 1967: 9-10). ცოტა მოგვიანებით გიორგიმცირეიტყვის, რომ წმინ-
დანის ღვაწლის აღწერასაჭიროა, „რათა არა დავიწყებულ იქნას მომავალ-
თაგან და შემდგომითი შემდგომადთანათესავთა“, რადგან „დღითი-დღე
ფრთოვან ვიქმნებოდით და ბაძვად სათნოებათა მათთა წარვემატებო-
დით“(ძეგლები 1967: 103-104). სწორედ,ამ ბაძვის გამო უფრო ადრე იოანე
საბანისძე ასე განმარტავს აგიოგრაფიის, წმინდანთა ცხოვრების აღწერის
მნიშვნელობას: „სიმტკიცე და სიხარულ ექმნის ჭაბუკთა მოთხრობითა მით

სიმვნშ იგი ქრისტშს მოღუაწეთაი და სიქადულ და მხიარულება მოხუცე-
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საბა მეტრეველი
 

ბულთავსენებაი იგი ღუაწლისამის მარტკრთაისათ,და საწადელ დასასურ-
ველ მღდელთადაყრმათამათ, მოწაფეთადა შვილთაეკლესიაისათა"(ძეგ-
ლები (1964:51). ასე შეგვაგონებს და განგვიმარტავს ძველი ქართულიმწერ-
ლობა, რომ აგიოგრაფია თავისი მიზანდასახულობით ერთგვარიშუამავა-
ლია ღმერთსადაადამიანს შორის, რომ ის წმინდანთა ცოცხალი მაგალითით
მიგვიძღვება უზენაესისაკენ. შეგვიძლია დავიმოწმოთ აგიოგრაფისსიტყვე-
ბი წმინდა წერილის შესახებ წარმოთქმულიდავთქვათ, რომ აგიოგრაფიაც
შეიქმნა „სამოძღურებელად ყოველთამორწმუნეთადასამკაულადწმიდისა
ეკლესიისა“(ძეგლები1907: 9).

„წმინდა ილარიონ ქართველის ცხოვრების ავტორი საგანგებოდ
გვაუწყებს, რომ მისმა სიტყვამ იტვირთა აღწერა და მითხრობა, რათა
„შემდგომთანათესავთა" ეუწყოს ცხოვრებაი და მოქალაქობაი ილარიონი-
სა, „ვითარცა ძეგლი ოქროსაი, შემკობილი თუალითაპატიოსნითადამარ-
გალიტითა მრავალსასყიდლისაითა, აღმართებული და მდგომარც8 შორის
ეკლესიისა, რაითა შემავალნი მოღუაწებისა სტადიონსახედვიდენდაბაძ-
ვად და მსგავსებად ბრწყინვალებისა მისისა უმვურვალესად აღიძრვო-
დიან“ (ძეგლები 19%7: 9-10) – ეს სიტყვები კიდევ ერთხელ ფაქტობრივად
გვიდასტურებს იმას, თუ რა არის აგიოგრაფიის მიზანდასახულობა, რომ
წმინდანს უნდა გაუჩნდეს მიმბაძველი, რომ აგიოგრაფიულმანაწარმოებმა
ბიძგი მისცეს, სულიერი მზაობა შეუქმნას მკითხველს და „უმხურვალესად
აღძვრის" მდგომარეობაშიმოიყვანოს„ბაძვად და მსგავსებად“წმნიდანისა,
რათა ამ გზით რწმენისა და სიყვარულის მადლმა დაისადგუროსმასში და
შეუერთდეს ქრისტესმიერ სრულქმნილებას.

ძალიან საინტერესო მხატვრული კონტრასტის ხერხს მიმართავს ავტო-
რი. ჯერ ერთი,იმას აკონკრეტებს, რომ „არა-თუ შესხმისაგზაი გვიპყრიეს,
არამედ აღწერად ცხორებისა მოსწრაფე ვართ“– ე.ი. მისი მიზანი „შესხმა",

ანუ ქებით შემკობა კი არ არის, არამედ წმინდანის ცხოვრების ალღწერა-
გაცოცხლებაა, რათა მკითხველიდა,ან „სმენის-მოყუარენი“ სულიერისიტ-

კბოებით აღივსონ. ამასთანავე, აქვე ისიცაა განმარტებული, რომ წმინდა

ილარიონი „ახალი და ყოლად ბრწყინვალე“მნათობია ეკლესიისა, „რომელი
იგი აღმოსავალით აღმოხდა და სათნოებათა ელვითა დასავალისა მყოფნი
განანათლნა“(ძეგლები 1967: 10). სიტყვები: „არა-თუ შესხმისა გზა0 გვიპ-
ყრიეს“ იშვიათად გამორჩეულია ქართულიაგიოგრაფიისთვის.ავტორი,ფაქ-

ტობრივად,ჟანრის შესახებ გვესაუბრება და გვეუბნება, რომ ოდას,ჰიმნს,
ქებას კი არ წერს, არამედ ცხოვრების აღწერა სურსდაამ გზით გამოჩნდება,
არის თუ არაშემკობისღირსიის, ვის მიმართ მიმბაძველობის სურვილიუნდა

აღგვეძრას. „შესხმა“ მკითხველის სურვილშიდაიბადება, როცაიმ სათნოე-
ბებს გაეცნობა, რომელთამსახური იყო ილარიონ ქართველი. აგიოგრაფის
მიერ აღწერილმა ცხოვრებამ მკითხველი//მსმენელიწმინდანისათვისსადი-
დებლის წარმოსათქმელად უნდაგანაწყოს, ლოცვითს მდგომარეობაში უნდა
მოიყვანოს, ანუ სიტყვით მოთხრობილი,სიტყვაში გაცხადებული ცხოვრება
თავად იტყვის თავის ტროპარ-კონდაკს,თავისჰიმნს.
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ერთგვარისევდა, რომ „აღუწერელობის“გამო ბევრიწმინდანისშესახებ
არაფერი ვიცით და, რომ მათი სახელები მხოლოდ ზეცაში ანგელოზებთან
ერთად ცოცხალთაწიგნშია საუკუნოდ დაწერილი,გაისმის საბინინის „სა-
ქართველოსსამოთხეშიც“. „წმინდა პირველმოწამე რაჟდენის მარტვილო-
ბაში“ ვკითხულობთ:„არიან ისეთნიც, რომელნიჩვენ არა უწყით და ზეცას
აღწერილ არიანწიგნსაშინა ცხოველთასა“(საბინინი1882:171). ეს საყვედუ–
რი ნათქვამია ჩვენი აგიოგრაფებისმისამართით, მაგალითად: კათალიკოსი
ნიკოლოზ პირველი, „საკითხავი სუეტისა ცხოველისა, კვართისა საუფლო-
სა და კათოლიკე ეკლესიისას“ ავტორი, ასეთ დამოკიდებულებას ქართულ
დაუდევრობადმიიჩნევსდა ჩვენს უგულისყურობასადარებს ბერძნულ გუ-
ლისხმიერებას: „ბერძნები უცხოდასაკვირველისაქმე საცნაურიიქნეს,მა–
შინვე აღწერენ „კნინოდენსაცა არარას დაუტეობენ აღუწერელად,და არცა
ვიდრემე მისცემენ უფსკრულსადავიწყებისასა... ესევითარისა მოქმედები–

საგან ყოვლად უცხონიარიან და უმეცარნი ნათესავნი ესე ქართველთანი“
(საბინინი 1882: 104-105).

აგიოგრაფიულიმწერლობაიმთავითვე გამორიცხავს ზღაპრულს,ფან-
ტასტიკურსა და ფანტაზიით შეთხზულს – მხატვრულ გამონაგონს, რომე-
ლიც ითვლება ლიტერატურისუპირველესნიშნად.ეს რომ ასეა,წერილობით

ფაქტად ჯერ კიდევიოანესაბანისძემ დაგვიდასტურა.წმინდა აბოს წამების

ავტორი გამორჩეული თავმდაბლობითაცხადებს: „და აღვწერე ულღირსისა-
გან გონებისა ჩემისა შემოკლებული მარტჟრობაი, ჭეშმარიტი და უტყუე-
ლი" (ძეგლები 1964: 47). გიორგი მერჩულე „წმინდა გრიგოლ ხანძთელის

ცხოვრებაში“ დაბეჯითებით გვარწმუნებს, რომ შეაგროვა „ჭეშმარიტად
თხრობილიმოწაფეთაგანდა მოწაფის-მოწაფეთაგან" (ძეგლები 1964: 248-
249). სწორედ, ამავე ტრადიციას მისდევს ილარიონ ქართველის ცხოვრების

ავტორიც და გვიდასტურებს, რომ, რასაც წერს, შეკრებილი აქვს „კაცთა
უტყუველთა და ჭეშმარიტთა მოწაფეთა წმიდისა ილარიონისათა“ (ძეგ-
ლები 1967: 37). ამდენად, აგიოგრაფიისსპეციფიკის, მისი თავისებურების
გასააზრებლად ქართველ ავტორთაესდამსგავსიშენიშვნები გვამზადებენ
იმისთვის, რომ წმინდანთა ცხოვრებისშესახებ მოთხრობილიამბავიარ მი-

ვიჩნიოთ არარეალურადდაამის კვალობაზეშევეცადოთ,სულის ცხონების
გზაზე განსამტკიცებლადმათიცხოვრებაგვექცეს ცოცხალ მაგალითად.

„სარწმუნოებაი მართალი“

ყურადსაღებია ნაწარმოებში არეკლილი ისტორიულ-გეოგრაფიულიგა-
რემო, რომელიც ბევრი საინტერესო ვარაუდის შესაძლებლობას იძლევა,
გარდაიმისა, რომ თავად წარმოადგენსგზასმიწიერიდან ზეციურისაკენ, სა-
მოთხისაკენ. ილარიონ ქართველისმიერ გავლილიგზა ღვთის მორჩილები-
სა და დიდი სიყვარულის,ჭეშმარიტებისა და რწმენის შეუვალობის ხილული
სასწაულიიყო: „დავითგარეჯა, იერუსალიმი,ბითვინია, კონსტანტინეპოლი,

მაკედონია და რომი„მოწმე შეიქნენ მისი გულმხურვალე და აღგზნებული
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მოღვაწეობისა, რომელიც დამთვარდა თესალონიკეში გარდაცვალებით და
კონსტანტინეპოლის მახლობლად მის მოწაფეთათვის საგანგებოდაშენე-
ბულ მონასტერში დამარხვით(კეკელიძე 1957: 135). აქვე ისიც სათქმელია,
რომ წმინდა ილარიონის მოწაფეები, მართლაც, სრულიად გამორჩეულიიყ-

ვნენ, როგორც „კაცნი ანგელოზთასწორნი“, „გრძელნიჰასაკითა, შუენიერ-

ნი სიტყჟთადა მდაბალნიგონებითა“.

„ცხორებაი ილარიონ ქართველისაი“ ცოცხალ პასაჟებს წარმოგვიდგენს
წმინდა ილარიონის მოგზაურობისასშინ თუ გარეთ. არადა, როგორიაქტიუ-
რი და დინამიკურიამისი „გზა0 საჭირველი", სად აღარ იარა დიდი ღვაწლით,
სიკეთით, ლოცვითა და აღსრულებულისასწაულებით,მათ შორის: „აღდგა

და წარვიდა უდაბნოსა გარეშჯისასა; წარემართა წმიდა ქალაქად იერუსა-
ლემდ;მიეახლამთასამას წმიდასა თაბორსა;თაყვანის-სცა წმიდასადადი-
დებულსა გოლგოთასადა ცხოველს-მყოფელსასაფლავსა; და მიერ წარვიდა
ბეთლემად;მიიწია მდინარედ წმიდად იორდანედ;მიიწია ვიდრე ლავრადმდე
დიდისა საბაისა; წარემართა ქვეყანად თვისად და ნათესავთამიმართ;სა-
ქართველოშივე წარვიდა მოხილვად პირველთამათ მონასტერთადაწარ-
ვიდა მოხილვად მონასტრისამის, რომელი აღეშენა დედისა თვისისათვის;
წარემართა სამეუფოდ ქალაქად კოსტანტინოპოლედ;მოიწია მთასა ულონ-
ბოისასა; ისევ „წარვიდა კოსტანტინეპოლედ“"; წარვიდეს ჰრომედ; კუალად
წარვიდეს სამეუფოდ ქალაქად კოსტანტინოპოლედ; ბოლოს„მოიწია ქალა-

ქად თესალონიკედ“და აქვე აღესრულა.
მთელი ამ დატვირთული მარშრუტიდან სრულიად განსაკუთრებული

იყო ქრისტიანობისათვის რთულ ეპოქაში ილარიონის ჩასვლა რომში. ამ
მოვლენამ დიდი თავსატეხი გაუჩინა მკვლევარებს საქართველოსადა რო-
მის სარწმუნოებრივი ურთიერთობებისძიების, მართლმადიდებლობისადა
კათოლიკობის ურთიერთმიმართების თვალსაზრისით (უფრო ვრცლადიხ.
კეკელიძე 1957; დოლაქიძე 1974; პაპაშვილი 1995; მაჭარაშვილი 2014;პა-
პუაშვილი2009). თავისთავად, თვალისმიდევნება იმ ფაქტის ირგვლივ, რომ
ილარიონი სწორედ დასავლეთისა და აღმოსავლეთისქრისტიანებს შორის
მკვეთრად დაძაბული ურთიერთობის დროსჩადის რომშიდა იქ ორი წელი
ჩერდება, პასუხს მოითხოვსშეკითხვაზე: ხომ არ ჰქონდამას რამე განსა-
კუთრებული პოზიცია კონსტანტინეპოლის პატრიარქ ფოტისა და რომის
პაპ ნიკოლოზI-ის კამათის ირგვლივ. თუმცა, ზედმეტად შეუსაბამოდ მიგ-
ვაჩნია მსჯელობა იმის შესახებ, რომ რომში ყოფნით მას სურდა „პატივი

მიეგო წმიდა პეტრეს აღმსარებლობისათვისდა იქ დასაფლავებული„წმიდა

მამებისათვის“ და, ამდენად, ეს მოვლენა მის სიმპათიებს გამოხატავს და-
სავლური ქრისტიანობის მიმართ. ბუნებრივია, ილარიონ ქართველირომის

სიწმინდეთა უბრალო მომლოცავიარ იქნებოდა“(პაპაშვილი 1995:66). მო-
ციქულთათავად წოდებულნიპეტრედა პავლე თანაბრადდიდიწმინდანები
არიან როგორც აღმოსავლეთის (მართლმადიდებლებისათვის), ისე დასავ-
ლეთისათვის (კათოლიკეთათვის). ამდენად, რომში დარჩენისა და სიწმინ-
დეების მოლოცვის დაკავშირება კათოლიკურ აღმსარებლობასთან, არა-
რელევანტურიადა, საერთოდ, გასულია ყოველგვარი ლოგიკის სფეროდან.
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მთელ აგიოგრაფიულ თხზულებაში არანაირი მინიშნება კათოლიციზმის
დოქტრინაზეარაა, აქ არც რამე სადავო დოგმატურ (თუნდაც ფილიოკვე)
საკითხზეა საუბარი.ამიტომ, ნეტარიმამის ამორწლიან რომაულ მოღვაწეო-
ბას, რეალურად,არავითარიდასაყრდენისმოცემა არ შეუძლია. ყველა ტი-
პის მსჯელობა მხოლოდსოფისტიკაიქნება. ამავე ლოგიკით ვიტყვით, რომ,
ვიდრე ილარიონ ქართველირომისკენ გაემგზავრებოდა, „შევიდა ქალაქად
სამეუფოდ (ანუ კონსტანტინეპოლში– ს.მ.), თაყუანის-სცა სასურველსა
თგჟსსა ძელსა პატიოსანსა და ამბორს-უყო სურვილითნაწილთაწმიდათასა“
(ძეგლები 1967: 22). სწორედ,აქ გადაწყვიტამან რომში გამგზავრებაც, რათა
მოელოცა მოციქულთათავთაპეტრესადაპავლესეკლესიადამათი წმინდა
ნაწილები.ამ მიზნით: „აღგზებულმან სურვილითასაღმრთოითამეყსეულად
მიისწრაფა ტაძრად წმიდათადა თავთა მოციქულთაპეტრესსადა პავლეს-
სა, თაყუანის-სცა და ამბორს-უყო მოწლედ მჭურვალებითასულისაითთაწმი-
დათა სამარხოთა მათთა და ყოველთავე ნაწილთა წმიდათა მღდელთ-მოძ-
ღუართადამოწამეთასა, რომელთაოდენმიემთხჯა“(ძეგლები1967:23).

ბერძენთა ერთმორწმუნე ილარიონ ქართველი რომში ჩადის სამოღ-
ვაწეოდ. არ არის გამორიცხული,რომმას აწუხებდა ამ დროს არსებული
დაპირისპირება, დიდი განხეთქილება და რაღაც შემრიგებლური პოზიცია
ეჭირა აღმოსავლურ და დასავლურქრისტიანობას შორის, რაც, რა თქმა
უნდა, არ გულისხმობს ლათინთა დოგმატურშემწყნარებლობას.თანაც, ამ
პერიოდში დასავლეთიდა აღმოსავლეთიგაყოფილიარიყო, ამიტომ რომ-

თან ურთიერთობასარ ერიდებოდნენ.

გავიხსენოთ წმინდამაქსიმე აღმსარებელი(VII ს.), რომელიც, რომისპაპ
მარტინთან ერთად, შეუპოვრად იცავდა მართლმადიდებელ სარწმუნოებას
მონოთელიტური მწვალებლობისაგან“. მას ენა და მარჯვენა მოჰკვეთეს,

შემდეგ კი გადაასახლეს ლაზიკაში, დასავლეთ საქართველოში, სადაც 662
წელს გარდაიცვალა.

რომში თავისუფლადჩასული ილარიონქართველისასწაულებს აღასრუ-
ლებს. არც პეტრესა და პავლესსამარხისა და არც მღვდელმოძღვართადა
მარტვილთაწმინდა ნაწილთა ამბორისყოფაარ შეიძლება დავუკავშიროთ
„რომაელთაქრისტიანობის“(კ. კეკელიძე) მიმართ ილარიონქართველისწა-
დიერსა და გულთბილ დამოკიდებულებას, რადგანაც აქ საუბარია საქრის-
ტიანოს საყოველთაოსიწმინდეებზე.

არც იმის თქმა შეიძლება, რომ ასეთ რთულ პერიოდში რომში მყოფი

ილარიონი არ დაინტერესდებოდაქრისტიანებს შორის წარმოშობილი დო-
გმატური განხეთქილებით,მაგრამ აგიოგრაფიამის შესახებ არაფერსამ-
ბობს ისევე, როგორც უცნობიამისი რომიდან კვლავ კონსტანტინეპოლში

% მონოთელიტობისმიხედვით,ქრისტეში ორიბუნებაა, მაგრამ მისი ნება და მოქმედება ერთია
(მაცხოვარს – ერთ პირს,ერთ ჰიპოსტასს,ერთგვამს– აქვს ერთი ნება და ერთი მოქმედება
(ენერგია), მონოთელიტური დოგმატური ფორმულის მიზანი იყო დიოფიზიტებისა და
მონოფიზიტებისგაერთიანება. ეს მწვალებლობადაიგმო 680-681 წწ. მეექვსე საეკლესიო
კრებაზე.
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დაბრუნების მიზეზი. გასათვალისწინებელია ისიც, რომ „ილარიონ ქარ-
თველის კანონიზება მოხდა კონსტანტინეპოლის პატრიარქების ეგნატესა

და ფოტი დიდის დროს“(კეკელიძე 1957: 153). რა თქმა უნდა, ანტილათინი
ბერძენი სასულიერო დასი კათოლიკობის ინტერესებისკენ რაიმე ნიშნით
მიდრეკილ ადამიანს წმინდანად არ აღიარებდა, მით უფროასეთ დაპირისპი-
რებულ ეპოქაში. გარდაამისა, ტექსტში შავით თეთრზეწერია, რომეგნატე
პატრიარქი, მღვდელმთავრებთან ერთად, მოიხიბლა ილარიონ ქართველის
მოწაფეთარწმენითა და სულიერი საუნჯე უწოდამათ, რადგან:„ცნა ღირ-
სებაი მათი და სარწმუნოებაი მართალი"(დაწვრილებითიხ. მაჭარაშვილი
2014: 56-61). უნებურად გაგახსენდება წმინდა გიორგი მთაწმინდლისპასუხი
პატრიარქის წინაშე წარმოთქმული,რომ„ესე არს სარწმუნოებაი მართალი
ნათესავისა ჩუენისაი. და რაჟამს ერთგზის გგცნობიეს, არღარა მიდრეკილ
ვართ მარცხლ,გინა მარჯულ“(ძეგლები1967:178).

ქრისტიანულიღვთისმეტყველებაიცნობსმაქსიმე აღმსარებლის, ფოტი
დიდის,ანასტასი სინაელისა და თეოდორიტე კვირელის ცნობილ ტექსტებს
„აღსარებაი მართლისა სარწმუნოებისაი", „სარწმუნოება“ ხშირად აღნიშ-
ნავდა სარწმუნოების სიმბოლოს//მრწამსს (დაწვრილებითიხ. მაჭარაშვი-

ლი 2010:). ამ კონტექსტში შესაძლოა, ქართველი აგიოგრაფისგანმარტება
ისარწმუნოებაი მართალი“ ფილიოკვესაგან განდგომასაც გულისხმობდეს.
გარდა ამისა, „წმინდა ილარიონ ქართველის ცხოვრება“ ღვთისმშობლის
პირით ადასტურებს, რომ ქართველიერიიესო ქრისტესმიერმიენიჭამას
„შეურყეველად მართლმადიდებლობისათვის მათისა“. ასე რომ, მთელი
ტექსტი მართლმადიდებლობის ერთგვარი აპოლოგიაა.

ქრისტიანობისათვის ასეთ კრიზისულ ვითარებაში აქცენტი „მართალ

სარწმუნოებაზე“ უფროიქითიხრება, რომ თავად ილარიონიდამისი მოწა-

ფენი არ იდგნენ მეორე მხარეზე. აქ საუბარია წმინდად დოგმატურ პოზი-
ციაზე; რომ არ იზიარებდნენ დასავლურ პნევმატოლოგიურ ფორმულას.

ცოტა უხერხულიათავადეგნატე პატრიარქისმიჩნევა „ანტილათინპატ-
რიარქად“(მაჭარაშვილი2014: 59). ცნობილია, რომ ფოტის დაძაბული ურ-
თიერთობაჰქონდა რომთან,განსაკუთრებითმას შემდეგ, რაც ბულგარეთი
კონსტანტინეპოლის გავლენის ქვეშ მოაქცია. ეგნატეს კი, პოლიტიკური

კონიუქტურისგამო, სიმპათიები გააჩნდა რომის მიმართ თუნდაც იმიტომ,
რომ ეს უკანასკნელი მისი პატრიარქობის მხარდამჭერი იყო.აქ, რა თქმა
უნდა, არ იგულისხმება ეგნატეს მხრიდან რაიმე ტიპის სარწმუნოებრივ-
დოგმატური მხარდაჭერა ლათინთა ქრისტიანობისა. ასე რომ ყოფილიყო,

მას მართლმადიდებელიეკლესიაწმინდანად არ შერაცხავდა.

დ „ჩემდა მონიჭებულსარს“

„წმინდა ილარიონ ქართველის ცხოვრება" უაღრესად მნიშვნელოვანი
ძეგლია ქართულ აგიოგრაფიაშიიმ მხრივაც, რომ ის არის ერთი უპირვე-
ლესი თხზულება, რომელშიც გაცხადებულია საქართველოს ღვთისმშობ-
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წაჭიXIII. „წმინდა ილდლაჩიონ ქაჩთველის სხოვჩება“
 

ლისადმიმინიჭების, წილხვდომილობაზემინიშნების იდეა, კერძოდ: ულუმ-
ბოს მთაზე, ორ ქრისტესმიერ ძმასთან ერთად,მცირე ეკლესიას შეხიზნულ
ილარიონსმამასახლისი დაუპირებსგაძევებას. წმინდა მამა იძულებულია,
მორჩილებით მიიღოსესგანჩინება. ღამით მამასახლისს ღვთისმშობელი
გამოეცხადება და წყრომითამცნობს: „რაისაინებე მათი განძებაი, რომელ-
ნი მოსრულ არიან სიყუარულისათჯუს ღმრთისა, და არა დაიმარხე მცნებაი0
უცხოთაშეწყნარებისათჯუ:ს, ვითარ ეტყვს უფალიდაძე ჩემი მდიდარსამას?
ანუ არა უწყია, ვითარმედ მრავალნიდამკჟდრებადარიანმთასაამას მათისა
ენისა მეტყუელნი და ცხოვნებადარიან! და რომელნიმათ არა შეიწყნარე–
ბენ, მტერ ჩემდაარიან, რამეთუ ჩემდა მონიჭებულსარსძისა მიერ ჩემისა
ნათესავი იგი შეურყეველად მართლმადიდებლობისათვისმათისა“(ძეგ-

ლები1967: 20).
„ილარიონ ქართველის ცხოვრების“ ტექსტზე უფრო ადრე,წმინდა ნი-

ნოსადმი მიძღვნილ IX-X საუკუნეების ანონიმურ საგალობლებში მოციქულ-
თა სწორი ნინო მხოლოდ ღვთისმშობლისმოწაფედ მოიხსენიება (ვრცლად
იხ. ბეზარაშვილი 2002: 124-125), თუმცა „წმინდა ნინოს ცხოვრების“ ად-
რეულ რედაქციებში მარიამ მაგდალელიამისი პირველსახე და მფარველი
(მეტრეველი 2000: 51-56). ქართული წერილობითი ძეგლები მხოლოდ XII
საუკუნიდან გვიდასტურებენ, რომ საქართველო ყოვლადწმინდა ღვთისმ-
შობლის წილხვედრია– ეს უკვე დოკუმენტურადჩანს „წმინდა ნინოს ცხოვ-
რების“ არსენ ბერისეულ მეტაფრასულვერსიაში; ნიკოლოზ გულაბერისძის

„საკითხავი სუეტისა ცხოველისა კუართისა საუფლოისა და კათოლიკე
ეკლესიისაში"; წმინდა ნინოსადმი მიძღვნილ არსენ ბულმაისიმისძისეულ
საგალობლებში; „ქართლის ცხოვრების“ ლეონტი მროველისეულ რედაქ-
ციაში, რომელიცვახტანგVI-ის სწავლულ კაცთაკომისიასმიეწერება(XVIII
ს.). თუმცა, ზვიად გამსახურდიასაზრით,ჯერ კიდევVII საუკუნის კვიპრო-
სის მთავარეპისკოპოს არკადის „წმინდა სვიმეონ მესვეტის ცხოვრებაში“

სულიწმიდა გვევლინება საქართველოს მფარველად, ხოლო სულიწმიდის
მიწიერი გამოხატულებაა ღვთისმშობელი(გამსახურდია2007:55).

% საერთოდ,ეს ძალიან ვრცელითემაადამასზე ბევრიიწერება, მათ შორის: ბეზარაშვილი
ქ. საქართველოს ღვთისმშობლისადმი წილხვდომილობისიდეა. მაყვლოვანი, სამთავროს
წმიდა ნინოს დედათა მონასტრის პერიოდულიგამოცემა. მცხეთა, 2011, 27 სექტემბერი,
2. გვ. 24-30; ბეზარაშვილი ქ. ქართული წერილობითიტრადიცია ღვთისმშობლისშესახებ.
რელიგიის ისტორიისსაკითხები, საქართველოსმეცნიერებათა ეროვნულიაკადემია. თბი-
ლისი,2010,ტ.I, გვ. 24-44; გოილაძე ვე. ღვთისმშობლისადმი საქართველოს წილხვდომილო-
ბის იდეა. ანდრია მოციქული საქართველოში. ქართველთა განმანათლებლები. თბილისი,
2015. გვ. 10-20; მახარაშვილის.წმ. ნინო, ჯვარი ვაზისა და საქართველოს ღვთისმშობ-
ლისადმი წილხვდომილობისსაკითხისათვის. წმინდა ნინოს ცხოვრება და ქართლის მო-
ქცევა, ლიტერატურის ინსტიტუტის მუგზური. თბილისი,2009. გვ. 209-222; ხალვაში რ.
ღვთისმშობლისადმი წილხვდომილობა,წმ. ანდრიას ქადაგება და აწყურის ხატი. ანდრია
პირველწოდებულისაქართველოში.ბათუმი,20I 1.გვ.109-1 17;ჭელიძეე.ღვთისმშობლისად-
მი ქართლის წილხვდომილობისშესახებ: განთავსებულია 30.05. 2015. მისამართი://IIხ+8იV.
Cხი/Cჩ.წ0/ჯიძიX.ნხ0?00LI0ი=C00__C0იჯლიL8.VICV/=2ILICIC%I09=580%3/#2015-05-30-16-57-088C3VI-

ძ=49%3/.2010-12-12-19-59-318:I160I9=6983იყ=L3; მ§ICIVC ს. ხიისI06ხ!: ჩCი://VVVVV.0-L600ძ0XL-60-

I0წ/.-0/ოყ5ჩMყძაგი!VIICხVძიოთ!იხმ/ ჩზი://Iხ”/3პ”V.Cჩსიი.ი6/!იძლ.იჩიპ? დინწიი=C00ო_C0ი16ი18-

VI6V=8”VICI6#VI09=580:2015-05-30-16-57-088C20ძ=49:2010-12-12-19-59-318I(6თოIძ=698I3ი(6=6ი;
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საბა მეტრეველი

საქართველოს ყოვლადწმინდა მარიამისადმი წილხვდომილობისსაკით-
ხმა ცხოველიინტერესიგამოიწვია ბერძნულ მწერლობაშიც. მაგალითისთვის

გამოდგება ბერძენი ათონელიმამის – სტეფანეს – „გონითი სამოთხე“(XIს.),
რომელშიცსაუბარიაივერიის ყოვლადწმინდა მარიამისადმი წილხვდომილო-
ბაზე. ეს ნაშრომი იმდენად პოპულარულიიყო, რომ 1659 წელს რუსეთისვალ-

დაის ივერიის კარის ღვთისმშობლისსახელობის მონასტერში რუსულენაზე-
დაც თარგმნეს. აღარაფერს ვამბობთ წმინდა სერაფიმ საროველისადა ლა-
ვრენტი ჩერნიგოველისშესახებ, რომლებიც დაბეჯითებით გვარწმუნებდნენ
ივერიის ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლის წილხვდმილობაში.

როგორც ზემოთ ვთქვი, „ცხორებაი და მოქალაქობაი ილარიონქართვე-
ლისაი“ პირველი ძეგლია ქართულ მწერლობაში, რომელშიც გაცხადებულ
იქნა საქართველოს ღვთისმშობლისადმი წილხვდომილობა. კორნელიკე-
კელიძის აზრით,ეს გადმოცემა ჩვენს მწერლობაშიწმინდა ნინოს ცხოვრე-
ბის შეთხზვის შემდეგ დამყარდა, არაუადრესX საუკუნისა (კეკელიძე 1957:
138). თხზულებაში ორჯერ არის აღწერილი ლვთისმშობლის გამოცხადება
(ღვთისმშობლისსიმბოლიკისშესახებ „წმინდა ილარიონ ქართველისცხოვ-

რებაში“ დაწვრილებით იხ. ბუბუტეიშვილი2009: 27-30). ძალიან საინტე-
რესოაის ფაქტი, რომ „წმინდა ილარიონ ქართველის ცხოვრებაში“ ღვთის-

მშობელი გვევლინება, როგორც გზაზე დამყენებელი და დამცველი,მფარ-
ველი. ტექსტის მიხედვით, ერთ საღამოსნეტარმამამამ იხილაჩვენება, რო-

მელშიც ყოვლაწმინდა დედა ეუბნება: „ილარიონ, მიისწრაფესახედ შენდა

და დაუმზადე სერი უფალსა“(ძეგლები 1967: 15). ამის შემდეგ ბევრი რამ
შეიცვლებამის ცხოვრებაში: იორდანეს უდაბნოში შვიდწლიანი მოღვაწეო-
ბის შემდეგ დაბრუნდა საქართველოში,სადაც მამაც და ძმაც გარდაცვლი-
ლი დახვდა, დედისგან მიიღო სრულიქონება, მანაც უშურველად შესწირა

კეთილ საქმეს, მშობლისთვის მონასტერი ააგო, მერე მამათა მონასტრის
მშენებლობასშეუდგა, მონაგები გლახაკებსშესწირა. მერე კი გაუდგა გზას
კონსტანტინეპოლისაკენ. მან მორჩილებით აღასრულა ყოვლადწმინდადე-
დის კურთხევა,განემზადებინა „სერი უფალსა". სწორედ,ამ ეპიზოდშიჩანს

ღვთისმშობელი-ოდიგიტრია, როგორცგზაზედამყენებელი,გზის წარმმარ-
თველი.რაც შეეხება მის მფარველობას, დაკავშირებულიაიმ ეპიზოდთან,

რომლისშესახებაც ზემოთ ვისაუბრეთ, როცა ეკლესიიდანწმინდა ილარიო-

ნის გაგდება სურდა მამასახლისს და სწორედ, ღვთისმშობლის მეოხებით

იქნა შეწყნარებული.
შეგვიძლია ვთქვათ, რომ „წმინდა ილარიონქართველისცხოვრება“,ფაქ-

ტობრივად, ადასტურებს ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლის განსაკუთრებულ
მეოხებასა და მფარველობას ქართველიერისწინაშე. ის არის წმინდა ილა-
რიონის, განზოგადებულადკიჩვენიერის, სწორ გზაზე, ქრისტესგზაზე, და-

მყენებელი,მეოხი და მფარველი. აგიოგრაფიულ ტექსტშიამ გზითაც ვლინ-

დება ღვთისმშობლისადმიჩვენი ქვეყნის წილხვდომილობისფაქტი(„ჩემდა

მონიჭებულსარსძისა მიერ ჩემისა ნათესავი იგი შეურყეველად მართლმა-
დიდებლობისათვისმათისა“).
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წავიXIII. „წმინდა ილაჩიონ ქაჩთჭელის სხოვრება“
 

« „შვილებრითა მოღუაწებითა“

ბევრი რამით ჰგავს „წმინდა ილარიონ ქართველის ცხოვრება“ გიორგი

მერჩულის„წმინდა გრიგოლ ხანძთელისცხოვრებას“(ამის შესახებ ვრცლად
იხ. მახარაშვილი20049:21-27), მაგრამ ამ ტიპოლოგიური პარალელებიდან
უნდა გამოვყოთ ილარიონის, როგორც დედისთვის მზრუნველი შვილის,
სახე. მართლაც, ეს კონვენციურიმოტივი არაა უცხო არც ქართული და არც
ბერძნული აგიოგრაფიისათვისდაკარგად წარმოაჩენს, ზოგადად, აგიოგრა-
ფიის მყარი კომპოზიციურიშაბლონისთავისებურებას.

ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლის ლოცვა-კურთხევით შინ დაბრუნებულ
ილარიონსმამა და ძმა გარდაცვლილიდახვდა. რა თქმა უნდა, აგიოგრაფს
არ რჩება უყურადღებოდნეტარიმამისგანცდები: „იგლოვნაიგინი ბუნები-

თითა ტკივილითა“(ძეგლები1967: 15). – ამ სიტყვებს მიღმა იკითხება დიდი
ადამიანური წუხილი,სევდადაშეჭირვება. მაგრამ, მორწმუნე ადამიანისათ–
ვის სიკვდილს გარდაცვალება ენაცვლება და არ შეიძლება ის უიმედობას
მიეცეს. სწორედ ამიტომ, ილარიონი„აღდგა და შეწირა მადლობაი ღმრთი-
სა მიმართ და ყო ლოცვაი ლხინებისადა ნეტარებისამათისათვის"(იქვე: 15).
გარდაცვლილიმამადაძმა ნეტარიბერის წმინდა ლოცვების მუდმივიბინა–
დარნიიქნებიან. სწორედ,აქ დაივანებს ეს უხილავი ერთობაიქ წასულსა და
აქ ჩარჩენილს შორის. ასე ამთლიანებს ლოცვითი ერთობა წუთისოფელსმა-
რადიულ სოფელთან. გარდაცვლილთასულის საცხოვნებლად აღვლენილი
ლოცვები, სასუფეველში მათს დასამკვიდრებლად უფლისთვის შეწირული
ვედრებაარისის გზა, რომელიც გვეძლევა კონკრეტულ მაგალითად, როგორ
უნდა ვიქცეოდეთმსგავსსიტუაციაში, რათა არ მივეცეთ სასოწარკვეთილე-
ბას და ლოცვით აღვადგინოთკავშირიამიერსადა იმიერს შორის.

ამის შემდეგ, ილარიონ ქართველს საზრუნავად რჩება მშობელი დედა.
„იღუწიდა შვილებრითამოღუანებითა“(ძეგლები1967: 15) – ვკითხულობთ
თხზულებაშიდა ეს ღვაწლი კონკრეტულადვლინდება ილარიონისმიზანმი-
მართულქმედებაში. დედაშვილობისამ ეპიზოდს ლაიტმოტივადგასდევს ათ
მცნებაზე დაფუძნებულიმთავარისწავლება, რომელიც ასეა ფორმულირე-
ბული ტექსტში: „პატივის-ცემაი მშობელთაიგანწესებულ არს შჯულსაშინა
ძუელსადაახალსა“(იქვე:15). აგიოგრაფიგვაუწყებს, რომ ილარიონმა„პირ-
ველ ყოვლისა იზრუნა ცხორებაიდედისათვისისაი“. რა თქმა უნდა, „ზრუნ-
ვა“ დაუკავშირდა სამონასტროცხოვრებას– სულისხსნისა და გადარჩენის
სავანეს. ამიტომაც, ააშენა დედათა მონასტერი სამოღვაწეოდ „კეთილსა და
შუენიერსა“ ადგილასდააქ განუწესა ცხოვრება საკუთარ დედას (მეტაფ-
რასული რედაქცისა და მოკლე რედაქციის ათონური ნუსხის მიხედვით,

ილარიონს ცოცხალიდახვდადედადაერთიდა). ამავე მონასტერს შესწირა
რამდენიმე სოფელი,რათააქ მოწესეთა ცხოვრება დაცული ყოფილიყოამ-

ქვეყნიური საზრუნავის, ხორციელისახმარის შფოთისაგან.
რა თქმა უნდა, მონასტერსთავისი ტიპიკონი სჭირდება. ილარიონმა მათ

„განუწესა წესი და კანონი,ვითარცაჯერ-არს მონასტერსაშინა“. სხვათა შო-
რის, იგივე „წესი და კანონი“მამათა მონასტერსაც დაუდგინა,თანაცმამების
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საბა მეტრეველი
 

სულიერიღვაწლის,მათი სიძლიერისშესატყვისი: „განუწესა მათცა წესი და
კანონი სიმხნისა მათისა შემსგავსებული“ (ძეგლები 1967:16). რა შეიძლება
იყოს მთავარიამ წეს-განგებაში, თუ არადა ლოცვა, მარხვა და „ყოვლისავე
წესიერად ქცევა“. სწორედ, „შვილებრითა მოღუაწნებითა“– ამ გზითადაამ
ფორმით ილარიონქართველიგახდასაკუთარიდედის სულიერიმოძღვარი,

როგორც თხზულებაგვიდასტურებს:„მამა და მოძღვარ სულიერექმნადე-
დასა მას თვისსა ხორციელსა“, მსგავსად წმინდა გრიგოლ ხანძთელისა(ამის
შესახებ ვრცლადიხ. მეტრეველი2008:290-296).

საინტერესოა ერთი დეტალიც: კონსტანტინეპოლში გამგზავრებამდე
ილარიონიმოინახულებსმამის აგებულ მონასტერს, რომელშიცდაიწყომან

სულიერიმოღვაწეობადაამის შემდეგ ესტუმრება იმ მონასტერს, დედის-
თვის რომააშენა. მართალია, ამ დროსდედამისი უკვე გარდაცვლილიიყო,
მაგრამ ეს ეპიზოდი ძალიან კარგად წარმოაჩენს მშობლის მოყვარე შვილს
– დედ-მამის მონატრებას მონასტრების მოლოცვის სურვილითრომიკლა-
ვს. თანაც, დედათა მონასტერშიმის მიერვე განწესებული მშობლის ხატება,
მისი აჩრდილი ეგულებოდა. ალბათ, კელია და საფლავიც გაუცოცხლებდა

მონატრებულ დედას. მხოლოდა? ამისშემდეგ ტოვებსნეტარიმამა საქართვე-
ლოს. ის თითქოს მშობლებისაგან კურთხევაგამოთხოვილი და დალოცვილი
მიემგზავრება კონსტანტინეპოლში.ეს ეპიზოდი ძალიან კარგად გამოკვეთს
წმინდა ილარიონ ქართველის სულიერ პროფილს,მისი, როგორც ემოციური
შვილისადაძმის, ამასთანავე, დედის ამქვეყნიური და მარადიულიცხოვრე-

ბისათვის მზრუნველიშვილისსახეს.

„მდაბალიდა უცხოი კაცობრივისა დიდებისაგან“

ყურადღებასიქცევს აგიოგრაფისმიზანი, შექმნას სახე ლმერთშემოსილი
მამისა, ანგელოზებრივი ხარისხით მცხოვრებიბერისა, რომელიციყო „დიდი

და ბრწყინვალე, საწადელი და სასურველი, მაღალი სათნოებათამოღუაწე-
ბითა და უმაღლესი სულიერთახედვათა" (ძეგლები 1967:9)“. ამისათვის ის
ყურადღებასამახვილებს რამდენმე სათნობაზე, რომლებიც ამკობენ ილა-
რიონ ქართველის ამქვეყნიურ ცხოვრებას. თხზულების ავტორს რომ და-
ვესესხოთ, იგი „საკვირველი რაიმე მისათხრობელ და თითის-საჩუენებელ
იქმნა“ იმის გამო, რომ:

„მარხვითადა მღვიძარებითაჰასაკსა მას სიჭაბუკისასა დააჭნობდა“;
„ლოცვითადამარადის ღმრთისა ხედვითა უხორცოთამიემსგავსებოდა“;
„სამარადისოდ ხედვასა ღმრთისასა შეესაკუთრა“;
„ყოველთაუკვირდაეგოდენიიგი შრომაიმისი და მოთმინებაი";

„იყო ყოვლითურთმდაბალიდა უცხოი კაცობრივისადიდებისაგან";
„მოაკუდინა სიმაღლეი იგი ხორცთაიდა დაფარაქვიშასაშინა სიმდაბ-
ლისასა“;

« ჰქონდა „სიძულვილი ცუდად-დიდებისაი";
" სადაც კი მივიდოდა ყველგან „განითქვა ჰამბავი მისი“, მას კი „არა
უნდა, რაითამცაიყო ვინმე მაქებელ მისდა".
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თაჭიXIII. „წმინია ილაჩიონ ქაჩთველის ცსხოვჩება“
 

# „ჰასაკსავე სიჭაბუკისასა მოხუცებულებრი სულიმოიპოვა... და მსა-
ჯულ იქნა შორის სულისადა ვორცთა“.

გარდა აქ ჩამოთვლილისათნოებებისა, რომელთაშორის განსაკუთრე-
ბულად აქცენტირებულიასიმდაბლე-მოთმინება, აგიოგრაფი ნათლადგვა-
ნახვებს იმასაც, რომ, სადაც კი მიდის ნეტარი ილარიონი, ბერულ მორჩი-
ლებასთან ერთად,მას არ ტოვებს ლოცვისადა სიწმინდეთათაყვანისცემის
ჟინი. მთელი აგიოგრაფიულიტექსტიასეთიპასაჟებითაასავსე:

" „და იყვნეს იგინი ვითარცა ანგელოზნი მარხვითა და დაუცხრომელად
ლოცვითა და გალობითაღმრთისამიმართ;

" ილოცესმუნ (თაბორზე- ს.მ.) და თაყუანის-სცეს მთასამას წმიდასა;
" თაყუანის-სცა წმიდასა და დიდებულსა გოლგოთასა;
" მერე ბეთლემის გამოქვაბულსმიახლებულმა„ამბორს-უყო და სურვი-

ლითთაყვანის-სცა"დაა. შ“.
ბუნებრივია, ასეთი ლვთივგანბრძნობილი მამა ყურადღების ცენტრში

იქნებოდადა ამიტომაც გვამცნობს ავტორი, რომ „მრავალნი შორითქუეყ-
ანით მოვიდოდეს ხილვად და მოღებად ლოცვისამისისა“ (ძეგლები 1967:
12). ერთი ასეთი ფაქტი თხზულებისდასაწყისშვე გვხდება, როცა გარეჯის
უდაბნოში დამკვიდრებულ ილარიონთან უმაღლესი სასულიეროიერარქი,
რუსთაველიეპისკოპოსიმივა, რადგან „ეუწყაცა ეპისკოპოსსა რუისთველ-
სა სიმრავლეით იგი სათნოებათა მისთაი, აღივსო იგი სულიერითა სურვი-
ლითა, აღდგა და წარვიდა მოკითხვადმისა... და იხილა რაი ეპისკოპოსმან
პირი მისი ყჟთელი, სიტყუაი მდაბალიდა სამოსელიშეურაცხი, განკვირდა
იგი გონიერითაგანკვირვებითადა ჰრქუამას: „მრავლითაჟამითგან მინდა
ხილვაი შენი, შვილო ილარიონ,და ღირსვიქმენ მე ცოდვილიესე მიღებად
წმიდისა ლოცვისაშენისა“(ძეგლები1967: 11). გარდაიმისა, რომ ამ ეპიზოდ-
ში ვლინდება თავად მღვდელმთავრის გასაოცარი სულიერობადაიშვიათი
თავმდაბლობა, ნათლადჩანს ბერულიღვაწლისდასაწყისიდანვე ღვთივგა-
მორჩეულობასამონასტროცხოვრებისდიდი კანონმდებლისადამოღვაწი-
სა – ილარიონ ქართველისა.

დიდი სულიერი ღვაწლისიყრმიდანვე ამკობდა ილარიონს.ის ჯერ კი-
დევ 15 წლის იყო, როცა განიზრახა წასვლა „უშინაგანესა უდაბნოსა“, გა-
რეჯაში. სწორედ ამ ეპიზოდისაღწერისას გვეუბნება ავტორი, თუ როგორი
გამორჩეული ღვაწლით დაიწყო ილარიონმამეუდაბნოესმძიმე ცხოვრება
და კონკრეტულად ჩამოთვლის, რომ „მარხვითა და მღვიძარებითა ჰასაკსა

მას სიჭაბუკისასა დააჭნობდა, ლოცვითა და მარადის ღმრთისა ხედვითა
უვორცოთამიემსგავსებოდა“(ძეგლები 197:11).

თხზულების ავტორს კარგად აქვს გაცნობიერებული წმინდა ილარიო-
ნის განსაკუთრებული სულიერისტატუსისმიზეზი: მის გვერდით ადგილი

% აქვე უნდა ითქვას ისიც, რომ ბეთლემის იმ გამოქვაბულს, რომელშიც იშვა მხსნელი
სოფლისა, აგიოგრაფი „ცათა მობაძავს“ უწოდებს: „იხილა ქუაბი იგი ცათა მობაძავი“
(ძეგლები 1967:13). ვიდრე ეკლესიანი გახდებიან ცათა მობაძავნი (როგორც გიორგი
მთაწმინდელიიტყვის), მანამდე ქართული აგიოგრაფია ბეთლემსშინა შობილის ბაგას//
გამოქვაბულსუწოდებსამ სახელს. „
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საბა მეტრეველი

ვერ დაიმკვიდრა ამპარტავნობამ და ვერც ვერცხლისმოყვარეობის ცოდ-

ვამ. ეკლესიის მამათა განმარტებით, სამი ცოდვა არის „სპარაზენნი ვნება-
თანი” – ყოველგვარივნების სათავე: დიდებისმოყვარება, გემოთმოყვარება
და ვერცხლისმოყვარება. წმინდა ილარიონმა„სამნივე თავნი ესე გუელისა-
ნი“ დათრგუნა და ამიტომაც იქცა განსაკუთრებული მადლმოსილებისქრი-

ტიანად – ასე მსჯელობს აგიოგრაფიდამისი ეს დასკვნები არის ის ძირითადი
მახასიათებლები, რომლებიცქმნიან წმინდა ღმერთშემოსილიმამის სულიერ

საუნჯეს, ანგელოზებრივი ცხოვრებითადა მოღვაწეობით გამოხატულს.
როდესაც აგიოგრაფიულ ნაწარმოებს ეცნობა მკითხველი, ყოველთვის

ჩნდება მოლოდინიიმის გაცხადებისა, თუ რას ითხოვენწმინდანებიუზენა-
ესისგან, რისთვის ლოცულობენ. ილარიონ ქართველის ცხოვრების მიხედ-

ვით, აშკარაა, რომ ის უფალს შესთხოვსარა ამქვეყნიურ დიდებასადაპა-
ტივს (პირიქით,გაურბის), არც სხვა ტიპის შემწეობას გამოითხოვს,არამედ:

„მარადის ევედრებოდა ღმერთსა, რათა გამოუცხადოს უმჯობესი სულისა
მისისაი, რომელი სთნავს ღმერთსა“(ძეგლები 1967: 14). ამით ნეტარი ილა-
რიონი გვასწავლის, რომ უნდა ითხოვო არა კეთილდღეობადა კეთილწარ-

მატება, არამედ ის, თუ რა არის უმჯობესი შენთვის დღესდა ახლა,რა არის
სათნო უფლისთვის.ასეთი სრულიმინდობა ყოველთადამბადებლისმიმართ
არის დიდი რწმენისა და სიყვარულის ხილულისახე.

დ– „ეკრძალენით თავთა თქუენთა“

ამაღელვებელია წმინდა ილარიონ ქართველის ცხოვრების აღსასრული.
აგიოგრაფიდიდისიფაქიზითადა ზომიერების განცდით გადმოგცემს,რომ,

როცა შაბათი გათენდა, წმინდა ილარიონმა მოიხმო თავისი მოწაფეები და
უთხრა: „შვილნო ჩემნო, უწყოდეთ, რამეთუ მოიწიაჟამი ჩემი დააჰა ესე-

რა დატევებად მიც სოფელიმიწისა ვორცთაჩემთაი“ (ძეგლები 1967:28).
ეს სიმშვიდე დიდი რწმენის შედეგადა მოპოვებულიმადლია.ნეტარმამამამ
იცის, რომ გარდაცვალებაარის დიდიდა გრძელი, დაუსაბამო ცხვრებისდა-
საწყისი და ღმერთთანნეტარებაში მყოფობა.მიწიერი ცხოვრებისდასასრუ-
ლი სულიერისდასაწყისია. უმრავლესშემთხვევაში წმინდანი აღსასრულის
ჟამს ერთგავრ სწავლებასგვიტოვებს – ასეა „წმინდა ილარიონ ქართველის
ცხოვრებაშიც“. ჩამონათვალი მთავარი პრიორიტეტებისაასეთია:

" იზრუნეთ კეთილად ცხორებისათვის სულთათქვენთაისა
«M ეკრძალენით თავთა თქუენთა
= იყუარებოდეთ ურთიერთას
როგორც აგიოგრაფიშენიშნავს: ულოცა და ასწავლა „ცხოვრებისათ-

ვის სულთამათთაისა". „სწავლანი“, ძირითადად, სულიერიცხოვრებისგა-

მოცდილებაზეა დაფუძნებული და ერთგვარი პროგრამაა ცხონების გზაზე
მავალთათვის. ძალიან მნიშვნელოვანია ილარიონ ქართველისშეგონება:
„ეკრძალენითთავსათქვენსა“ – მოერიდეთ, გაუფრთხილდითთქვენსთავს!
როგორც სულხან-საბა გვასწავლის: „ეკრძალე თავსაშენსა და იგულეთავი
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თავი XIII. „წმინია ილაჩიონ ქაჩწმელის სხოვნჩება“
 

შენი ერთ არს“ (ორბელიანი 1991: 233). ამ „კრძალვაში“ ის ფარულირისკები
და საფრთხეები იგულისხმება, რომლებიც, როგორცგამოწვევა, თან სდე-
ვს ამქვეყნიურ ცხოვრებას.ადამიანი მზად უნდა იყოს ხილულიდა უხილავი
„მტრის“ წინაღმდეგ საბრძოლველად, ოღონდმანამდე ბოროტისშეცნობა
უნდა შეძლოს, რათა ომი გამოუცხადოსადა განიშოროს.

„წმინდა ილარიონ ქართველის ცხოვრება“ არ არის გადატვირთული
ქრისტოლოგიურისწავლებითადაშეგონებებით,ისევე, როგორცმის მიერ

წარმოთქმული ლოცვები არ ავრცობენ ტექსტს. ნაწარმოებში კიდევ მხო-
ლოდ ერთგანგვხვდება ასეთი სამოძღგრო-დამრიგებლურისწავლება მის
მიერვე დაარსებულიმამათა მონასტრის წინამძღვრისთვის: „იხილე კეთი-
ლად და იღუაწე,ძმაო, სულისათვისამათ ძმათაისა, ვითარცა სულისაშენი–
სათვის“. ასევე, სულიერი ძმობისათვის წარმოთქმული ერთადერთიფრაზა,
რომელიც უმთავრესსათნოებას – მორჩილებასეძღვნება – „ამცნო მორჩი-
ლებაი წინამძღვრისაიმის".

სულიერი სრულყოფისა და განღმრთობის გზაზე მავალი იყო წმინდა
ილარიონი.სადაც კი იქნებოდა: იერუსალიმში, თაბორისმთაზე, ბეთლემში,

იორდანის უდაბნოში, საბა განწმენდილის ლავრაში, კონსტანტინეპოლში,
მცირე აზიის ბითვინიაში (ულუმბოს, ანუ ოლიმპოსმთა), რომში, ილური-
კიაში (ილირიის პროვინცია) თუ თესალონიკეში – ყველგან გაისმოდამისი
სიწმინიდის ამბავი; მოდიოდნენ დასამოძღვრად და კურთხევის მისაღებად
მთავარნი, მაღალი სასულიერო იერარქიის წარმომადგენლები თუ რიგითი
ქრისტიანები. ილარიონ ქართველი იყო დიდი ავტორიტეტი ქრისტიანო-
ბისა. ამას ადასტურებს თუნდაც ის მოვლენა, რომ, როდესაც მისი წმინდა
ნაწილები კონსტანტინეპოლშიჩამოასვენეს, მეფე და დიდებულები, მთელი
სასულიერი წოდება – პატრიარქი, ეპისკოპოსები, მღვდლები, და უბრალო
მოქალაქეები გალობითა და ლიტანიით შეეგებნენ ზღვის კიდესთან. მის
დიდ სახელს დაუკავშირდა რომანას ქართველთა მონასტრის დაარსებაც
(ადგილმდებაროება დაზუსტებულიარ არის. სავარაუდოდ,რომანასმონას-
ტერი კონსტანტინეპოლის ჩრდილოეთით, ბოსფორისსრუტის ევროპულსა-
ნაპიროზე მდებარეობდა). ამდენად, წმინდა ილარიონ ქართველი ერთგავრი
ხიდია ქართულ და დასავლურ კულტურათაშორის გადებული.

წმინდა ილარიონ ქართველი, როგორცმნათობიქრისტიანობისა, მრავა-

ლი ასპექტითაა გამორჩეულიფიგურა ქართულიეკლესიისა და კულტურის
ისტორიაში. ის არის რამდენიმე ქტიტორულიტიპის მონასტრისდამაარსე-

ბელი (თანაც ძალიან საინტერესოაშენიშვნა, რომ ეკლესიის ასაშენებლად
უნდაშეირჩეს „ადგილიმარჯუეიდა მყუდროი“(ძეგლები1967: 26); „ვიძიოთ
ადგილი მყუდროი"(იქვე: 32)), მაგრამ მისი მოღვაწეობა განსაკუთრებულად
მნიშვნელოვანი მოვლენააიმ მხრივ, რომ „გზა გაუკვლია ქართულ სამო-
ნასტრო კოლონიზაციას „დასავლეთისაკენ“ ანუ საბერძნეთისაკენ“ (კე-
კელიძე 1957: 158). სწორედ, ილარიონ ქართველის სახელს უკავშირდება
ბიზანტიაში (ბითვინიის ოლიმპოზე და კონსტანტინეპოლოსმიდამოებში)
ქართველთასამონასტრო კოლონიზაციის დაფუძნება.ის იწყებს საზღვარ-
გარეთულ„ექსპანსიას“, ის დგას ამ გზის სათავეში.
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თავი XIV

გიოჩგი მთაწმინ?მის
„წმინ?ა იოანესა 292ა ეფთვიმეს სხოვჩება“

§ჯ ყოვლადწმნიდა ღვთისმშობლის წალკოტი

ათონიკაცთახსნისა და სიწმინდის ნავსაყუდელია.წმინდა ათონისმთა-
ზე ივერთა მონასტერი „მუდამ მატარებელი იყო ქართველთა ეროვნული

იდეისა საბერძნეთში... რომ არც ერთ საგანმანათლებლო დაწესებულებას
წარსულშიისეთი მნიშვნელობააქ ჰქონია ქართული მწერლობისადა კულ-
ტურის ისტორიაში“(კეკელიძე 1983: 24), როგორიცმას. ამას გარდა, „ათო-
ნის ივერთა მონასტერი თავისი მოღვაწეობით ხელს უწყობდა ეროვნული
ცხოვრების პროგრესს“(აფციაური1983: 53). ამდენად, ივირონისმნიშვნე-
ლობა სრულიად განუზომელია ქართველთაენის, ცნობიერების, საეკლესიო
ცხოვრების, ისე, ზოგადად, მათი არსებობისათვის. „ნებისმიერი შეფასე-

ბით,XI-XII სს-ში ქართველ ათონელთა ლიტერატურულიწვლილიგანუზო-
მელი იყო, რომელიც აგრძელებდა ტაო-კლარჯეთის კონსოლიდაციიდან
მომდინარე ტენდენციას. უფრო ზუსტად რომვთქვათ,ექვთიმე, გიორგი და
მათი თანამემამულეები იღვწოდნენიმასათვის, რომ მოეხდინათ რეფორმა
და ხელახლა განესაზღვრათ ქართული „ნაციონალური“ეკლესიისცნება,
რაც ორმაგმიზანს ისახავდა: ერთი მხრივ – ავტოკეფალიისადა გამორჩეუ-
ლობისშენარჩუნებას,მეორე მხრივ,მის უფრო მეტადმისადაგებასსაიმპე-

რიო ეკლესიასთან“(რეპი 201 1: 64).
ათონურიაზროვნება, პირობითად,მისტიკურიც არის, ირაციონალური-

ცა და ძალზე ყოფითიც, პრაქტიკულიც და პრაგმატულიც. ყოვლადწმინდა
ღვთისმშობლის წალკოტად სახელდებულ „ათონ ოროს“(წმინდამთას), ზე-
თისხილისბაღებით,ფიჭვის, სოჭისა და წიფლის ტყით გარშემორტყმულს,
ბუნებრივია, ღვთისმშობლისწილხვედრიქვეყნიდან, საქართველოდან,არა-
ერთი მოშურნებერი მიაშურებდა. „უცნობი ჰორიზონტებისკენ ლტოლვის,

შორეულ სივრცეთახილვის“(ალექსიძე 1982: 67) სურვილიშუა საუკუნეე-
ბის ადამიანს მონასტრულიგანზომილებისაკენ იწვევდა, რადგან „უაღრესი
სიბრძნე მასშია, რომ მოიძულოსკაცმა სოფელიესე და მიისწრაფოდესზე-
ციურისა სამეუფოსაკენ“ (კემფელი1982:39).

დედამიწაზე არსებობს ღვთისმშობლის განსაკუთრებულისავანეები,
სასწაულთმოქმედიხატებიდასიწმინდეები. მათ შორის გამორჩეულიაზე-
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წაჭი XIV. გიოჩგი მთაწმინ?ლის „წმინია იოანესა ია ეფთვიმეს სხოვჩება"
 

ციური დედოფლის წილხვდომილიქვეყანა – საქართველო,ათონის წმინდა

მთა და სასწაულთმოქმედიხატი პორტაიტისა. მართალია,„წმინდა იოანე–

სა და ექვთიმეს ცხოვრება“ არ გადმოგვცემს ამ ხატის ათონზე მიბრძანე-
ბის, საკუთრივ ივირონშიდამკვიდრების სასწაულებრივ ისტორიას, ალბათ,

უფროიმიტომ, რომ არ დარღვეულიყობალანსი. გიორგი მთაწმინდელსსა-
კუთრივიოანესადაექვთიმეს ცხოვრების აღწერა ჰქონდა გამიზნული. მათ

გვერდით სხვა არაერთი გამორჩეული ქართველიბერი ცხოვრობდა,თუნ-
დაც წმინდა.იოანე თორნიკყოფილი,რომლისშესახებაც უფრობევრსმო-

გვითხრობს აგიოგრაფი,ვიდრე– გაბრიელ ბერზე.
თორნიკეერისთავის ღვაწლი, იოანე ათონელთან ერთად, მართლაცგა-

ნუზომელია. მასთან დაკავშირებულ ეპიზოდებში აქტიურად მონაწილეობს
იოანეც. თავდაპირველად თორნიკე მის გზას გაჰყვება, ჯერ ულუმბოში
დაეძებს იოანეს, მერე ათონზეიპოვის, მისივე ხელით აღიკვეცება ბერად.

გარდა ამისა, იოანე, ათანასესთან ერთად, გულმხურვალედ ევედრებოდა
მას, „რაითა აღვიდესმეფეთაწინაშე“.ამის შემდეგ მონასტრულ ცხოვრებაში
თორნიკეს დაბრუნებისადა ერთი უჩვეულოპასაჟის შესახებ მოგვითხრობს
აგიოგრაფი და იქაც აქტიურად ჩანს იოანეც. ამიტომ მის შესახებ ასეთი

ვრცელი აგიოგრაფიული ნარატივი გამართლებულია გიორგი მთაწმინდ-

ლის მთავარი სტრატეგიულიგეგმისათვის.რა თქმა უნდა, მას ერთი წუთი-
თაც არ ექნებოდაგანზრახვა გაბრიელ ბერის ღვაწლის დამცრობისა(თუმ-

ცა, გაბრიელ ბერის ღვაწლსმაინც შეეხო მისი კალამი, მასვე უკავშირდება
თხზულებისერთისაინტერესოეპიზოდიც), მაგრამ, იმის გამო, რომ კარის

ღვთისმშობლის ხატის ისტორია საკმაოდ ვრცელია, გარდა ამისა, ყოველ
მოღვაწე ბერზე ჩართულიამბები ტექსტის სიუჟეტური სტრუქტურისმთ-
ლიანობასადა მთავარ მიზანდასახულობას(იოანესა და ექვთიმეს ღვაწლის
წარმოჩენა) ხელს შეუშლიდა, როგორცჩანს, ავტორმათავიშეიკავა. ამას–

თანავე, გასათვალისწინებელია აგიოგრაფის გულისტკივილი, რომ იძულე-
ბულია, ყველაფერი „მოკლით სიტყუითა“ მოგვითხროს, რადგან, „დღეთა

ამათ უკანასკნელთამივიწიენით“ და, როგორცხედავთ, „ფრიადი სიგრილე

იხილვებისჩუენ შორისო“(ძეგლები197:41).

«>» მეტყველი ხატი უზაკველი მორჩილებისა

ვიდრე ივირონი და ათონური სკოლაჩამოყალიბდება, იყო იოანე მთაწ-

მინდელი,– საქმის კაცი, – რომელიც აქ, საქართველოში, აღიკვეცა ბერად
და „თავდაპირველად სამხრეთ-დასავლეთ საქართველოში ოთხთა ეკლესია-

ში იმყოფებოდა, ხოლოშემდეგ მცირეაზიაში, ბითვინიის ოლიმპზე (ქარ-
თულად ულუმბოზე) გადავიდა. მალე მან კონსტანტინეპოლიდან ჩამოიყ-

ვანა თავისი ვაჟი, ექვთიმე, რომელიც დავით კურაპალატის მიერ ბიზან-
ტიის იმპერატორისათვის მიცემულ მძევალთაშორის იმყოფებოდა. იოანე

აქვე დაუახლოვდაწმინდა ათანასე დიდს, ხოლო, „როდესაც უკანასკნელი
ათონზე გადავიდა, იქ ლავრა დააარსა, X ს-ის 60-იანი წლების დამდეგს
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საბა მეტრეველი
 

ვაჟიშვილითა და რამდენიმე მოწაფით ისიც ათონზე გაემგზავრა და ათა-
ნასეს ლავრაში დამკვიდრდა" (ლომოური1983:6).

ყოველი დიდისაქმისჯერ ჩანაფიქრი, შემდეგ კი აღსრულებაპერსპექტი-

ვაში ვლინდება. წმინდა იოანე ათონელის უმთავრესიღვაწლიისაა, რომმან

მიმართულება მისცა ქართველების ათონზე მომრავლებას. უპირველესად,
შვილს უბიძგა, ანდერძიც დაუგდო.მისმა „გზამ“ აღზარდა წმინდა გიორგი
მთაწმინდელიც.ამდენად, იოანე ათონელი განსაკუთრებულინიშანსვეტი,
გზაზე დამყენებელი, მიმმართველია დიდისამოღვაწეო გზისკენ, როგორც

ე- ჭელიძე იტყვის, ის ყველაზე დიდი მოქმედების ადამიანია ქართველ მამა-
თა შორის(ჭელიძე2011: 17).

გიორგი მთაწმინდელითავის თხზულებასიმაზე აქცენტით წარმართავს,
რომ ათონელთა„ცხორებანი და ღუაწლნიდა შრომანი კეთილად ვსენებულ

არიან წმიდათა ეკლესიითა შინა და ღირს ლოცვისა და კურთხევისა“(ძეგ-
ლები 1967: 39). როგორც აგიოგრაფიგვაუწყებს, ნეტარნიმამანი იოვანე და
ექვთიმე, იოვანე და არსენ ეპისკოპოსი ნინოწმინდელიდაიოვანე გრძელის

ძე და მობაძავნი სათნოებისა მათისანი, მათ შორის, უპირველესად, თავად
გიორგი მთაწმინდელი, არიან „ხატნი მეტყუელნი... სახედ სათნოებისა და
სწავლად სიბრძნისა და სიმვნედ ახოვნებისა“ (ძეგლები 1967: 39). იკონო-
გრაფიულიკანონის გათვალისწინებით ძალზე საინტერესო სიმბოლოსთან
გვაქვს საქმე. გარდა იმისა, რომ „ხატნი მეტყუელნი“ სიმბოლური ფორმაა

სახისა, რომლის შინაარსიც მოღვაწის ყოველდღიურიმოქმედება,მის ფი-

ქრთა და განცდათა ერთობლიობაა“(ზარიძე1983: 1 14), ამასთანავე,„ხატნი
მეტყუელნი“მრავალ ასპექტსმოიცავს:

ა) ხატი, ზოგადად,გამოხატავს არა ადამიანურ ბუნებას, არამედ ღვთა-
ებრივ ჰიპოსტასს,– ეს იმას ნიშნავს, რომ ამ სიწმინდესთან შერთულდამია-

ხლებულ მოღვაწესთანგვაქვს საქმე, რომ ის ორიენტირებულიაარაამქვეყ-
ნიურსა და მარადიულზე;

ბ) ხატზე ხაზგასმულია მხოლოდშინაგანი ცხოვრება, სულისდინამი-
კა, ამიტომაა ის სულიერი არსის გამომხატველი. გიორგი ათონელისეული

„ხატნი მეტყუელნი" ამეტყველებულ სულიერობასც გულისხმობს; ხელს
გვიწყობს, გარდავქმნათ ჩვენი ყოფიერება;

გ) „ხატნი მეტყუელნი" მიზანმიმართულად კონკრეტული მაგალითია

სათნოების, სიბრძნისა და ახოვანებისა. ხატწერას ფერებით ქადაგებას
უწოდებენ.ასევე, სულისხსნასა და გადარჩენას, აქეთკენ ღვწასა და სვლას
გვიქადაგებენ „მეტყველნიხატნი", „სათნოებათაშემკულიდამცნებათააღ-

მასრულებელი“წმინდა ათონელიმამები.
გიორგი მთაწმინდლის მიერ იოანე შედარებულია აბრაამს: „მსგავსად

აბრაჰამისა უცხოებაი აღირჩია და მწირობით და სიგლახაკით ცხორებაი"
(გავიხსენოთ წმინდა გრიგოლ ხანძთელზე თქმულიც: „უძლოდამას მამათ-
მთავრისა აბრაჰამის სახედ“) „უცხოებაში წასვლა“ ზოგადკულტურო-

ლოგიური ფენომენად მიაჩნია მაია რაფავას, მისი აზრით: „XX საუკუნის
ისტორიისა და კულტურის ფილოსოფიაშიეს ცნება ჩამოყალიბებულ იქნა
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თაჭიXIV. გიოჩგი მთაწმინბლის „წმინ?ა იოანესა და ეღთვიმეს სხოჭჩება“
 

როგორც „გასვლისა და დაბრუნების“პარადიგმა, იგი მიიჩნევა ეროვნული

აღმავლობისწინაპირობადდაასევე ატარებს მსოფლიო ცივილიზაციასთან
ზიარების ტენდენციას“(რაფავა2011: 73). ეს კონცეპტი არაერთგზის არის
მოხმობილი„წმინდა იოანესა და ეფთვიმეს ცხოვრებაში“. გიორგი მთაწმინ-
დელი რამდენჯერმესაგანგებოდ გვაუწყებსიოანესა და სხვა ქართველიბე-
რების მიერ „უცხო ქვეყნად წასვლას“: „კუალად უცხოობასავე მიჰმართა“
(ძეგლები 1967: 44); „წარვიდენ უცხოსაქუეყანასა“(იქვე: 56); ათონზე მი-
სულ ლათინბერსქართველიბერებიასეშეეგებნენ: „ჩუენცა უცხონი ვართ
და შენცა უცხო ხარ“.

ქართულ აგიოგრაფიაში არაერთხელშეგვხვდაეს კონცეპტი. თუ შევა-
ჯამებთ, ასეთ სურათსმივიღებთ:იოანე საბანისძე ნეტარი აბოს შესახებ
წერს: „ესევითარსაჟამსაშინა გამოჩნდა ახოვნად“აბო – „უცხოი უცხოითა
შჯულითა“(ძეგლები 1964:50). წმინდა აბოს უცხოობამოგვაგონებს წმინდა
ნინოს, რომელიც დედაკაცი უცხოი, მისთვის უცხო ქვეყანაში მოემართე-
ბა. ქართველთათვისუცხოანინო და ნინოსთვის უცხოა საქართველო:„გა-
მოუჩნდა ყოვლად წმიდა ღმრთისმშობელიიგი ღირსსანინოს და რქუა:აჰა,
ესერა წარგავლინებ შენ ქადაგად ნათესავთა მიმართ უცხოთა“,ან „მიწევ-
ნად ხარ შენ ქუეყანასა უცხოსა და ნათესავთა უცხოთა", ან „უცხო და აქა
შობილო“, ან „უფალო,დედაკაცი ვარ უცხოი“(ძეგლები 1964: 116). წმინდა

აბოც, უცხოით უცხოითა შჯულითა,მისთვის უცხო ქვეყანაში უცხოობისდა-
საძლევად მოვიდადამისთვის უცხო ღმერთისმსახურიერისწმინდანიგახ-
და. იოანე საბანისძე აქვე დასძენს, რომ უფლისგანცხადების დღესასწაული
„მრჩობლ იქმნა“, რადგან ნათლისღების საუფლო დღესასწაულსდაემთხვა
აბოს მარტვილობა, რომლითაც უცხომ უცხოითა შჯულითა „გვირგვინი
მარტვილთათვისთადაადგათავსაზედაეკლესიისასა“(ძეგლები 1964:50).
გასათვალისწინებელია ისიც, რომ წმინდა იოანე სინელმა თავის ცნობილ
„სათნოებათაკიბეში“საგანგებო თავი მიუძღვნა უცხოობას. რომელშიც აღ-
ნიშნულია: „უცხოობაარისშეუქცევადი დატოვება მშობლებისდა ყოველივე
იმისა, რაც ამ ქვეყნად წინ აღუდგებოდნენ და აბრკოლებდნენჩვენს კეთილ
ზრახვებს. უცხოობა – ესაა სიბრძნე განშორება კადნიერებისგან, რაღაც
უცნაური სიბრძნე, განუმარტებელი ცოდნა, საიდუმლო ცხოვრება, უხი-
ლავი, უჩინარი ფიქრი, სწრაფვა ყვედრებისა და დამდაბლებისკენ, გაჭირ-
ვების და იწროების სურვილი, საღმრთო სურვილების აღმოცენება, ღვთის
სიყვარულისგამრავლება,ამპარტავნების უარყოფა, დუმილისსიღრმე, გზა
ღვთაებრივი ნეტარებისკენ“(კლემაქსი2003:)).

რა თქმა უნდა, ქართულ აგიოგრაფიაში „უცხო-უცხოობა“ნიშნავსიმას,
ვისაც არ იცნობენ, უცნობს, გარეშეს, აგრეთვე, – არამშობლიურ მხარეში,

სხვა ხალხში ყოფნას,მაგრამ არ გამორიცხავს „განშორებას ყოველივესგან
მხოლოდიმისთვის, რომ ღმერთთან აზრობრივად განუყოფელადიმყოფე-
ბოდე. უცხოობაარისჭეშმარიტი საქმე და სიყვარული გლოვისა. უცხოობა
ის არის, როდესაც მოღვაწე როგორც ახლობლების,ასევე – უცხოთასიყ-
ვარულსგაურბის"(კლემაქსი 2003:). თუ ასეთი ასპექტითაც შევხედავთ ამ
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საბა მეტრეველი

კონცეპტს,მაშინ არ იქნება რთული ათონელების უცხოობის სულიერიგაა-
ზრება.

გიორგი მთაწმინდლის მიერ შემოთავაზებული იკონოგრაფიულიპორ-
ტრეტი იოანე ათონელისა სრულიად გამორჩეულია ქართულ ორიგინალურ
აგიოგრაფიაში: დიდებული, წარჩინებული და დავით კურაპალატის მთა-
ვართა შორის„საჩინო“ მშობლებისშვილიიყო იოანე;„მვნე და ახოვანი და

განთქმული წყობათაშინა, მაღალი და შუენიერი ჰასაკითა და აგებულე-
ბითა გუამისათა და ბრძენი და გონიერი გონებითა და გულისვმის-ყოფი-

თა, და სავსე შიშითა ღმრთისაითა და ყოვლითავე კეთილისა საქმითა და
ფრიად საყუარელი“(ძეგლები 1967:42). ეს დახასიათება ახლოსდგასწმინ-
და გრიგოლ ხანძთელის ცნობილ პორტრეტთან, თუმცა უფრო შორსმიდის
ე.წ. „აგიოგრაფიული შაბლონის“ გადალახვის თვალსაზრისით,რადგან აქ
აქცენტირებულიაწმინდაიოანეს ვაჟკაცობაცა და ხორციელისილამაზეც:

# განთქმულიწყობათაშინა// განთქმული ბრძოლაში;
M« მაღალიდაშუენიერი აგებულებითაგუამისათა;
« ფრიად საყვარელი.

ბრძოლაშისახელსმოიხვეჭს კარგი მეომარი – ფიზიკურად ძლიერიდა
გონიერი. ამას გარდა, ტანმაღალი ყოფილა იოანე და მშვენიერი (ლამა-
ზი) სხეულის აღნაგობა (აგებულებითა გუამისათა) ჰქონია. რამდენი რამ
შეიძლება წარმოვიდგინოთამ სიტყვებს მიღმა ისეთი, რომელსაც აგიოგ-
რაფი აღარ გვაცნობს, თუმცა ეს პასაჟებიც საკმარისია იმის სათქმელად,
რომ „მათი ნაწარმოებები ბევრ ისეთ რამეს წარმოგვიჩენს, რაც, წმინდა
ჰაგიოგრაფიულიჟანრის თვალთახედვით, უჩვეულო იყო“(გოლიაძე 1983:

97). ცოტა უფრო ადრე ზუსტადშენიშნა პროფესორმა ალექსანდრეალექ-
სიძემ: „ათონელთა ცხოვრებანი, შესანიშნავი ლიტერატურულიძეგლები,
რომლებიც სცილდებიან აგიოგრაფიულ შაბლონს,გვაძლევენ საშუალებას,

ტექსტის ზოგიერთ სტრიქონში და სტრიქონთაშორის ამოვიკითხოთ,ამო-
ვიცნოთ ათონელთაცოცხალიადამიანური შტრიხები, წარმოვისახოთისინი

მათი ინდივიდუალურიიერითადა ტემპერამენტით“(ალექსიძე 1982:66).

იოანე ათონელი დიდგვაროვანიიყო, მდიდარიდა სახელოვანი,მაგრამ,

მსგავსად წმინდა გრიგოლ ხანძთელისა, „ყოველი დიდებაი ამის სოფლისაი

შეურაცჰყო და ნაგევად შეჰრაცხა“. მოიძულა საკუთარითავიც და „ფარუ-
ლად კურთხევათიმონაზონებისა მიიღო“. თხზულებისდასაწყისშიკი აგიოგ-
რაფმა გაგვანდო: „მონაზონნი და მოწესენი – ანგელოსთამობაძავნი". ან-
გელოზურიცხოვრებისღვაწლსშეუდგაიოანედაამ გზაზე მისი უმთავრესი
სულიერი იარალი მორჩილება-თავმდაბლობისსათნოება იყო: „ღუაწლითა
ძლიერთა მორჩილებასა მისცა თავი“. მსგავსად ხანძთელისა, ისიც ელტ-

ვოდა (გაურბოდა) „დიდებასა კაცთასა“, ამიტომაც არაა შემთხვევითი, რომ
ულუმბოსმთაზე მოსული ჯორთამსახურებაშიიყო და„სხუანი უნდონიმმსა-
ხურებანი და შეურაცხნი სიმდაბლით აღასრულნა“(ძეგლები1967:43).

გადის დრო, თითქოს ვითარდება კაცობრიობა,იქმნება და ყალიბდება
სამოქალაქო საზოგადოება, ძლიერდება და მრავლდებაბერმონაზვნობაც,
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თავი XIV. მიონგი მთაწმინმზლის „წმინდა წოანესა ი2ა ეფთვიმეს ცხოვნება“
 

მაგრამ ვშორდებითდავკარგავთ უბრალოებას,შესაბამისად,– უმანკოებას,

და, თავმდაბლობის ნაცვლად, ამპარტავნობის ჭაობში ვართ ჩაფლულნი.
აგიოგრაფიულიმწერლობის იდეალი შორეულადახლობელიდარჩაჩვენთ-

ვის. ამის კვალობაზეწმინდა იოანე ათონელი კონკრეტულიპიროვნულიმა-
გალითია მონაზვნურიღვაწლისა,ანუ იმ ღვაწლისა, ანგელოზურსრომგაუ-
ტოლაგიორგიმთაწმინდელმა.იოანესისიც ამკობს, რომ ბერულ ცხოვრება-

ში „ყოველთავე საქმეთა მორჩილებისათა სიმდაბლით და უდრტვინველად

იქმოდა“. აგიოგრაფის სიტყვები პირდაპირ გვაუწყებს ერთ უმთავრესს,–
შესაძლოა,ადამიანი იყოს მორჩილებაში, ყოველგვარ კურთხევას ასრულებ-

დეს, მაგრამ შინაგანად დრტვინავდეს, სულიერი ბრძოლების ქარიშხალი არ
ტოვებდეს. ეკლესიის დიდი მამები გვასწავლიან: „თუ ადამიანში არ არის
უკიდურესი მორჩილება, მორჩილება ყოვლითა გულითა, ყოვლითა სული-

თა და ყოვლითაგონებითა,ის ვერ შევა ცათა სასუფეველში“ (ქრისტიანული
1930: 43). წმინდა მაქსიმე აღმსარებელი გადაჭრით აცხადებს: „თავმდაბლო–
ბა, მორჩილება ათავისუფლებსადამიანს ყოველგვარიცოდვისგან, რადგან
გზას უჭრის, წინ ეღობებავნებებს“(იქვე: 51). გიორგი ათონელისნათქვამი

„უდრტვინველად იქმოდა“ უკვე პასუხია იმაზე, თუ სულიერობის რა დონეს
მიაღწია წმინდაიოანემ, რადგან, კიბის აღმწერელს თუ დავესესხებით: „მორ-
ჩილება საკუთარი სულის სრულიუარყოფაა, რომელიც ხორციელიმოქმე-

დებით გამოიხატება. ანდა პირიქით, მორჩილება ხორციელ ასოთამოკვდი-
ნებაა ცოცხალიგონებისმიერ. მორჩილება არის მოქმედება განსაცდელის
გარეშე, თვითნებურისიკვდილი, ცნობისმოყვარეობის გარეშე ცხოვრება,
ჭირის უდარდელადგადატანა. ღვთის წინაშე უზრუნველყოფილისიტყვის-
გება, სიკვდილი უშიშარი, უსაფრთხო ცურვა, მოგზაურობა – ძილში. მორ–

ჩილება არის სამარე საკუთარინებისა და აღდგომა სიმდაბლისა. მორჩილი,
როგორც მკვდარი,არაფერსეწინააღმდეგებადა განსჯის, არც კეთილსა და
არც თითქოსდა ბოროტს, რადგან ყველაფრისთვისპასუხსაგებსიგი, ვინც

ღვთისმოსაობითმოაკვდინამისი სული. მორჩილებაარის ყოველგვარიგან-
სჯის უარყოფაგანმსჯელიგონებისმიერ.ჭეშმარიტირწმენის ნიშანია უყო-
ყმანო მორჩილება"(კლემაქსი2003),

„წმინდა გრიგოლ ხანძთელის ცხოვრებაც“ეპიფანეს მაგალითითგაგვი-
ცოცხლებს მორჩილება-თავმდაბლობისიშვიათ სიმაღლეს. თავად ნეტარი
გრიგოლინეძვიდან მოსულ ძმებს ასე მიმართავს: „სიმდაბლე სრულისაქმით

და არა სიტყეჟთარსა"(ძეგლები1964:293). სრული თავმდაბლობის(საქმით
და არამხოლოდსიტყვით) მაგალითს იძლეოდაწმინდა იოანე მთაწმინდე-
ლი. მორჩილებისგასაოცრად „მეტყველიხატია“ იოანე – თორნიკყოფილიც.
აგიოგრაფიასე განმარტავს: ყოველივენებაი თჟსი მოიკუეთა და სრულე-
ბით შეუდგა მორჩილებასამისსა“.

როგორცცნობილია,მონაზვნობასამ რამეს გულისხმობს:
# უპოვარებას; '

« ქალწულებას (უქორწინებელიცხოვრება);

=” მორჩილებას.
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საბა მეტრეველი

ამათგან, როგორც ამბობენ, საკუთარი ნების მოკვეთა, მორჩილებაა
ყველაზე რთული. ამიტომაცაა „წმინდა იოანესა და ექვთიმეს ცხოვრება“
ამ უიშვიათესი სათნოების აპოლოგია. აგიოგრაფიასე განგვიმარტავს:„ვი-

ნათთგან სათნოებათა ყოველთათავი მორჩილებაი არს სულიერთამამათაი
და ნებისა თჟსისა განკუეთაი“ (ძეგლები 1967: 50) – სწორედ ასეთიაქცენტე-
ბით იქმნება თხზულება დასტურადდამაგალითადიმისა, რომ წმინდა ათო-

ნელიმამები ღმრთივგანბრძნობილებიიყვნენ, – სიმდაბლის სათნოებითსა-
ვსენი და შემკულნი.

სრულისიმშვიდის განმასახიერებელია იოანე ათონელი,ასეთივე გან-
საკუთრებულიაიგი ცოდვასთან ბრძოლის ღვაწლშიც. როცა თორნიკე თა-
ვის საომარ-საბრძოლი თავგადასავლებს იხსენებდა, „სალაშქროთა ჰამ-
ბავი უყუარდაო“, – წერს აგიოგრაფი, – წინამძღვარი წუხდა: „ერიდებიან
და არა უნდა რაითამცა ამხილომას“, რომ არ სწყენოდა, ტკივილი რომ არ
მიეყენებინა მისთვის. მერე, როცა გააცნობიერა საფრთხე ამსოფლიური

ზრახვებისა, კი არ უბრძანა (თუმცა, როგორცწინამძღვარს, ამის უფლება
ჰქონდა), სთხოვა: „აწ დააცადე სოფლიოთამაგათ საქმეთა უბნობაი“(დაა-
ცადე//შეწყვიტე), მხოლოდ გაბრიელ ბერსმოუყევიო. როგორკარგად უნდა

ესმოდეს ადამიანის ფსიქოლოგია, რომ ზუსტად იგრძნო, როგორ უფორია-
ქებდა თორნიკეს სულს გმირულიწარსულიდაიმპერატივებითკიარ ესაუბ-
რა, არამედ, ურჩია: თუ ასე შეგიპყრობს ლაშქრობათაგახსენების სურვი-
ლი, გაბრიელს უამბეო. მუხლმოდრეკილი და ცრემლმორეული თორნიკეს

შეკითხვას, აქამდე რატომ არ მამხილეო, სრული ქრისტიანულისიმშვიდით
უპასუხა: „უფალმანშეგინდვენ, გარნა აწ ხოლო ეკრძალე!“ – ასე უდრტვინ-

ველად შეეძლო ნეტარ იოანე მთაწმინდელს ცოდვასთან ბრძოლაცდა ცდუ-
ნებულის სიყვარულიც.

ცოდვასთან ბრძოლაში ასეთივე ფრთხილი იყო წმინდა გრიგოლხან-
ძთელიც.საკმარისია აშოტ კურაპალატისსულისხსნისათვისგაწეულიმისი
დამსახურებისგახსენებაც, რომ მეფისთვის ნაკლებ მტკივნეული ყოფილი-

ყო „სიძვის დიაცთან“ განშორება.
საგანგებოდ მოგვყავს პარალელებიგიორგი მერჩულის„წმინდა გრიგოლ

ხანძთელის ცხოვრების“ ტექსტიდან. ათონი ტაო-კლარჯეთის სულიერი
გზისა და პრინციპების გამგრძელებელია. ყველაფერს რომ თავი დავანე-
ბოთ, ათონის ქართულიმონასტრისდაარსება დაკავშირებულია ორ ტაოელ

წარჩინებულთან, დიდაზნაურიოანესა და თორნიკეს სახელებთან (ლომოუ-

რი 1983: 6). წმინდა გრიგოლ ხანძთელისშეუფასებელიღვაწლიერისადამა-

მულისწინაშე კეთილ ნაყოფსსხვადასხვა ეტაპზე და სხვადასხვა ფორმით

გამოიღებს. შეგვიძლია ვთქვათ, რომ ათონელთასულიერიწინამორბედინე-
ტარი გრიგოლია.მსგავსება მრავალმხრივია:

მიმოსვლა და მოგზაურობა;

ეკლესია-მონასტერთააღმშენებლობა;
კულტურულ-საგანმანთლებლომოღვაწეობა;
სამეფო კართან სიახლოვედაზნეობის სადარაჯოზედგომა...
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თავიXIV. გიოჩგი მთაწმინილის „წმინმა იოანესა ლა ეფთვიმეს სხოვჩება“
 

გარდა ამისა, ათონი ტაო-კლარჯეთის ბერ-მონაზონთა ღვაწლისა და
მადლის გაგრძელებას წარმოადგენს. ათანასე დიდის უპირველესი თანა-

მოსაგრე, იოანე ათონელი, „აღკვეცილია ტაო-კლარჯეთის სამონასტრო
ცენტრში, კერძოდ, ოთხთას მონასტერში. შემდგომ ათონზე გადასულ იოა-

ნეს ტაო-კლარჯეთის სხვა მონასტრებიდანაც მიაშურეს ბერებმა. და ასე
იქმნება ათონის მთაზე ქართველთამონასტერი„ივირონი“(დანიელი2011:
27). ეს, ერთგვარად, „მამულისა ჩვეულებისაებრ სლვის“ბუნებრივი და ორ-
განული გაგრძელება იყო. ისიც გასათვალისწინებელია, რომ „ივირონის
ქტიტორები სამხრეთ-საქართველოსმოღვაწეებიიყვნენ და სულიერ საზრ-

დოს ტაო-კლარჯეთისმონასტრებიდან ღებულობდნენ“(მაჩხანელი1982:3).
უნდა გამოიყოს წმინდა იოანე მთაწმინდლის ორი უმთავრესი ღვაწლი:

1. „შორეულ სივრცეთახილვისადა აღმოჩენის სურვილი, რომელიცაწუხებ-

და“ (ალექსიძე 1982:67), – ასე შეაფასეს მისი ლტოლვა„სპანიად, სადაც
ქართველნი არამცირედნინათესავნი და ერნი მკჟდრ არიან მუნ“. წმინ-
და გრიგოლ ხანძთელმაც იმოგზაურა კონსტანტინეპოლში, მოინახულა და
მოილოცასიწმინდეები.მისი ეს ქმედება ანტიხატმბრძოლურიტენდენციე-
ბის აშკარა გამოვლენაციყო. ხატმებრძოლეობისმიმდევარნიხატის თაყვა-
ნისცემას აიგივებდნენ კერპთაყვანისმცემლობასთან. ხატმებრძოლეობის
დამხობა ეკლესიის ისტორიაში იყო კიდევ ერთი გამარჯვება ჭეშმარიტი

სარწმუნოებისა.
ზედმეტად უტრირებულადგვეჩვენება დასკვნა, თითქოსიოანეს სწრაფ-

ვა ესპანეთისაკენ შორეულ სივრცეთახილვისადა აღმოჩენის სურვილიყო-
ფილიყო.თავად იოანესერთიმიზანი ამოძრავებდა, – განშორებოდა ამდენ

შუღლსადა„ერის კრებასა" (შფოთსა და არეულობას), ათონზე ნელ-ნელა
რომ იკიდებდაფეხს და „უცხოებასარამე“ ეცხოვნა სული. ისევ უცხოობა-
ში ყოფნას, სილარიბეში ნეტარებას ესწრაფოდა ათონის ქართველთამო-
ნასტრის პირველიწინამძღვარი. „გლახაკებით ვიყოფებოდიო“ – ეს ფაქტი
ჩვენს ავბედით ისტორიასაცგამოხატავს: ივირონისსავანის დამაარსებელი
იძულებულიამიატოვოსიქაურობადასადღაც შორსეძებოს სულიერისიმშ-
ვიდის ნავსაყუდელი.

ბევრი უკმაყოფლებადა წინააღმდეგობა შეხვედრიათ თორნიკე ერის-
თავის გამოც. ამას თავად იოანე ამბობს მეფეთაწინაშე: „მოვიდა თვისი
ჩემი თორნიკდა მისითა გზითა დიდთა შუღლთაშთავარდი“(ძეგლები1967:
55). ძნელია იმის თქმა, თავად თორნიკე იყო თუ არა უშუალომიზეზიამდე-
ნი შურიანობისა;ხომ არ იყო ეს გამოწვეულიმისი თოთქოსგამომწვევი და
უცნაურიხასიათით.ტექსტშიმსგავსი რამ არ მოიპოვება. პირიქით, იოანე
თორნიკყოფილისიმდაბლის გასაოცარი მადლითააშემოსილი.ამ ეპიზო-
დით ის უფროსაცნაურდება, თუ როგორი სირთულეებითადაწინააღმდე-
გობებითაა აღსავსე მონასტრული ცხოვრება, თუ როგორი გამოვლენილი
და გამოუვლენელი ბრძოლებითადადაპირისპირებებითაა აღსავსე ბერუ-
ლი ყოფადა, ამასთანავე, დიდ საფიქრალს აღძრავს ქართველთა შორის
ურთიერთშუღლი, დაუნდობლობა, გაუტანლობა, ღალატი. მნიშვნელოვა-
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ნია ისიც, რომ გიორგი მთაწმინდლის თხზულებაში სიამაყით წარმოთქმულ

ასეთ სიტყვებსაც შევხვდებით:„კაცნი ვართ სახელოვანნი და ქართველნი
მოგუმართებენო“(იქვე: 48). ესეც, ალბათ, ქართულიხასიათის კონტრას-
ტულობისადა უკიდურესობების გამოძახილია. რას წარმოიდგენდნენმა-
შინ ივირონის ქტიტორები, თუ ამ „სახელოვან ქართველებს“ათონიდანგა-
საქცევად ექნებოდათსაქმე. სხვათა შორის, საინტერესოაისიც, რომ იოა-

ნე „საქართველოშიცვერ მოდისდა ესპანეთის „ქართველებთან წასვლას
აპირებს"(სირაძე 1987: 177), როგორც ალექსანდრე ჯანელიძემშეაფასა,

იოანე გაუდგა „გზას უკეთესი სამშობლოს"საძებრად“ (ჯანელიძე 1959:
127). მართალია, დოკუმენტურად ესაა ერთადერთი ჩვენთვის ცნობილი
მცდელობა ძველ საქართველოში ესპანეთის იბერებთან დაკავშირებისა
(ამის შესახებ დაწვრილებითიხ.სირაძე 1971:), მაგრამ აქ საინტერესოათა-
ვად გიორგი მთაწმინდლის მიზანდასახულობაც, არ დამალოსჩვენინაკ-
ლი, ამხილოს ქართველობასაქვეყნო საქმის ღალატში.მისი ეს პოზიცია
ეროვნული ფსიქოლოგიისახსნის მცდელობადაცგამოდგება.ამის აშკარა

მაგალითიაივირონისწინამძღვრის, გიორგის, მიზანმიმართული ქმედება

ქართველთადაკნინებისა და ბერძენთა შეყვარება-მომრავლებისა. ცოტა
მოგვიანებით დავით აღმაშენებლისმემატიანე იტყვის: „ნათესავი ქართ-
ველთა ორგულ-ბუნება არს პირველითგან თვისთა უფალთა,რამეთუ რა-
ჟამს განმდიდრდენ, განსუქდენ, მშვიდობა პოონდაგანსუენება,იწყებენ
განზრახვად ბოროტისა" (ქართლის ცხოვრება2003:). აქ ისტორიკოსისა-
ერო ცხოვრებისშესახებ საუბრობს, გიორგი მთაწმინდელიკი – სამონასტ-

როზე, მაგრამ ორივეგან გაუტანლობა და დაუნდობლობამეფობს. გარდა
ამისა, აგიოგრაფი უფრო შორსმიდისდაგვეუბნება, რომ, ზოგადად,მო-
ნასტრულიცხოვრება ცოდვა-მადლისმძაფრიჭიდილისადადაპირისპირე-
ბის ასპარეზია. თხზულებაში ათონისმთის ბერძენი ბერმონაზვნობაუსა-
მართლობის, ძალადობისა და გაუგონარი სისასტიკის მეტყველ ხატადაა
წარმოდგენილი.

უცნაური იყო იოანე ათონელის გამძლეობა და ამტანობა – ქრისტეს
სიყვარულითადა მადლიერებით შთაგონებული:ნიკრისისსენი (სახსრების
დაავადება) შეეყარაო – გადმოგვცემს აგიოგრაფი. მრავალი წელისარე-
ცელსმეიჯაჭვა, გაუსაძლის ტკივილებს დაითმენდა „სალმობასაშინაგან-
კაფული“, ანუ გაცვეთილი//დალეულიდა „მარდის ჰმადლობდაღმერთსა",

უფრომეტიც, „ესრეთ მხიარულ იყოსენსამას ზედა,სასტიკსა... ვითარცა
პატივსა და ნიჭსა სამეუფოსა“. ასეთი მხურვალე გულით,სპეტაკი სულით,
სრული მორჩილებითა და მადლიერებით მოღვაწე ქრისტესმონა,ცხადია,
იმთავითვე გახდებოდადიდი ავტორიტეტიწმინდა ათონისმთისა. ამიტომაც
არაა შემთხვევითი, რომათანასე დიდის საგანგებო სამადლობელი, უდიდესი
ღირსების ძეგლი, იბერიელთადმიდაიწერაწმინდა იოანე მთაწმინდლისსა-
ხელზე. „ქრისტიანობისდა, ვფიქრობთ, ზოგადად, კაცობრიობის ისტორიამ
არ იცის ანალოგიურიხასიათის და ჟანრის ძეგლი, როდესაც ერთიეროვ-
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ნების წარმომადგენელიმეორეეროვნების წარმომადგენელს პირადადდა,

ამავე დროს, მისი სახით მთელ ერს მიმართავს სამადლობელისიტყვით და
წერს სპეციალურ შრომას სახელწოდებით „სამადლობელი“ანუ ბერძნულად
„ხარისტერიონ“. ეს შრომა დაწერა წმინდა ათანასე ათონელმა, აღძრულმა

იმ განსაკუთრებული მადლიერებით,რაც იოანე ათონელის მოღვაწეობამ
მის წინაშე გამოავლინა.ამ ძეგლში, ამ „ხარისტერიონში" ათანასე ათონელი
რამდენიმეგზისგახაზავს იოანე ათონელის, როგორცმოღვაწის, განსაკუთ-
რებულობას.მისთვის, პირდაპირ შეგვიძლია ვთქვათ, იოანე ათონელიმაღ-
ლა დგასსხვა მოღვაწეებზე, არა მარტო ქართველებზე,არამედ, ზოგადად,
ყველა სხვაზე. ასეთ სიტყვებსამბობს იგი: „არა მხოლოდ ღმერთს,არამედ
მეც, მდაბალს, და მთელ ჩემს ქრისტესმიერ საძმოს იმგვარად გვემსახურა

და გვარგომან (იოანე ათონელმა,ე. ჭ.), როგორც არავინსხვამ, ყველა იმათ-
გან, რომლებიცკი ამჟამად თუ ძველ დროშიგაბრწყინებულან... ნაცვლად ამ

მრავალრიცხოვანი, შეუდარებლადდიდიდა წარმოდგენაზეც აღმატებული
საქმეებისა, ვამბობ იოანე ათონელისჭეშმარიტ მორჩილებას,შრომას, და-
მაშვრალობას, მზრუნველობას, გულმოდგინებას, თავშეწირულობას“(ჭე-

ლიძე2011: 17).
როგორც მონაზვნურიმორჩილებისსახესადა ხატს, წმინდა იოანე ათო-

ნელს, უმნიშვნელოვანესი ანდერძი აღმოხდებაბაგეთაგან. ის მოახლოებუ-

ლი აღსასრულისწინ თანამოძმეებს სთხოვს:

ი მცნებათა ღმრთისათადამარხვას;
" წინამძღვართა მიმართ გაქუნდეს უზაკველი მორჩილებაი და ურ-

თიერთსმშვიდობათძდა ერთობაი;

" ნუმცავინ განგაშორებს უზაკველ მორჩილებასა და განუკუეთელ ერ-

თობასადა მშვიდობას.
ეს ყოველივე ათონის ბერმონაზვნობას სჭირდება იმისათვის, რათა

„ამასცა საწუთროსა უშფოთველიცხორებაი“ აღასრულოს.გარდაამისა, მან
ანდერძად მოწესებერებს ერთიმნიშვნელოვანი მცნებაც დაუტოვა: „სტუ-
მრის-მოყუარებასა ნუ დაივიწყებთ!". „ეს თვისება, აგიოგრაფთამიხედ-
ვით, აუცილებლად უნდაამშვენებდესყველა მოქალაქეს.მათი აზრით, სტუ-

მართმოყვარეობაში ვლინდებაადამიანის ბუნების სიკეთე, სულგრძელობა
და კეთილშობილება“(ბარამიძე 1966:114). იოანეს ასეთი განსაკუთრებული
მოწყალება, კეთილშობილებამისი გენით, ქართულიხასიათითაცაიხსნება.
სტუმართმოყვარეობაჩვენი ეროვნულიიდენტობის უპირველესიმახასია-

თებელიადა, მადლობაღმერთს,ავად თუ კარგად, გულწრფელად თუმოჩვე-
ნებით დღემდევინარჩუნებთამ სათნოებას!

ასეთი იყო წმინდა იოანე ათონელისღვაწლი.მან თავისი არსებობითშექ-
მნა მეტყველი ხატი „უზაკველი მორჩილებისა“, რწმენისა, სიყვარულისადა,

ამასთანავე, ერისა და მამულისათვისმსახურებისა.
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ახალი ოქროპირი

უპირველესად, უნდა ითქვას ის, რომ „წმინდა იოანესა და ექვთიმეს
ცხოვრება“ არის ერთადერთინაწარმოები ქართულ აგიოგრაფიაში, რომე-
ლიც ქართულიენის უნივერსალურბუნებას განსაზღვრავს. ტექსტისმიხე-
დვით სრულიად ნათლადიხატებაენის ევანგელურითვისება, სიტყვის ლო-
გოსურობა,მისი წარუვალიხიბლიდა კურნებითიძალა. თუ გიორგიმერჩუ-
ლემ ქართულიენისსაეკლესიო სტატუსი განსაზღვრა, საქართველო უწოდა
ერთიანი ენით შემოსაზღვრულ გეოგრაფიულ არეალს, სადაც ქართულად
ღვთისმსახურებას აღასრულებენ, ლოცულობენ, ანუ მთლიანობაშისაქარ-
თველოაიქ, სადაც ქართულად ღმერთსესაუბრებიან. შესაძლოა ითქვას,
რომ ჯერ წმინდა გრიგოლ ხანძთელმა და შემდეგ ათონელებმა, ზოგადად,
ქართველმა სასულიერო მოღვაწეებმა, საუკუნეთა განმავლობაში ნათელ-
ყვეს, რომ მათი სამშობლოარის ქართულისამოციქულოეკლესიადა მთელი

სივრცე, სადაც ეს ეკლესია ბინადრობს(შდრ.ზეთეიშვილი2011).
წმინდა გიორგი მთაწმინდელი საგანგებო აქცენტებით გადმოგვცემს,

რომ ექვთიმე ათონელმა
" „დაატკბო ენაი ჩუენი და ეკლესიაი“ (ძეგლები1967:62);

" „თარგმანებითა განანათლადაშეამკო ნათესავი დაენაი ჩუენი"(იქვე: 94);
# ივირონის მოღვაწეებს ჰქონდათ „სიტყუა09წესიერ და ტკბილ“(იქვე:86).

ამ შემთხვევაში აგიოგრაფიის გმირი – წმინდანი – განდიდებულია თა-
ვისი კულტურულ-საგანმანათლებლო ღვაწლითაც(ისევე, როგორც გიორ-

გი მთაწმინდელი გიორგიმცირის მიერ), რომელიც, კერძოდ,გამოიხატება

მთარგმნელობითიმუშაკობით – ეს არის წმინდანის იკონოგრაფიულიგან-
სახოვნების არსებითი მხარე. თავადაც დიდი მწიგნობარი და მთარგმნელი
იყო გიორგიმთაწმინდელი.მას კარგად ესმოდა ასეთი ღვაწლისმნიშვნელო-

ბა. როგორცჩანს, ამიტომაც არაერთგზის თხზულებაში,თანაც ხაზგასმით,
ამბობს:

" „იწყო თარგმნად დაყოველნივეგანაკჟრნა, რამეთუ ეგევითარითარგ-

მანი, გარეშე მათ პირველთასა, არღარაგამოჩინებულარსენასაჩუენ-
სა და ვჰგონებ, თუ არცაღაგამოჩინებად არს" (ძეგლები19067:61);

" „დღე და ღამე ტკბილსა მას თაფლსაწიგნთა საღმრთოთაისაშურებო-
და, რომლისამიერ დაატკბოენაი ჩუენი და ეკლესიაი“(იქვე: 62);

" „თარგმანებაი წიგნთაი აქუნდა ნამეტნავად ყოველთასათნოებათადა
გჭრგჯნად და განმანათლებელადნათესავისაჩუენისა“(იქვე: 88);

" „შეამკვეს და აღაყვავეს ენაი ჩუენი და ქუეყანაი თარგმანებითაწმი-
დათა წერილთათა"(იქვე:40-41);

" ექვთიმემ „განანათლა ქართველთაენაი დაქუეყანაი“(იქვე:41);
= „თარგმნილთამისთაწიგნთა სიტკბოება0, ვითარცა ნესტჟ ოქროისაი

ვმა-მაღალი, ოხრის ყოველსაქუეყანასა“(იქვე: 41).
აგიოგრაფის მიერ ისიც განმარტებულია, რომ წმინდაექვთიმემ: „არა

თუ ულუმბოთადა მთაწმინდასა ოდენ თარგმნნა, რაითამცა აღვირიცხუე-
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თაჰიXIV. გიოჩგი მთანწმინილის „წმინმა ირანესა და ეფთვიმეს სხოჭნება“
 

ნით თითოეულად,არამედ სამეუფოსცადა გზასა და სხუათა ესევითართა
ადგილთა“(იქვე:62).

მიუხედავად იმისა, რომ ექვთიმე ათონელი, როგორც მონასტრისწი-
ნამძღვარი, ურიცხვ საზრუნავთაგან ფრიად დამაშვრალიიყო,14 წელი „წი-
ნამძღვრობასაშინა და სამოსისა სულისა ზრუნვა0თდა დიდისა ლავრისაგან-
გებაი და მთაწმიდელთა უფროისნისაურავნი“მას აწვა მხრებზე. ამასთა-
ნავე, „თჟსსა კანონსა დიდსადა მძიმესა ძლიერად აღასრულებდა“, ეწეოდა
აღმშენებლობითსსაქმიანობას, აგებდა „ცათა მობაძავ“ ახალ ეკლესიებს,
უფრომეტიც, არაქართველ მოღვაწეებსაც ეხმარებოდასავანეთა დააარსე-
ბაში, იგი მაინც თავგადადებულიიყო იმისათვის, რომ აღესრულებინამა-
მის თხოვნადა, როგორც აგიოგრაფიგადმოგვცემს, „ყოვლადვეიჭირვინ და

ღამეთა ათევნ, რამეთუ უფროისნიწიგნნი ღამით სანთელთა უთარგმნიან“

(ძეგლები 1967: 65). იოანეს ლოცვა-კურთხევითა და ხელშეწყობით ქარ-
თველიბერები იწერდნენექვთიმეს თარგმანებს. ხელნაწერები იგზავნებო–
და ორი მიმართულებით:ათონი> ტაო; ტაო > ათონი.

როგორც გიორგიმთაწმინდელიგვაუწყებს, ექვთიმემ: „მრავალნიწიგ-

ნნი წარსცნის წინაშე დავით კურაპალატისა, რომელნი-იგი იხილნა რაი0,
ვითარცა იყო მორწმუნე, სიხარულითააღივსო და ადიდებდა ღმერთსა და
იტყოდა, ვითარმედ: „მადლი ღმერთსა, რომელმანჩუენთაამათ ჟამთაახა-
ლი ოქროპირიგამოაჩინა“?. როცა ამ რანგის მოღვაწესთანგვაქვსსაქმე,
როცა გვეძლევა კონკრეტული მაგალითი კეთილგონიერებისა, ერისა და
მამულისათვის თავგანწირულიშრომისა, თავმდაბლობისა და შეურყეველი
რწმენისა, შეუძლებელია, გულგრილიდარჩეს მკითხველთა თუ მსმენელთა
რომელიმე კატეგორია. ლოცვით, მარხვითა და უძინართა სულით გაცის-
კროვნებული თარგმანები შემორჩა მთაწმინდელთა სამშობლოს. ღამით
სანთლის შუქზე თარგმნილმასაუკუნეებს მოაწვდინა ნათელი სულისა, რწ-
მენისა და ცოდნისა, ასე რომ იღვრება მათ ნაშრომ-ნაღვაწთაგან. ექვთიმე
ათონელიიმის ცოცხალიმაგალითიცაა, ადამიანმა როგორ უნდა„აღაორძი-
ნოს“ მისდა რწმუნებულიიგი ტალანტი"(ძეგლები1967:64).

 

7 ექვთიმე ათონელს „ოქროპირად“ მოიხსენიებს გიორგი მცირეც, რომლის თხზულებაში
განსაკუთრებულადაააქცენტირებულიდა კონცენტრირებულიწმინდაექვთიმეს ღვაწლი.
ხაზგასმულია, რომ „ვითარცა თესლნი არა წმიდანი შორის ჩუენსა დათესულ იყვნეს
ბოროტნი იგი თესლნი სომესხთანი, გულარძნილნი და მანქანანი. და ამის მიერ ფრიად
გუევნებოდა. რამეთუ ნათესავი ჩუენიწრფელიყოდაუმანკოი,ხოლოიგინი,რეცამიზეზითა
წესიერებისაითა, რეცა ცთუნებად გუაზმნობდეს, და რომელნიმე წიგნნიცა გუაქუნდეს
მათგან თარგმნილნი.ამათ ესევითართამიზეზთათუსმოხედნამოწყალებამან ღმრთისამან
ნათესავსა ჩუენსა და აღგგდგინა ახალი ოქროპირი, წმიდა0ლ მამალი ჩუენი ეფთუმი,
და, ვითარცა მეათცამეტემან მოციქულმან, ქუეყანაი ჩუენი ამათ ზემოვსენებულთა
ღუარძლთაგან სრულიად განწმიდა მრავლად თარგმანებითა წმიდათა წერილთაითა“
(ძეგლები 1967: 123-124). სხვათა შორის, ამავე თხზულების მიხედვით, ბაგრატ მეოთხე
საქართველოშიმყოფი გიორგიმთაწმინდლისშესახებ ამბობს: „კურთხეულ არს ღმერთი,
აჰა დღეს ცხორებაი არს ყოვლისასამეუფოისაჩემისაი, რამეთუ ვიხილე ახალი ოქროპირი!“
(ძეგლები 1967: 159).
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საბა მეტრეველი 

ქართული აგიოგრაფიისათვის სრულად უნიკალურიშემთხვევაა ასეთი

დაუცადებელი მზრუნველობა მთარგმნელობითისაქმიანობისადმიდაიქ-

ნებ ერთგვარი ქვეტექსტიცა და ლეგიტიმაცია-კურთხევაც იყო იმისათვის,
რომ შორეულ მონასტრებშიმოღვაწე ქართველბერებსსაღვთობაძვის სურ-
ვილით ექვთიმე ათონელისეულიტრადიცია არ შეეწყვიტათ და ეთარგმნათ

სულისათვის სასარგებლო ლიტერატურა, რადგან, როგორც იოანე ათონე-
ლი დარდობდა: „ქართლისა ქუეყანაი დიდად ნაკლულევან არს წიგნთაგან
და მრავალნიწიგნნი აკლან"(იქვე:61).

დიდიხანია, რაც ღირსი მამის ეს წუხილი კვლავაც პრობლემად დარჩა
საქართველოში,სადაც, ალბათ, როგორცბევრსხვა რამეში, მთარგმნელო-

ბითს მუშაობაშიც ისე ჩამოვრჩებით თანამედროვე მსოფლიოსლიტერატუ-
რულ თუ სამეცნიეროშედევრებს, როგორც ცხოვრების დონით – დასავლურ

სამყაროს.

ექვთიმე მთაწმინდელი, განმანათლებელი ქართველთადაშემამკობე-
ლი ქართულისაენისა, კეთილად განმამშვენებელი ათონისა, თავისი მოღ-

ვაწეობით თავად აგიოგრაფის მიერ, როგორც უკვე ვთქვი, უპირატესად
შექებულია უნიკალური და ფასდაუდებელი მთარგმნელობითი ღვაწლის

გამო. ათონის ლიტერატურულმა სკოლამ ექვთიმე ათონელის მეთაურო-
ბით ქართული ლიტერატურისა და აზროვნების განვითარებას ახალი გეზი
და ორიენტაციამისცა, რამაც საფუძველი ჩაუყარა ქართული კულტურსის.

ევროპულ სარბიელზე გამოსვლას. ათონელ მოღვაწეებს, უპირველესად,
ექვთიმესა და გიორგის, „სურდათ მსოფლიო ორთოდოქსულდა, საერთოდ,

თანამეგობრობის სფეროში საქართველო უფრო სრულიინტეგრაციითჩა-
ერთოთ და უფროვრცელის, უფრომნიშვნელოვნისნაწილადექციათ.ამრი-

გად, ქართველი ათონელებიგვევლინებიან იმ მულტიკულტურულიდაკოს-
მოპოლიტურიტრადიციისნაწილად, რომლისკვალსაცთვით ქრისტიანობის

საფუძვლებამდემივყავართ(რეპი2011: 66). როგორც ცნობილია,ივირონში
ინერგებოდა საზღვარგარეთ მდებარე სხვა ქართული კულტურულიცენ-
ტრებისა და სკრიპტორიუმების მთარგმნელობითიმიღწევები.ამასთანავე,
ექვთიმე მთაწმინდლისსაქმიანობა გასცდა საქართველოსფარგლებს,ერო-
ვნულ ინტერესებს. „დიდებული დედოფლისდანაბარები მათ ვიწროგაგე-

ბით არ ესმოდათ. რომ „ქართულად ვსნილად უბნობა“ არა მარტო ქართულ
ენაზე შემოქმედებას ნიშნავს, არა მარტო ქართულიენისა და კულტურის
და ცნობიერების გამდიდრებასდა დახვეწას გულისხმობს, არამედ ქართულ
ნიადაგზე აღმოცენებულ, ქართულიშემოქმედებისა და ნიჭის, ქართველთა
გამოცდილებისნაყოფთასხვაენებისათვის,სხვა ერებისათვის შეტყობინე-

ბასაც" (ზეთეიშვილი2011: 70). როგორც გიორგი ათონელიგვაუწყებს:„ამის

ღირსისა მოღუაწებითა განსწავლულ იქმნა ყოვლითასიბრძნითაგანმანათ-
ლებელადდა შემამკობელად ეკლესიათა ჩუენთა არა ხოლო ქართლისასა,

არამედ საბერძნეთისასაცა“(ძეგლები 1967: 41), რადგანაც მან ქართულიდან
ბერძნულ ენაზე თარგმნა შუა საუკუნეების ორი შედევრი: „აბუკურა", ანუ
„მარტვილობაწმინდისა მიქელ საბაწმინდელისა“, და „ბალავარიანი“. გარდა
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თავი XIV. გიოჩგი მთანმინბმლის „წმინდა იოანესა ია ეფთვიმეს სხოვჩება“
 

ამისა, მას „ბერძნულად დაუწერია ასკეტური შინაარსის თხზულებაგანდე-
გილი ბერის მოღვაწეობისწესის შესახებ, რომელიც დღეისათვის დაცულია
მხოლოდ ქართულთარგმანში... ექვთიმეს სახელით ათონისმთისერთ ბერძ-
ნულ ხელნაწერში( 4650) შემონახულია, აგრეთვე, რამდენიმე ბერძნული

ჰიმნოგრაფიული თხზულება, კერძოდ: აუარებდითი, ტროპარი,დიდება და
აკოლუთია“(ხინთიბიძე 1983:308). ამასთანავე, წმინდა ექვთიმე „პირველი
ქართველიმწერალიიყო, რომელიც აპოკრიფებით დაინტერესდა, როგორც
მეცნიერი, ლიტერატურული, ისტორიულიდა, ასევე, რელიგიური თვალ-

თახედვით“(ფერაძე200რ%:98). ექვთიმე ათონელის დამსახურება ეკლესიის
რეფორმატორისღვაწლსაცუკავშირდება, რადგან: „ივერთა მონასტრისდა-

ფუძნებასთან ერთად, ქართული კულტურისახალი მიმდინარეობაც იღებს
დასაბამს: ბიზანტია ანაცვლებს იერუსალიმის, ანტიოქიის და კოპტური
ეკლესიების გავლენას. ბიბლია, ლიტურგია, საეკლესიო სამართალი, და
ივერიონამდელიეპოქის ქართულისაღვთისმეტყველომეცნიერების ყველა

დარგი დაექვემდებარა ცვლილება-შესწორებებს. ამ რეფორმას, რომელსაც
ივერთა მონასტრის ქართველები ახორციელებდნენ, უდიდესიმნიშვნელობა
ჰქონდა ქართული კულტურისათვის(დეკანოზიჰენრიკი201 1: 58).

„ენაი შემკული და კურთხეული“
იოანე ზოსიმესმიერ თითქმისამავე ეპოქაშიშეიქმნა „ქებაი და დიდება0

ქართულისაენისაი“. მან უწოდა ქართულს„ენაი0 შემკული და კურთხეული".
გიორგი მთაწმინდლისაგიოგრაფიულიშედევრიშეგვიძლიაამ ტენდენციის
გაგრძელებადდაგამყარებად მივიჩნიოთ.

ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლის წალკოტად სახელდებულ ათონზე ღვ-
თისმშობლისწილხვედრიქვეყნიდან, საქართველოდან,მოღვაწებერებიზე-
ციური დედის განსაკუთრებულიმფარველობისქვეშიყვნენ. ამას ადასტუ-
რებს არაერთიფაქტიტექსტიდანდა, განსაკუთრებით, ცნობილი ეპიზოდი

„ჟამსა სიჭაბუკისასა“" ექვთიმეს დასნეულებისა. რეალურად რასთანგვაქვს
საქმე? კონკრეტულადრასგანსაზღვრავსეს მოვლენაექვთიმეს ცხოვრება-
ში და, ზოგადად, ათონელთამოღვაწეობაში?

ის დიდი ეროვნულისაქმე, რომელიცმამის თხოვნითწმინდა ექვთიმემ
დაიწყო (მთარგმნელობითიმოღვაწეობა), ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლის
კურთხევითმოხდა.ჯერკიდევ „ჟამსა სიჭაბუკისასა" მძიმედ დაავადებულა,
სიკვდილისპირასიყოო.ამ ეპიზოდშიც შეგვხვდება აგიოგრაფიისთვისუჩ-
ვეულო ფსიქოლოგიზმით(რ. სირაძე) დატვირთულიპასაჟი: შეძრწუნებული
მამა „იტყოდა: სასოებაი წარვიწირე ცხორებისამისისა0... ვინაითგან არცა-

ღა სიტყუაი დაშთომილ იყომისთანა, არც ვმაი. და ვითარ-იგი შეშფოთე-
ბულ ვიყავ, წარვედ ტაძარსა წმიდისა ღმრთის-მშობელისასა და დავვარდი
წინაშე ხატსა წმიდისა დედოფლისასადა ცრემლითამვურვალითავევედრე-
ბოდე უხრწნელსა მარადის ქალწულსა ღმრთის-მშობელსა“(ძეგლები 1967:
60). რამდენიმე მინიშნებას გამოვყოფთ:
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საბა მეტრეველი
 

" იმედი დავკარგე შვილის გადარჩენისა//სიცოცხლისა;
" არც სიტყვა და არც ხმა „დაშთომილ იყომისთანა";
" შეშფოთებულიწავედი ტაძარში;

ამ ეპიზოდის მთავარი ლაიტმოტივიაიმედი და სასოება ღვთისმშობლის
მიმართ. „სასოების წარწირვა“// იმედის დაკარგვა სრულიად მოულოდნე-
ლია იოანე ათონელისაგან. ამ ეპიზოდში სათუთ მამაშვილურ ურთიერთო-
ბას აღწერს ავტორი. შვილის დაკარგვით გამწარებული და, როგორც თა-
ვად იტყვის, „შეშფოთებული“მამა ტაძარში მიდის, რათა ღვთისმშობელს

სთხოვოსსანუკვარი შვილის გადარჩენა – ამაღელვებელი და ადამიანური
განცდაა, ასე ნაცნობი და ახლობელიყველასთვის.იოანეს უიმედობასაქვს
მიზეზი, არც სიტყვა და არც ხმა არ იყო დარჩენილიექვთიმესთან,ე.ი. ვერც

სიტყვას ამბობდა და ვერც ხმას იღებდა. საინტერესოა ერთირამ, სიტ-
ყვის თქმაც ხმის ამოღებასთანაა დაკვშირებული.მაშინ რატომ დასჭირდა
აგიოგრაფსორივეს გვერდიგვერდმოხმობა– სიტყვა და ხმა? – აზრობრივ
ტავტოლოგიასთანგვაქვსსაქმე, თუ სხვა რამ იკითხება ამ ეპიზოდში. რო-

გორც ცნობილია, მართლმადიდებლური ანთროპოლოგიასიტყვისორსახეს

იცნობს:შინაგანსა (ენდეოტეტურს) და გარეგანს (პროფორისტულს). გარე-
განი სიტყვა გახმიანებულ მეტყველებაში არსებობს, ამიტომ აგიოგრაფის
„სიტყვა“ და„ხმა“ აქ იმას გულისხმობს, რომ ყრმა ექვთიმესშინაგანი სიტ-
ყვაც დაკარგულიჰქონდადა,შეასბამისად, გარეგანიც.

ღვთისმშობლისმადლითფეხზეწამომდგარიექვთიმე მამას მოუთხრობს:
„აწღა წარმომიდგავინმე დიდებული დედოფალი(იგივე ლვთისმშობელი|და
მრქუა ქართულითაენითა“. ამ კონტექსტში „დიდებული“შეიძლება, „წარ-

ჩინებულსაც“ გულისხმობდეს. მალე გაირკვევა ისიც, რომ ეს წარჩინებული

დედოფალიღვთისმშობელია, ქართულად მოსაუბრე, ქართულენაზეამეტ-

ყველებული.„რაი არს, რა0 გელმის, ეფთვიმე" და კიდევ ერთი ქართული
წინადადება, რომელიცმისი ბაგიდან აღმოხდება: „არარათ არსვნებაიშენ-
თანა, აღდეგ, ნუ გეშინინ და ქართულად ხსნილად უბნობდი", იმედსადასიმ-
შვიდეს მოჰფენს ექვთიმეს. ეს სიტყვები, გამხნევებასთან ერთად (არარაი
არს ვნებაიშენ თანა; ნუ გეშინინ!), მოქმედების კონკრეტულ გეგმასაცსთა-
ვაზობს სნეულებით შეპყრობილს: „აღდეგ და ქართულად ვსნილად უბნობ-

დი“ (ქართულად დაუბრკოლებლად//თავისუფლადისაუბრე)!„ეს ბრწყინვა-
ლე გამოცხადება, ანუ მოხედვა, სასიკვდილოდ განწირულიეფთვიმესგან-
კურნება და მისთვის დაუყენებელი და უწმიდესი ქართულიმეტყველების
ბოძება, ეფთვიმესმამის, იოვანესი, და მისი ცხოვრების აღმწერლის,გიორ-
გი მთაწმინდლის აზრითაც, ეფთვიმეს მომავალ მთარგმნელობითსშრომებს
ითვალისწინებდა“(ზეთეიშვილი2011: 69).

მშობლიურმაენამ ისევ დაივანა ექვთიმეს სულსა და სხეულში.ენასთან,
როგორც სასიცოცხლო ძალასთან, შერწყმამ აღადგინა მომაკვდავი. რამ-
დენი ასპექტი იკვეთება ამ სულისშემძვრელი ეპიზოდით.გარდაიმისა, რომ
ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლის შეწევნით ხილული სასწაული აღესრულა,
აქ გაცხადდა ქართულიენის ევანგელურიბუნება, მისი ლოგოსურიარსი.
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წაჭი XIV. გიონგი მთაწმინმლის „წმინდა ილანესა და ეფთვიგეს სხოვნება“
 

„ენა, ვითარცა ძალა და უნარი, ენერგია და იარაღი მსოფლშეგრმნებისა,

თავისი არსით, პრინციპულიშინაარსით უკვე მოაზრებულია დიდი ათონე-

ლების ცნობიერებაშიდა ცხადადაკვალიანებს მათი ღვაწლისშინაარსსა და
ფორმას... ღვთისმშობლისნება აბრუნებს ყრმა ექვთიმეს მშობლიურიენის
წიაღში, ვინაიდან სწორედ ამ ფენომენის ძალასა და მადლს ხელეწიფება,

ყველაზე უკეთ გაუძღვეს ღვთისმშობლის წილხვედრქვეყანას ზეცისაკენ"
(ფარულავა2011: 123). ;

თუ შორეულ პარალელსმოვიხმობთ, იაკობ გოგებაშვილის ცნობილი
მოთხრობისმიხედვით,იავნანამ – ყველაზე მშობლიურმა დედურმაჰანგმა–
ცნობიერება დაუბრუნა გაუცხოებულ ქეთოს, მელოდიამგენი გამოაღვიძა
მასში და მშობლებმაშვილიდაიბრუნეს,შვილმაკი მშობლებიშეიცნო.მშობ-

ლიური ენის დაბრუნებით ექვთიმემ სიცოცხლე შეინარჩუნა, ქართულად
ამეტყველება საწინდარი გახდა მისი გამოჯანმრთელებისა. მშობლიური

ენის წიაღი თხზულებაში სიცოცხლისწყაროდაამიჩნეული. როცა ქართული
ენის ძალა და მადლიდაკარგა, როცა „არცაღა სიტყუაი დაშთომილიიყო მის
თანა და არცავმაი", ანუ, როცა მოაკლდაენის სულიერიძალადაენერგია,

ზოგადად,მადლი,მაშინ დასნეულდა.„სიტყვადახმა“ აქ იმას გულისხმობს,
რომ არც ზეპირმეტყველებისუნარი(ხმა) ჰქონდადა არც სიტყვა, ანუ ენობ-
რივი ცნობიერება. თუ სიტყვა შიგნითმდებარეარ არის, ვერც გარეთ გამოვ–

ლინდება,ვერ გახმოვანდება.
ღვთისმშობელმააღადგინა ბავშვში „დამარხული ენაი ქართული“. რო–

გორც რევაზ სირაძე განმარტავს: „ადამიანში მისი წილხვედრი ლოგოსიარ–
სებობს მშობლიურიენის წყალობით, რომ ენა მხოლოდ სულიერიძალაკი
არ არის, არამედ ხორციელიბუნების მასულდგმულებელიცაა,ე. ი. ადამია–
ნის სულით-ხორციელი სიმრთელისსაფუძველია"(სირაძე 1987: 185). იოა–
ნე-ზოსიმემ ქართულს„ენაი შემკული და კურთხეული“ რომ უწოდა,იქნებ,
იყო წინაპირობა ენის განმაცხოველებელი ფუნქციისიმ რანგშიაყვანისა,
ათონელებმა რომშეძლეს – ენობრივი მსოფლხედვით კულტურისამაღლე-

ბა (რ. სირაძე).
თუ მანამდე ექვთიმე „ძნიად უბნობნ“, ახლა ღვთისმშობლის მფარვე-

ლობითადაშემწეობით „დაუყოვნებლად,ვითარცაწყაროი, აღმოდინუწმი-
დეს ყოველთა ქართველთასა“. შესაძლოაითქვას, რომ ექვთიმე ათონელის
მთარგმნელობითიმოღვაწეობა ღვთისმშობელ მარიამის ხელდასმითმოხდა,

ყოვლადწმინდამ უკურთხამარჯვენა. არც მსგავსი ეპიზოდი,და არცამას-
თან ახლო მდგომი, არაფერიმოგვეპოვება ქართულ აგიოგრაფიაში. მთლი-

ანობაში კი თხზულებისესXIII თავი (პირობითად) ღვთისმშობლის წალკო-
ტად მიჩნეულ ათონზე ღვთისმშობლის წილხვედრი ქვეყნის შვილისთვის
(ექვთიმესათვის) ფაქტობრივი დასტური იყო ყოვლადწმინდა დედის ქართ–
ველთადმი განსაკუთრებული მფარველობისა. ასე დომინირებს ქალწული
მარიამი „წმინდა იაოანესადა ექვთიმეს ცხოვრების“ ამ ეპიზოდში:

ჩ ეუწყა ნეტარსა იოანეს გამოცხადებითა წმიდისა ღმრთის-მშობე-
ლისაითაშვილის ავადმყოფობა;

325



საბა მეტრეველი

" იოანე სალოცავად წავიდა „ტაძარსა წმიდისა ლმრთის-მშობლისასა“,

უფრო მეტიც:
#« დავვარდიწინაშე ხატსა წმიდისა დედოფლისასა და ცრემლითამვურ-

ვალითა ვევედრებოდე უხრწნელსა მარადის ქალწულსა ღმრთის-
მშობელსა;

" ტაძრიდან შინ დაბრუნებულ იოანეს საკვირველი სურნელი მოეფინა
შვილის სენაკიდან, რადგან, როგორც თავადგანმარტავს;„იქმნა მო-

ხედვაი წმიდისა ღმრთის-მშობელისაი“;

" ექვთიმეს „დიდებული დედოფალი“გამოეცხადება(იგივე ღვთისმშო-
ბელი);

= შვილის მობრუნებით ბედნიერიიოანე იტყვის: „დავვარდიწინაშეწმი-
დისა ღმრთის-მშობელისადა მადლიშევწირე".

ასეა გაჯერებული ღვთისმშობლისსახებითა და ხატებით „წმინდაიოა-

ნესა და ეფთვთიმეს ცხოვრება“, რომელიციმის მანიშნებელია, თუ როგორ
იმყოფება ქართველიერი მისი განსაკუთრებული მზრუნველობისადამფარ-

ველობისქვეშ.
ენის სულიერ რაობას წარმოაჩენს თხზულების კიდევ ერთი უცნაური

ეპიზოდი, თანამედროვეადამიანისთვის, ალბათ,გაუგებარი,მაგრამ მაინც
იდუმალებით მოსილი. ეს სასწაულიც, პირდაპირ თუ ირიბად, ყოვლად-.
წმინდა ღვთისმშობელსუკავშირდება. თუ ყრმა ექვთიმეს მშობლიურიენის
„დაბრუნებით“ სასიცოცხლო ძალა მიეცა, სნეული ქართულმა სიტყვამ
აღადგინა. „წმინდა იოანესა და ექვთიმეს ცხოვრების“ მიხედვით ცხად-
დება, ზოგადად, ენის, როგორც შემეცნების, უნივერსალური ფუნქცია:

ღირსი მღვდელიგაბრიელ ქართველი(ასე ცნობილიერისათვის,ივერიის
ღვთისმშობლის ხატთან (პორტაიტისა) დაკავშირებული) და ბერი დიდი
ლეონი, რომაელი,დასხდებოდნენდა „ვიდრე ცისკრისა რეკადმდეუბნობ-

დიან სიტყუათა საღმრთოთა“. უცნაურიკი ის იყო, რომ ერთმანეთისენი-
სა არაფერი ესმოდათ, გაბრიელ ბერმა იტალიურიენა არ იცოდა, დიდმა
ლეონმაკი – ქართული. როგორცჩანს, ეს ხილული სასწაული ათონზეც
კი ზოგთათვის მთლადგასაგებიდა ცხადიარ იყო, ამიტომაც განმარტავს
გიორგი მთაწმინდელი:„მათისა სიწმიდისაგან ყოველივე შესაძლებელ იყო

და სარწმუნო, რამეთუ დიდიყვნესიგინი წინაშე ღმრთისა და სრულ“(ძეგ-

ლები 1967: 66). როგორც მოყვანილი ციტატიდანჩანს, დიდი სიწმინდისა
და სრულყოფილებისწინაშე ენობრივი ბარიერი მოხსნილია. ადვილიაეს
ირწმუნო მხოლოდმაშინ, თუ გააცნობიერებ, რომბევრირამ არაგონებით,
არამედ „სულითასაცნაურარს“. არც ერთი იყო რომაელიდაარც მეორე

ქართველი,მაგრამ საერთო ჰქონდათ სრულყოფილება,რწმენისადასიყ-
ვარულისხარისხი, მადლი და ღვთივგანბრძნობილობა.ეს ეპიზოდიც, უც-
ნაური ფსიქოლოგიზმის შემცველი, მცირედმორწმუნეთათვისმინიშნებაა

იმაზე, რომ მრავალი სასწაული აღესრულებაირგვლივ,მთავარიახედავდე
და განიცდიდე.რა თქმა უნდა, მათი „უბნობა“არ იყო ჩვეულებრივ ყოფითს
თემებზე საუბარი, ამსოფლიურსა და წარმავალზე მსჯელობათუკამათი.
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თაჭიXV. გიოჩგი მთაწმინილის „წმინდა ირანესა 2ა ეფთვიმეს სხოვჩება“
 

ისინი „უბნობდიან სიტყუათა საღმრთოთა“. „სწორედ ესაა ლოგოსური

სიტყვა, უმაღლესი სოფიურობისგამოვლენა“(სირაძე 1987: 181). სალაპა-
რაკო თემაც და საკითხიც გამოყოფილიდაარჩეულია, ოღონდ აგიოგრა-
ფი არ გვეუბნება, რომ ერთად, თუმცა თავიანთ ენაზე ლოცულობდნენან
გალობდნენო.„უბნობდიან“– გულისხმობს „ლაპარაკობდნენ, საუბრობდ-
ნენ". ამდენად, ერთმნიშვნელოვნად დიდ სასწაულთანგვაქვსსაქმე, როცა

მაღალი სულიერობააუქმებს ყოველგვარ წინაღობას,ბარიერს.ამის გათ-
ვალისწინებით,იქნებ, აღარც ის იყოს გასაკვირი, თუ როგორ აღესრულება
კაცობრიობისგანკითხვა მეორედ მოსვლისჟამს. „შეუძლებელიკაცთაგან
შესაძლებელ არს ღვთისამიერ“. ედიშერ ჭელიძის განმარტებით:„ამგვა-
რი სასწაულები ხდებოდაიქ. ეს სასწაულთქმედება გაბრიელისა, როგორც

ვთქვი, გამომდინარეობსიმ უჩვეულო მოვლენიდან,რომმან შეჰბედა საღ-
მრთო განგებით ღვთივჩინებული ხატის, ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლის
ხატის ხმელეთზეგამოსვენებას" (ჭელიძე 2011: 22). დეკანოზ იოსებ ზე-
თეიშვილის აზრითკი, ეს ეპიზოდი ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლისკურ-

თხევის ერთგვარი გაგრძელებაა, რადგან „ქართულად უბნობის“ესევითა-

რი გაფართოებამწვერვალსიმით აღწევს, რომ სულიერიგანწმედისა და

ამაღლების გარკვეულ დონეზედედა-ენა მეტა-ენად იქცევა და მშობლიურ
ენასავით გასაგები ხდება უცხოელისულმნათისათვისისევე, როგორცამ
სულმნათის ენა (იტალიური) – ქართველიწმინდა კაცისათვის": (ზეთეი-

შვილი2011:70).
ტექსტში გვხვდება კიდევ ერთი საინტერესო ეპიზოდი, რომლისმიხედ-

ვითაც წმინდა ექვთიმე თესალონიკის კათოლიკოსმამიიწვია, რათა „ჰურია9

ვინმე შჯულის-მეცნიერი", რომელიც მასთან სტუმრობდა, ქრისტიანობა-
ზე მოექცია. როგორცჩანს, კათალიკოსის განათლებადა ძალისხმევა ვერ
გაწვდაამ საქმეს, ამიტომაც მოუხმოექვთიმეს. პაექრობასადაკამათშიებ-
რაული რჯულისმცოდნედამარცხდა. როგორცჩანს, ამით განაწყენებულმა
და გაბრაზებულმა „იწყო გმობად ქრისტეანეთა". მშვიდმა და გაწონასწო-
რებულმაექვთიმემ, რომელიც, როგორცაგიოგრაფიგვაუწყებს, ამის გამო
შეწუხდაო, შერისხა: „დაიყავნ პირი შენი, ბილწო ჰურიაო!“ მაშინვე დამუნ-
ჯდა კათალიკოსისსტუმარი.ამ პაექრობასსხვა ებრაელებიც ესწრებოდნენ.
ნანახი სასწაულით შეშინებულები „შეუვრდეს ფერვგვთა მამისა ეფთვმესა,
რაითა შეუნდოს“(ძეგლები1967:67). ამ შემთხვევაში ექვთიმე მთაწმინდელ-
მა შესაშურ გამოსავალსმიაგნო. მან კარგად იცოდა თესალონიკის კათა-
ლიკოსის სურვილი, ქრისტიანად მოექცია ებრაელი „შჯულის-მეცნიერი",

ამიტომ ორაზროვნად მიუგო მათ: „რომელი-იგი გმო, მისგან შეინდოს და
სარწმუნებად მოვიდეს“დამე შემინდვიაო.ეს, თავისთავად, გულისხმობდა

იმას, რომ ექვთიმეს შერისხვით დამუნჯებულ ურიასპატიება ქრისტესთვის
ეთხოვა. ამის შემდეგ თავად კათალიკოსიც სთხოვს, შეუნდეო. ილოცაექ-
ვთიმემ, მერე „ჯვარი დასწერა.მასვე ჟამსა მოიქცა პირი მისი და სიტყუად
იწყო“(იქვე: 67). ამის შემდეგ გაქრისტიანდა და „დიდად მორწმუნე კაცად"
გამოჩნდაო – დასძენს აგიოგრაფი.
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საბა მეტრეველი

ეს ეპიზოდი რამდენიმე მნიშვნელოვანს შეგვასმენს: უპირველესად,ის
უნდა ითქვას, რომ ხელახლაამეტყველება (როგორც თავადწმინდაექვთი-
მეს ბავშვობისას) ახლაც რაღაც ახლის, უფრო მნიშვნელოვანისსაწინადა-
რია. უკვე მშობლიურენაზე მოსაუბრე ექვთიმეს პირთაგან „ვითარცაწყა-
როი აღმოდინ უწმინდეს ყოველთა ქართველთა“, ხოლო ჰურიავინმე შჯუ-
ლის-მეცნიერის „პირი რაჟამს მოექცა და სიტყვად იწყო“ ქრისტეს აღიარე-

ბა, ჭეშმარიტ სარწმუნოებას შეერთო.ასე ხდება ენა და მეტყველება ახალი
ცხოვრებისა და ცხონების დასაწყისი. ტექსტის მიხედვით, სხვა ებრაელი,
რომელსაც, ასევე, სურვილი გასჩენოდა სარწმუნოებრივსაკითხებზეექ-

ვთიმესთანკამათისა,ღვთისგმობასდაიწყებს. ექვთიმე გასაგებად აუხსნის:
„სიტყუასა წერილთასა იკითხევედ, განგიმარტემცა და, უკუეთუმცა ჩუენ
გუკითხევდი, მიგიგეგთმცა" და, რადგან ახლა ღვთის გმობადაიწყე, „და-
იყავნ პირი შენი მგმობარი!“ – ამის გაგონებაზე ურია დამუნჯდა და მეორე
დღესვე „სულნიწარჰვდესო"“. გამომდინარეაქედან, შეგვიძლია დავასკვნათ,
რომ სიტყვის დაკარგვა სიცოცხლის დაკარგვის ტოლფასია.

„მკურნალი სულთაი“

წმინდა ექვთიმეს ღვაწლი, როლი და ადგილი ქართველიერის ისტო-
რიაში, მართლაც, განუზომელიდა შეუფასებელია.იგი, როგორც„სახე და
ხატი სათნოებისა", წარმოგვიდგება მონაზვნური ცხოვრებისღირსადმსა-

ხურების გასაოცარ მაგალითად. მართალია, ექვთიმე ათონელის უპირვე-
ლეს დამსახურებად ქართულიმწიგნობრობისგანვითარება და ეროვნული
წერილობითი კულტურისგამდიდრება(მენაბდე1983: 182) მიაჩნიათ, თუმცა
ისიც უნდა ითქვას, რომ იგი იყო უდიდესი წინამძღვარი და აბსოლუტური

ავტორიტეტი არა მხოლოდივირონის, არამედ, ზოგადად, ათონის მთისა.
მარტოის ფაქტი რამდენსნიშნავს, რომ ათონისმთის დიდი ლავრისდამაარ-

სებელმა, წმინდა ათანასე დიდმა, როგორც სულიერმაწინამძღვარმა, თავის
მემკვიდრედ გამოაცხადაექვთიმე.

გიორგი მთაწმინდელი ისე ქმნის თხზულების კომპოზიციურ ქარგას,
რომ ერთიწუთითაცარ გაძლევსშესვენების საშუალებას. რიტმულიდადა-
ძაბული თხრობა ინფორმაციულინაკადის სიუხვითაც გამოირჩევა, გარდა
იმისა, რომ თავისთავად, ფსიქოლოგიზმისშემცველიპასაჟებითააგამდიდ-
რებული.ერთიასეთიმაგალითიექვთიმესტექსტშიშემოყვანას უკავშირდე-
ბა: პირველად ყრმა ეფთვიმე ნაწარმოებში გამოჩნდება საქართველო-ბიზან-
ტიის პოლიტიკურ მოვლენებთანდაკავშირებით. როდესაც „ბერძენთამე-
ფემან ზემონი ქუეყანანი დავით კურაპალატსა მოსცნა", – წერს გიორგი
მთაწმინდელი,– აზნაურთა შვილნი მძევლად ითხოვნამისგან". ამ მძევლებს
შორისიყო ექვთიმეც, რომელიცმისმა ბიძებმა გასცეს მძევლად.ამას რომ
მამამისი გაიგებს, სასწრაფოდ დატოვებს ულუმბოს(ბითვინიის ოლიმპის)
მონასტერს, სადაც ის „ღუაწლსა არა მცირედსა აღასრულებდა", და კონ-
სტანტინოპოლშიჩავა. აქ იგი შეხვდება თავის სიმამრს, აბუჰარბის, რომე-
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თავი XIV. გიოჩგი მთაწმინმდის „წმინდა იოანესა დია ეფთვიმეს სხოჭჩება“
 

ლიც საიმპერატორო კარზე იმყოფებოდადა მათ შორის „განგრძობილად
სიტყვს-გებაი იქმნა". ამ დიალოგიდან გიორგიმთაწმინდელსმოჰყავსშვი-

ლის დაჩაგვრით გულდათუთქულიმამის სიტყვები, რომლებმაც არ შეიძლე-
ბა დღესაც არ შეგძრათ: „რათ არს ესე“, – მიმართავს იოვანე აბუჰარბის,
– „ნუუკუე შვილიარ გესხსნესა თქუენ? გარნა ესე ცხად არს, რომელ მათ
სწყალობდით,ვითარცა თჟგსთა შვილთა,დაძე ჩემი, ვითარცა ობოლი,მძე-
ვლად გასწირეთ!“(ძეგლები1967:43-44). „აქედან ისიც ჩანს, რომ მძევლად

გაცემა, რაც გინდა წარჩინებული აზნაურის და, როგორც ქართული,ისე

ბიზანტიური სამეფო კარისათვის ცნობილი პიროვნების შვილი ყოფილიყო,

მაინც „გაწირვად" ითვლებოდა, რადგან ოჯახს მოშორებულ პატარებს უცხო
გარემოში უხდებოდათ ყოფნა“(სილოგავა2011: 98). ეს ეპიზოდიც ზუსტად
უპასუხებს იმას, რასაც გიორგი მთაწმინდლის აგიოგრაფიულ ნარატივში
ათონელთაცოცხალიადამიანურიშტრიხებისამოკითხვა-ამოცნობაჰქვია.

სრულიად გამორჩეულიაწმინდა ექვთიმე ათონელის მოღვაწეობა მო-
ნასტრის ძმობის სულიერი ცხოვრების კეთილად წარმართვაში. „დიდებითა
და ყოვლითაშუენიერებითაშემკულ და ყოვლითასამკაულითაგანმშუენე-

ბულ“ ლავრაში მოწესეთაცხონების გზაზე დაუბრკოლებლადშეყენება არ
იყო ადვილისაქმე, თანაც მაშინ, როდესაც თავად მონასტრის წინამძღვარი
გასაოცარი რუდუნებით, გულმოდგინებითადა გულმხურვალებით აღასრუ-
ლებდათავისმისიას, იღვწოდა არაერთ ასპარეზზე. ბერულიცხოვრება, თა-
ვისთავად, ცხონებას არ გულისხმობს. სასუფეველი ღვაწლითა და შრომით
მოიპოვება. ამ გზაზე კი გადამწყვეტია მონასტრის წინამძღვრის როლი და
მნიშვნელობა.ღირსიიოანესინელისმიხედვით:„ვისაც გვსურს, ეგვიპტიდან
გამოვიდეთ და ფარაონისსაშინელ მონობასგავექცეთ,მაშინ ღვთისწინაშე

შუამდგომელადჩვენც გვჭირდება მოსე, რომელიც ღვაწლსა და ჭვრეტას
შორისდადგებადა გაიწვდენს ხელს უფლისადმი, რათაყველამ,ვინც მას მი-
ვყვებით, ცოდვების ზღვა გადავლახოთ,ვნებათა ამალეკი დავძლიოთ, რად-
გან ცდება ყველაის, ვინც საკუთარი თავი ამგვარი ბრძოლისთვის გადადო
და ჰგონია, რომ წინამძღვარიარ სჭირდება"(კლემაქსი2003:).

გიორგი ათონელი მთელი სისრულითა და კრძალვით წარმოგვიჩენს
ექვთიმეს, როგორცკეთილიმწყემსისსახეს. თხზულებაში ერთ ასეთ საინ-
ტერესო ამბავს ვეცნობით გაკვეთილად, ცოდვა-მადლის განსაკითხად და
განსაჩხრეკად, რათა გვაჩვენოს გზა ჭეშმარიტი და მართალი, – ცხონები-
საკენ მიმავალი: ექვთიმესთან მოღვაწეობდაერთი„ღირსიკაცი", მთავარ-
დიაკონი, რომელსაც თურმესაკუთარიშესამოსელი ძალიან მოსწონდა და
სხვისთვის არ ეთმობოდა. ერთხელ, როცა ნეტარმა ექვთიმემ წირვის აღს-
რულება მოინდომა, სხვა მთავარდიაკონს მისცა ლოცვა-კურთხევა, ჩვენ
მიერ ხსენებული კვართით შემოსილიყო. აგიოგრაფიგვიყვება, თუ როგორ

იძლია სიხარბის, სიძუნწის ცოდვით მთავარდიაკონი, რომელსაც არავის-
თვის ემეტებოდათავისიშესამოსელი.მან ვერ ჩაკლა საკუთარ თავში„ეგო“,
ვერ მოიკვეთასაკუთარინება (როგორც მონასტრისმოწესენიგანმარტავენ,
ეს ყველაზე რთულია ბერულ ცხოვრებაში). წირვის დამთავრების შემდეგ
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წინამძღვარმა მოუხმო მთავარდიაკონს, არც მრისხანება გამოუჩენია, არც
ჭკუის სწავლება დაუწყია მისთვის, მხოლოდჰკითხა: „მითხარ ჭეშმარიტი,
რაი დაგიტევებიეს სოფელსაშინა?“ და, როცა პასუხს მოუსმინა,მამაშვი-
ლურად, თბილად და სევდიანად მიუგო: „და ჯერ-გიჩნსა, შვილო, რა0თა
მაგის ყოვლისა მადლიდა სასყიდელიწარწყმიდო კუართისაამის შენისათ-
ვის?“ – ღმერთმა ნუ ქნასო – აღმოხდა მთავარდიაკონს.მამა ექვთიმემ კი
მისი სულის საფრთხედ და დამაბრკოლებლადქმნილიშესამოსელისაგან-
გებოდ დანთებულ ცეცხლში საკუთარი ხელით ჩააგდო.შენდობადაპატიე-
ბა ითხოვა მთავარდიაკონმა, ფერხთით ჩაუვარდაწინამძღვარს, რომელმაც

სიბრძნითა და კეთილგონიერებითგანუმარტა, მოაგონა ქრისტესშეგონე-
ბა: „სულთაჩუენთა დადებალ ბრძანებულა ძმათა ჩუენთათუ/სდაშენ გახ-
რწნადსა სავმარსა აღირჩევ უფროისძმისა შენისა და არა გეკდიმებისა?"
მისი ეს პასუხი წმინდა იოანეს სახარების მეთხუთმეტეთავის მე-13 მუხლის
პერიფრაზია. „უფროისიამისსა სიყუარულიარავისაქუს, რაითა სულითუსი

დადვას მეგობართა თესთათუს“(ინ. 15,13).
ეს ეპიზოდი ინახავს ივირონის სამონასტრო ცხოვრების არცთუ უდ-

რტვინველ, ბერ-მონაზონთაშინაგანი ბრძოლებით გავლილ რთულიცხოვ-

რების ქრონიკას და კიდევ ერთხელ გვარწმუნებსიმის აუცილებლობაში, თუ

რამდენად დიდიმნიშვნელობააქვს წინამძღვარს, რაოდენმძიმეამისი ჯვა-
რი, რამდენი რისკის გათვალისწინებით, წვრილმანის გააზრებით მიჰყავს
მას მოწესენი სასუფევლისკენ სავალ „იწრო“ გზაზე. როგორც აგიოგრაფი
დასძენს, ექვთიმეს „სწავლაი, ვითარცა წამალი ცხორებისათ, მიითუალიან,
და ჰმადლობდიან ღმერთსა, რომელმანმიჰმადლამათ ესევითარიმკურნა-
ლი სულთა". ამიტომაც შენატროდნენმისი წინამძღვრობისპერიოდის მოღ-
ვაწეებს, „ზეგაგრდმოითა მადლითა განათლებულებსა“ და „ანგელოსთა

ცხოვრებითამობაძავნთ". ალბათ ამიტომაც წერდა ათონელთადიდიღვაწ-
ლით შთაგონებული გიორგი ათონელი, რომ ცათამობაძავ ტაძარშიდამკ-

ვიდრებულ წმინდაიოანესა და ექვთიმეს იმდენად დიდიდა შეუვალიავტო-
რიტეტი ჰქონდათ, რომ სწორედ ივირონში მოდიოდნენ და ინათლებოდნენ

სხვა ერის შვილებიც, თუნდაც ერთისომეხი გრიგორიანი „კუალადმოვიდა

გტურპელი, ჯოჯიკის მეგანძურთა-უხუცესი და მოინათლა, რამეთუ სომეხი

იყო და არსენი უწოდეს“(ძეგლები 1967: 80).
ექვთიმე ათონელი ფიქრის კაცი იყო. ის სიბრძნე, კეთილგონიერება,

სიდინჯე, რომელიც მას ჰქონდა, საკუთარ სულში ჩაღრმავებულიკაცის
თვისებაა. გიორგი მთაწმინდელი საგანგებოდ გვაუწყებს, რომ, მრავალ
ღირსებასთან ერთად, ექვთიმეს გამოარჩევდა ერთი „დიდი სათნოებაი",
კერძოდ:„თენიერ განკითხვისა (განსჯა, გასამართლება– ს.მ.) არარას იქ-
მოდა ყოლადვე“(ძეგლები 197: 88). იგი საკუთარ თავში, საკუთარ სულში
ძიებით, ცოდვათა გამოჩხრეკითადა, შესაბამისად, ცოდვასთან ბრძოლით
ისწრაფოდა პირველხატისკენ. ასეთი ადამიანისაგან წარმოუდგენელია
სხვისი განკითხვა და სხვათა თვალშიბეწვისძებნა. თავად ექვთიმეს ცხოვ-
რების წესად ჰქონდა გადაქცეულიორირამ:ა) მინდობაი თავისა თუსისაი
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და თჟსსა განზრახვასა შედგომაი წარწყმედელ არსსულისაი;ბ) განკითხვა9ი
(განსჯა – ს.მ.) წინამძღუარი არს ცხოვრებისა(ძეგლები1967: 88). საკუთარ

თავზე მინდობა, საკუთარ განხრახვათა, ფიქრთა, სურვილთა„შედგომაითძ“,
ანუ მიყოლა, გაყოლადიდისაფრთხეასულისა.ღირსიისიხი წერს: „არ ვართ

ბიბლიურ სამსონზე უფრო ძლიერნი, არც სოლომონზე უფრო ბრძენნი,
არც დავით წინასწარმეტყველზე უფრო მცოდნენი, არც მთავარმოციქულ
პეტრეზე უფრო ღვთისმოყუარენი. ნუ მივენდობით ჩვენს თავს, რადგან,
როგორც საღვთოწერილიამბობს: „თავისთ ავს მინდობილიდაეცემასაკ-
ვირველი დაცემით“(იობ. 18,12). იოანე კიბის აღმწერელი გვაფრთხილებს:
ივინც თვითნებობითადასაკუთარითავის ხელმძღვანელობით მოღვაწეობს
მონაზვნურ ცხოვრებაში, თუნდაც უდიდესი სიბრძნის პატრონიიყოს, და-
საწყისშივე შეიძლება, ადვილად დაიღუპოს"(კლემაქსი2003:).

საკუთარი თავის განსჯა და გასამართლება ის უძლეველი სათნოებაა,
რომელიცამპარტავნობისცოდვასგანგარიდებს.იშვიათი ნიჭია ასეთი ცხო-

ვრება. გავა საუკუნეები და წმინდა ილია მართალი(ჭავჭავაძე) იტყვის: „დი-
დად წარმატებულიგონება და გულიუნდაჰქონდეს, რომ კაცი შემძლებელ

იყოს, თავისი თავი გაითვალისწინოს და თავის თავს მსაჯულად გაუხდეს
პირუთვნელადიმიტომ, რომიგი ერთსა და იმავე დროს მსაჯულიც უნდა
იყოს, მოსარჩლეც, ბრალმდებელიც და ბრალდებულიცა“(ჭავჭავაძე 2012:).

თვითგანკითხვადა თვითგანსჯააძლევდაექვთიმე მთაწმინდელსიმ მადლს,
რომლითაც შეეძლო ზემხედველი ყოფილიყო.ცხოვრების ეს წესი უთუოდ
პასუხია იმაზეც, თუ როგორი მონანულიიყოის. აქ ბუნებრივად შემოდის
აგიოგრაფიისათვის აგრერიგად ახლობელინიმუშისესთეტიკა: როცაგანს-
ჯისას საკუთარ თავს ქრისტესადარებ, როცაიწყებ დაკვირვებასარასაკუ-
თარ თავზე, არამედ შემოქმედზე,მაშინ იბადება ჭეშმარიტი სინანული.ამ-
დენად, ექვთიმე ათონელისცხოვრება, მრავალ ღირსებასთან ერთად, დიდი

მონანულისცხოვრებისმეტყველიხატიცაა.
ექვთიმე მთაწმინდლის, როგორც მეტყველი ხატის, იკონოგრაფიული

განსახოვნება მრავალმხრივადაა წარმოდგენილიაგიოგრაფიისმიერ:„სახი-
თა მყუდრო(მშვიდი ბუნებით) და გონებითა წრფელ (მართალი) და მდაბალ
და სულითა განათლებულ დაწმიდა და გუამითა ძლიერ საღმრთოთაშინა
საქმეთა და მოღუაწებათადაჰასაკითაწესიერ"... (ძეგლები 1967:88). ამ ჩა–
მონათვალშიშექებულიაის სათნოებანი, რომელნიცადამიანს უნდა ამკობ-
დეს, რომლისკენაც უნდა მივისწრაფოდეთ:სიმშვიდე, სიმართლე,სიმდაბ-
ლე, სიწმინდე და საღვთოსაქმეში დაუბრკოლებლობა, რომლებიცთავისთა-
ვად გულისხმობენ გულმოდგინებასა და საკუთარიმისიის აღსრულებისას

თავგანწირვას.
გიორგი მთაწმინდელიგადმოგვცემს ნეტარი ექვთიმეს ფერისცვალების

ამბავს. როგორც რ.სირაძეშენიშნავს, იგი არ ერიდება მკვეთრ ევანგელურ
ანალოგიებს(სირაძე 1987: 185). მთაწმინდელთაწესი ყოფილა ფერისცვა-
ლების დღესასწაულისათვის ღამისთევად მთაზე ასვლა. მათეს სახარების
მიხედვით, იესო ქრისტეც თაბორის მთაზე ავიდა სალოცავად. აგიოგრა-
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ფიულიტექსტში, გათენებისას, ჟამისწირვის დროს შეიმოსა ექვთიმე და
ყველაიქ მყოფმა იხილაიგი „ვითარცა ცეცხლიმგზებარეი"“. სახარება გად-

მოგვცემს, რომ დაღლილ მოწაფეებსჩაეძინათ. გაღვიძებისას ნახეს, იესო
ქრისტემ როგორ „იცუალამათ წინაშე სხუად ფერად და განბრწყინდაპირი

მისი ვითარცა მზე, ხოლო სამოსელიმისიიქმნა სპეტაკ, ვითარცა ნათელი“
(მათე 17, 2). შეშინებულები პირქვე დაემხვნენ. მათთანიესო მივიდა, ხელი
შეახო და უთხრა: „აღდეგით და ნუ გეშინინ!“ (მათე 17, 7). გიორგი მთაწ-

მინდელი მოგვითხრობს, რომ ზარმადაშიშმა შეიპყრა ყოველიდა „შეიძრა

მთა იგი ძვრითა დიდითა“. ყველანი მიწაზე დაემხვნენ, „შიშისაგან ვითარცა

მკუდარნიიყვნეს“. ბოლოს,თავად ექვთიმემ დაამშვიდაისინი: „ნუ გეშინინ,

ძმანო, რამეთუ მოხედვაი საღმრთოიიქმნა“(ძეგლები 1967: 69). დიონისე

არეოპაგელმა ქრისტეს ფერისცვალებას „დროული მარადისობა“ უწოდა.
წმინდა ექვთიმეს ეს თეოზისი ათონელებისწინაშე მარადიული სიოცოცხ-
ლის საიდუმლოსამოწმებდა. თაბორის ნათელთან მიახლებულმა ლოცვითა
და სიწმინდით მსახურებით მიღწეულიღვთაებრივი ნათელი, ანუ დროული
მარადისობა, ბერ-მონაზონთათვის ხილული გახადა. თუ გიორგი მცირის
სიტყვებს მოვიშველიებთ,ეს, მართლაც,იყო „მადლიიგი განმაბრძნობელი".
ანალოგიურიპასაჟები გვხვდება გიორგი მერჩულის „წმინდა გრიგოლხან-

ძთელის ცხოვრებაში“, მაგალითად:ცისკარზე დეკანოზმა გრიგოლისსენაკ-
ში მაცნე გაგზავნა,გაიგე, სძინავს თუ ღვიძავსო.მნათემ იქ „ბრწყინვალებაი
დიდძალი“იხილა,შეეშინდა, გამოიქცა და „ვმა-ყო, ვითარმედ: ცეცხლიაღ-

დებულ არსსენაკსა შინა მამისასა". დეკანოზმა კი დაამშვიდა, განუმარტა

და უთხრა:„დუმენ, შვილო,და ნუ გეშინინ, არა არის იგი ცეცხლიშემწუელი"
(ძეგლები1964:294). ასევე, აგიოგრაფისსიტყვით:„მამაი გრიგოლ დაზენონ

სიტყუითა მდაბლითა ფსალმუნებდეს“(იქვე: 313), და „მადლმან საღმრთო-
მან განაბრწყინვნა იგინი ნათლითა დიდებისაითადა სახლიიგი ბნელი,ვი-
თარცამზისა მცხინვარებამან განანათლა“(იქვე: 313). როდესაცმამამაკა-
რიმ იხილა ეს საღვთო ნათელი,გაუკვირდა. წმინდა გრიგოლ ხანძთელმაკი
მიუგო:„ძმაო, მაკარი, რაისა გიკჟრს ხილვათესე. არა გასმიესა წერილისაი

„საკვირველ არს ღმერთიწმიდათაშორისმისთა"(იქვე:313).
მსგავსებას ვხვდებით სხვა ეპიზოდშიც: ექვთიმეს წინამძღვრობის დროს

მასზე მოეწყო ორითავდასხმა: ერთი, „ვინმე საწყალობელისახითამონაზო-

ნისა“, და მეორე – მონასტრის მებოსტნის მიერ. ღვთის განგებით, ნეტარი
ექვთიმე თავად უვნებელი გადარჩა, სამაგიეროდ, დაიღუპა ორიმოწაფე,
ორი მონაზონი, რომლებიც მის დაცვას შეეცადნენ პირველი თავდასხმის
დროს.წმინდა გრიგოლ ხანძთელისა და ცქირის ეპიზოდი საყოველთაოდაა
ცნობილი. გრიგოლს ცქირი ებრძოდა,მან მიუგზავნა მკვლელი,ექვთიმეს
კი – „მოშურნე კაცთა ცხორებისაი“, ბელიარი, რომელმაც ერთიმონაზონი

„აღძრა მოკვლად წმიდისა მის". მებოსტნე მკვლელსკი, მსგავსად ანჩელი
ერისკაცისა, ხელი გაუშეშდა. ორივე ტექსტისმიხედვით,მაშინ განიკურნენ
მკვლელები, როცამამებისგან ლოცვით შენდობამიიღეს. გარდა სიუჟეტუ-
რი ანალოგიებისა, მონასტერში შექმნილი ასეთი მდგომარეობაგამომხატ-
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ფთაჭი XIV. ბიოჩგი მთაწმინილის „წმინ0?ა იოანესაა ეფთვიმეს სხოვნება“
 

ველია სულიერიდაძაბვის სიმძაფრისა, სიკეთისა და ბოროტების ჭიდილი-

სა, მარადიული ბრძოლისა, მარადიულიჯვარცმისა... ამასთანავე, ეს არის

ერთგვარი გაფრთხილებაც, რომ, სადაცაა სიწმინდე, იქ მეტია ბრძოლა და
დაპირისპირება. ამიტომ არიან მონასტრის მოღვაწენი გმირები, ხილულ და
უხილავ მტრებთან მარადიულიმებრძოლნი!

ღირსებით ატარაბერის, წინამძღვრისა და დიდი მამულიშვილის ჯვარი

და სახელიწმინდაექვთიმე ათონელმა– „ხატმა მეტყველმა“, ქრისტიანობის
სვეტმა შეურყვეველმა, ლოცვით,მარხვით დამაშვრალმა, სათნოებათასაუ-
ნჯემ, „ძაძალ“ რომ ემოსა და „ძაძისა მის ზედა ჯაჭეუ მძიმც“. ექვთიმე ათო-
ნელის თვალშეუდგამსიწმინდესისიც ჰფენს შარავანდედს, რომ „ყოველნი-
ვე ფარულად აღესრულებოდესმის მიერ“, რომ „სიწმინდე და ქალწულება9
შეუხებელიდა უბიწოიდაემარხა, ვითარცა ანგელოზსა ღმრთისასადა ცათა

შინა მყოფსა“(ძეგლები1967:88).
უცნაურიიყო მისი აღსასრულიც – თავმდაბლობისმეტყველიხატი.„ახ–

ლად ყიდულ“ ჯორზემჯდომმა არ იცოდა„სიმედგრედა ზნოანება" სახედ-
რისა და, როცადაინახა „გლახაკი, რომელიითხოვდაქველის-საქმარსა“ (და-
ხმარებას), გადაწყვიტა, მოწყალებისხელიგაეწოდებინამისთვის. ძონძებით
შემოსილი მათხოვრისდანახვისთანავე დაფრთხა ჯორი, „იწყო სივლტოლა
და აქა და იქი ეკუეთებოდა, ვიდრემდის ფიცხლად მოწყლაწმიდაი იგი და
სანატრელიმამაი ჩუენი“(ძეგლები 1967: 91). რა თქმა უნდა, დიდი იყო გლო-

ვა-ტრილი მეფე კოსტანტიდან მოყოლებული მოქალაქეებით, დიდებულე-
ბითა და მთავრებით გასრულებული: „ყოველნი მოვიდოდეს და ცრემლითა
ილტობვოდეს. განსაკუთრებით დამწუხრდნენ ქართველები... „ტყებითა
ფრიად ეგლოვდეს სიობლესა თუსსა“ – დასძენს აგიოგრაფი. მიუხედავად
ამ დიდი ტკივილისა, ცრემლისადაგოდებისა, გიორგი მთაწმინდელიმაინც
დიდი იმედის პირისპირ ტოვებს მკითხველს, რადგან ექვთიმე ათონელის-
ნაირი ღმერთშემოსილიადამიანების გარდაცვალება ახალი მარადიულიდა
ნეტარი ცხოვრებისდასაწყისია. ამიტომაც გვითხრა აგიოგრაფმაასეთისა-
სოებით: „წარვიდა წინაშე ღმრთისა ნათელსამას მიუაჩრდილებელსა, ყო-
ველთათანა წმიდათა“. ერშიც და ბერშიც ასეთი გამგზავრება ბევრისთვის
სანატრელია. „მშვიდობის-მოყუარე და სავსე სიყუარულითა, კორციელ-
თა საქმეთა ზედა ფრთხილი“ექვთიმე არა მხოლოდათონისმთისმოწესე-
თათვის, არამედ ბერმონაზვნობის გზაზე შემდგართათვის, ყოველთაამა

სოფლისგან განდგომილთათვის,თვით ერისკაცთავისაც კი იქცა ნიმუშად

და მაგალითად ღვთივსათნო ცხოვრებისა. „ექვთიმე ათონელის დამსახუ-

რების აღიარებას მოწმობს მისი ცხოვრება-მოღვაწეობის ვრცლად აღწე-
რა, მისი „ცხოვრების“ სვინაქსარულირედაქციები,მის სახელზე დაწერილი

საგალობლები, რომელთაგან ზოგიერთიბერძნულ სადღესასწაულოშიცკი

შევიდა, ათინელთამიერ დადებულიაღაპებიდაა.შ.“ (მენაბდე 1983: 184).
არც ისაა შემთხვევითი, რომათისაუკუნის შემდეგ ექვთიმე ათონელისგარ–
დაცვალებიდან, საქართველოსსაპატრიარქოსმოწვევით,2005 წელს ათო-
ნის მთის მმართველისაბჭოს კინოტის დელეგაცია ჩამობრძანდა ივირონის
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საბა მეტრეველი
 

ყოფილიწინამძღვრის, კალენიკე ლაზოსის, ხელმძღვანელობით. ათონელი
მოღვაწე ბერების საუბრის ძირითადითემაწმინდა ექვთიმეს ღვაწლიიყო.

როგორცმაშინითქვა, ახლაც, საუკუნეთა შემდეგაც, ათონზე იდეალიბერ-
მონაზვნულიცხოვრებისაექვთიმე მთაწმინდელია. მართლმადიდებელისა-
მყარო ასეთი კონდაკითმიმართავსეკლესიისდიდმამას: „ნათელ ცისკროვ-
ნად მზედ გიცისშენ ეკლესიამან სათნოებათაბრწყინვალებითადაკურნება-
თა შარავანდედითა ყოველთაგანმანათლებელად,ქრისტეს მსახურო,ვინა

დღესასწაულობსსაღმრთოსახსენებასა შენსა და პატივს სცემს ღუაწლთა,
ყოვლადნეტარომამაოექვთიმე"(ჟამნი 2010: 449). ეს სავედრებელი ლოცვა
ექვთიმე ათონელისიმ ღვაწლისადა დამსახურების განმადიდებელია,რომ-
ლითაცის ემსახურაერსაცდაბერსაც.

«48 „წყეულ და შეჩუენებულ“
მრავალი უცნაურობით გამოირჩევა გიორგი ათონელის „ცხოვრება

წმიდათა იოანესა და ეფთვიმესი". გარდა ზემოთ მითითებულინიშნებისა:
უცნაური ფსიქოლოგიზმი(რ. სირაძე), ქართულიენისადა თარგმანისმსახუ-

რების განსაკუთრებულობა,სიტყვის მადლისაქცენტირებადამასზე კონ-

ცენტრირება... ამასთანავე, ეს თხზულება უმძაფრესი ტრაქტატია ქართველ-
ბერძენთა შორის მომხდარი დიდი დაძაბულობისა, პირდაპირი მხილებაა
ბერძენთაავი ზრახვებისა, სიხარბისა და გაუგონარი უსამართლობისა, რაც,
უპირველესად, ქართველთაშევიწროებასა და ივირონის ხელშიჩაგდებაში

გამოიხატებოდა. გიორგი მთაწმინდელი სულით შეძრულიდაშეწუხებულია
ბერძენთა თვითნებობისა და უსამართლობისგამო. მართალია,ბერძნებთან
ეკლესიურ-კულტურულიდაპირისპირებაგამოიკვეთაჯერ კიდევ VIII საუ-
კუნის დასასრულიოანესაბანისძის „წმინდა აბოსწამებაში": „არა ხოლო თუ
ბერძენთა სარწმუნოებაი ესე ღმრთისამიერი მოიპოვეს“(ძეგლები 1964: 55),
მაგრამ ივირონის დასაკუთრების ბარბაროსულიხერხები უკვე ყოველგვარ
ზღვარს სცილდებოდა. გიორგი მთაწმინდელიგვიჩვენებს, რომ ექვთიმეს
გარდაცვალებისშემდეგ აშკარად და აგრესიულად დაიწყო ქართველთაშე-
ვიწროება-შემცირება და ბერძენთა მომრავლება. ათონელებმა საგანგებოდ
შეადგინეს „მოსავსენებელი"“ ქართველ-ბერძენთა ურთიერთობისა ათო-
ნის მთაზე, „ხაზგასმით აღნიშნეს მონასტრის ქართველთადმი კუთვნილე-

ბა, აღწერეს მისი აღმოცენებისა და განვითარების ისტორია, წარმოაჩინეს
იოანეს, თორნიკესა და ექვთიმეს ღვაწლისავანის წინაშე“(მენაბდე 1983:
187). აგიოგრაფიულ ტექსტში უჩვეულოდ გაისმის გიორგი მთაწმინდლის
რისხვით დაგუბებულიხმა:ვინც „ჩუენი სავსენებელი ამოსწყგდოს, ყოველ-
თა წმიდათა ჯუარითადა მადლითაკრულმცაარსდა წყეულ დაშეჩუენებულ
და განკუეთილ წესისაგან ქრისტეანეთაისა“ (ძეგლები 1967: 99). ადვილი
მისახვედრია, რომ აგიოგრაფისშეჩვენების ობიექტიარისის, ვინც მოინდო-
მა ქართველების „სრულიად აღმოფხურაი და დაპყრობაი სამკჟდრებელისა
ჩუენისა" (ძეგლები 1967: 95), ვისთვისაც ვიყვენით „საწუნელ და საძულელ“,
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თაჭიXIV. გიოჩგი მთაწმინმლის „წმინდა იოანესა და ეფთვიმეს სხოჭჩება“
 

ვისგანაც „გინებანი, შეურაცხებანი და ყუედრებანი“ მოიწეოდა ქართველ

ბერებზე, ვისაც შეეძლო „ჟამსა ღელვათა-ტეხისა და ზამთრისასა“(იქვე: 96)
გინებითა და შეურაცხყოფით ქართველთა„უსაგზლონიდაუკამური“გამო-
დევნა, ვისაგანც არ დაკლებიათ „კიცხევაი და ბასრობაი“,.– ეს ძალა, რო–

გორც ივანე ჯავახიშვილი იტყოდა, იყო „გამძვინვარებულიხარბი ბერძენი
ბერები" (ჯავახიშვილი1983:7). სამწუხაროდ, დღემდე გრძელდებამათ მიერ

ხელყოფა, შევიწროება ყოველგვარი ქართულისა,იქნება ეს ათონზე, ჯვრის
მონასტერში თუსხვაგან... სადაც კი ხელი მიუწვდებათ.ამდენ დაპირისპი-
რებასა და უსამართლობაში დაღლილიგიორგიმთაწმინდელიიტყვის: „რო-

მელთა ქართუელთაგანმრავლებაიიღუაწონდაესე წმიდაი ადგილინათე-
სავსა ჩუენსა დაუმტკიცონ, საუკუნომცა არს სავსენებელი და კურთხევაი

მათი“ (იქვე: 99).
მართალია,დღესკანტიკუნტად,მაგრამ ათონზემაინც მიდიან ქართვე-

ლები, თუმცა ივირონის ქართველთამონასტრისკარი („უაღრესქებისა აღ-
მატებულ არს ჰაეროვნებაიდა შუენიერებაიმისი, რომელ ამასმთასაშინა,

დაღაცათუ ფრიად არიან მონასტერნი,გარნა მსგავსი მისი არა იპოვების“
(ძეგლები 1967: 97-98) მათთვის დახშულია. გიორგი ათონელის ვედრება
წმინდა მამა ექვთიმეს მიმართ: „ამას ცხორებასა დაგჯცვენ საბრვეთაგან
ეშმაკთასა და მზაკურებათაგან კაცთაისა“ – ისევ აქტუალურია. ივირონი
უხმობს ქართველებს, ივირონი ისტორიული სამართლიანობის აღდგენის
უტყვი მომლოდინეა. გიორგი მთაწმინდლის სიტყვებითვე გავასრულოთ:
„სიგრძე ჟამთათ ყოველსავე დავიწყებად მიილებს, დაღაცათუ წინაშე
ღმრთისაყოველივეცხად არს“(ძეგლები1967:39).

«> ივირონისტიპიკონი– გზა ხსნისა

რა თქმა უნდა, როცა საუბარია სამონასტრო ცხოვრებისწეს-განგება-
ზე, ტიპიკონზე, ბუნებრივად იგულისხმება, რომის აწესრიგებს, რეგლამენ-
ტაციას ახდენს ბერმონაზვნული ცხოვრებისას. თხზულების დასაწყისში
გიორგი მთაწმინდელმა განმარტა: მონაზონნი და მოწესენნი ანგელოსთა
მობაძავნიო. ღირსიიოანე სინელი, რომელმაც დაწერასწავლანი მონაზონ-
თათვის და, რომელიც თავად ექვთიმე ათონელს უთარგმნია, ასე წარმო-
გვიდგენს ამ ღვაწლისარსს: „მონაზვნობა არის უხორცო ძალებისწესი და
საქმე, რომელიც ნივთიერდამოკვდავ ხორცში ყოფნისას აღესრულება.მო-
ნაზონი იგია, რომელიც მხოლოდსაფმთთოოსაქმეს ხედავს და აღასრულებს
ყოველთვის,ყველგან და ყოველგვარქმედებაში. მონაზვნობაარისის, რომ

კაცმა საკუთარინება უარყოს, გაბნეული ზრახვები მოიკრიბოსდასამუ-
დამოდ უფრთხილდებოდესმათ. მონაზვნობა ბუნების იძულებაა სამარა-
დისოდ და - გრძნობების გამუდმებულიდაცვა. მონაზვნობა განწმენდილი
ხორცი, წმინდა ბაგე და განათლებულიგონებაა. მონაზონი არის მგლოვარე
სული, სიკვდილისგამუდმებულიხსოვნითგამწარებულიძილშიდასიფხიზ-
ლეში“(კლემაქსი2003:). ამხელა ჯვრის ტვირთვა და ღვაწლისა აღსრულება
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საბა მეტრეველი
 

ნამდვილი სულიერიგმირობაა, ამიტომაც ეკიდებოდა ტიპიკონს უდიდესი

გულისყურით ჯერკიდევ წმინდა გრიგოლ ხანძთელი, რომელიცსაბაწმინ-

დის წეს-განგებას ქართულ გარემოსა და რეალიებს უსატყვისებდა. ძირი-
თადი მიზანი მონასტრულიცხოვრებისადა, შესაბამისად,მისი ტიპიკონისა
თეოზისია, სასუფევლისკარის შეხსნა და ქრისტესთან თანაზიარობისნე-
ტარება.

არსებობს ოთხიძირითადი წეს-განგება, რომლებსაცდაეფუძნა შემდგომ
არსებული ყველა მონასტრის ცხოვრების მიმდინარეობა. ალმოსავლეთში
დამკვიდრდაღირსიპახომი დიდისადა წმინდა ბასილი დიდის სამონასტრო
წეს-განგებები, ხოლო დასავლეთში – ღირსი ბენედიქტესა და ღირსიიოა-
ნე კასიანესი. ცნობები ქარულ სამონასტრო ცხოვრებათაშესახებ საკმაოდ

მწირია: არსებობს ერთ შიომღვიმურ ხელნაწერში მოთავსებულიტიპიკო-
ნი, რომელიც მამა სვიმეონს მიუცია ამ მონასტრისათვის, მას სხვანაირად

„უდაბნოს წინამძღვრის რიგი" ეწოდება. ჩვენამდე, აგრეთვე, მოღწეულია
უცნობი მონასტრისტიპიკონისნაწყვეტი. ეს უცნობი მონასტერი,მეცნიერ-
თა აზრით, დაარსებულათამარ მეფის დროს, რადგან მოღწეულ ფრაგმენტ-
ში თამარის დღეგრძელობაზეასაუბარი, ხოლოივანე მხარგრძელიმანდა-
ტურთუხუცესადაამოხსენიებული.შემდეგიწეს-განგება, რომელიცჩვენამ-
დე შემორჩა, არისXIII ს-ში შექმნილი „ვაჰანის ქვაბთა განგება“, რომელიც
აქამდე არსებულ ქართულ მონასტერთატიპიკონთაგან ყველაზე სრულყო-
ფილია. ერთადერთიწესდება, რომელიც ჩვენამდე სრულადარის მოღწეუ-
ლი, პეტრიწონის მონასტრისტიპიკონია, დაწერილი ორ ენაზე, ქართულად
და ბერძნულად. როგორც ცნობილია, წმინდა გრიგოლ ხანძთელისაბაწ-

მინდური ტიპიკონით ხელმძღვანელობდა. მიტროპოლიტანდრიაგვაზავას
აზრით, ათონზე „ქართველთა მონასტერი იმ დროს იხელმძღვანელებდა

ღირსი ათანასე ათონელის ლავრისწეს-განგების ელემენტებით, რომელიც
ამავე დროს გამდიდრებულიიყო ტაო-კლარჯეთის უდაბნოებისსამონას-
ტრო ტრადიციებით(გვაზავა2011: 53).

ქართულ მონასტერთატიპიკონებს, ზოგადად, უნიკალურიმნიშვნელო-
ბა აქვს ქართული კულტურის ისტორიაში. გარდა იმისა, რომ ისინი გად-
მოგვცემენ კინოვიური მონასტრების ცხოვრების წესის ორგანიზებულ და
რეგლამენტირებულ ასპექტებს, უდიდესი დატვირთვა აქვთ კანონიკური

სამართლისადა სამონასტროწეს-წყობილების მოწესრიგების თვალსაზრი-
სით.

„წმინდა იოანესა და ექვთიმეს ცხოვრებაში“დიდი ადგილიაქვს დათმობი-
ლი ტიპიკალურნაწილს,მონასტრისშინაგანაწესს. აგიოგრაფისშენიშვნით,
იგი ემყარებოდა„დიდსვინაქსარს". მეტად ორგანიზებულიდაზედმიწევნით
სრულყოფილია მონასტრულიცხოვრებისის მოდელი, რომელიცთავდაპირ-
ველად ნეტარიიოანეს, შემდგე კი წმინდა ექვთიმეს ლოცვა-ურთხევითადა
წინამძღვრობით//წინამძლოლობით აღესრულებოდა. გიორგი ათონელის
მიერ მონასტრისწესისა და განგების 42 პუნქტია მითითებული. ივირონში
მოღვაწე სულიერნი და ღმერთშემოსილნიმამანი სრული თავმდაბლობით
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ფაჭიXIV. გბიოჩგი მთაწმინილის „წმინდა ირანესა და ეფთვიმეს ცხოჭჩება“
 

ემორჩილებოდნენ ამ „საღმრთოწესსა და განგებას". მრავალთაგან მცი-
რედს გამოვყოფ:

1) სამონასტრო ცხოვრებისწესი ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლისგანსა-

კუთრებულიმადლიერებისადათაყვანისცემის დასტურია: „ოდესცა ეკლე-
სიას შევიდოდიან – პირველად მამაი ეფთჯმე და მერმე ძმანი ყოველნი –
ვიდრე მუვლთაზედა არა მოდრკიან და თაყუანის-სციან წმიდასა ღმრთის
მშობელსა, რომელარსბჭეთაზედა,არაშევიდიან“ („ბჭეთა ზედა“ – კარზე,

კარიბჭეზე). მართალია, ამ ტექსტში არაფერია თქმულიივერიის ღვთისმ-
შობლისხატის(კარის ღვთისმშობლის, პორტაიტის)შესახებ, მაგრამ აგიოგ-
რაფის პირდაპირიმინიშნება „ღმრთისმშობელი, რომელ არსბჭეთაზედა“
სწორედ კარის ღვთისმშობელს გულისხმობსდა გვიდასტურებს, ზოგადად,

ღვთისმშობლისმიმართდა, კონკრეტულად,ივერიის ღვთისმშობლისხატის
განსაკუთრებულ თაყვანისცემას. გარდა ამისა, „ღვთისმშობლის სასწაუ-
ლთმოქმედიხატისმიბრძანებამ წმინდა მთაზე არა მარტო გამორჩეულსი-
მაღლეზეაიყვანა ათონელიბერმონაზცვნების ცხოვრება,არამედ მიანიჭა მას
ქრისტეს ეკლესიაში ჭეშმარიტების სიწმინდის დაცვის, საღმრთო ნათელის
მოფენისა და გაბრწყინების საყოველთაომისია. პორტაიტისა, „ივირონი"
და ათონი თავიანთი გამორჩეული მადლმოსილებით მსოფლიოსათვისჭეშ-
მარიტი სულიერი ნავთსაყუდელია მეორედ მოსვლისწინ. ღვთისმშობელი
ბრძანდება წინამებრძოლიეკლესიისადამან თავისი ტახტი დაიდგა ათონის
მთაზე, ქართულ მონასტერში– „ივირონში“(მეუფე დანიელი2011: 28);

2) წეს-განგების მიხედვით, ტაძარში „წესიერად დგომა და მვურვალედ
ლოცვა“ უმთავრესი მოთხოვნაიყო, რადგან, როგორცთავად წმინდაექვ-
თიმე განმარტავდა: „ეკლესიისმიმავალისაკაცისაგან ეძიებს ღმერთი, რათა
ფრთხილადდა ლმობიერადდგეს“(ძეგლები19067:82);

3) ივირონის წეს-განგება სულის მარგებელისწავლანი უფროა,ადამიანს
ცოდვასთან ბრძოლისგზასაც რომუჩვენებს და რწმენაშიც განამტკიცებს:

„კრებულსაშინა მყოფნი ამით სამითა საქმითა ცხოვნდებიან: სიმდაბლითა
და მორჩილებითადათუსისა ნებისა დატევებითა“ – ამბობენ ჯორთასად-
გომში მსახურნიძმანნი. მათი ასეთიშეფასება ნუგეშია მორჩილებაში მყოფ-
თათვის და ეს სწავლებაც ნეტარიექვთიმესაგნ ჰქონდათ: „მორწყულიყვ-
ნიან სულნი მათნი სწავლულითადა მოძღვრებითაწმიდისამამისა ჩუენი-
საითა“(ძეგლები1967:82);

4) ტიპიკონის მიხედვით გათვალისწინებულიიყო მოწესეთაასაკი,სიბე-

რე და უძლურებაადამიანისა. ასეთ შემთხვევაში კანონს გარდაემატებოდა
მადლი. მონასტერში ღვთისმსახურების დროსმკაცრად იკრძალებოდაკე-

დელსმიყრდნობაან ხელჯოხზე დაყრდნობა,მაგრამ, თუკი ვინმე „უძლურნი

იყვნიან, მათდა ებრძანა, რომელ შტოსავეშინა სხდენ იგინი სკამთა ზედა“
(იქვე: 76). აკადემიკოს კორნელიკეკელიძის აზრით: „ჰუმანიზმისიმ სიმაღ-
ლეზე, რომელზედაცჩვენს ავტორსვხედავთ, არ ასულა არც ერთი წარმო-

მადგენელი ბერძნულ-ბიზანტიური ასკეტიკური პრაქტიკისა“ (კეკელიძე

1956: 162).
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საბა მეტრეველი
 

5) ექვთიმე ათონელისცხოვრებისერთ უმნიშვნელოვანესმცნებასგვთა-
ვაზობს „განგების" მეთოთხმეტე მუხლი:„თუ კაცთა მსახურებ... ვითარმცა
ანგელოსთა ღმრთისათა ჰმსახურებდი, რაითა სასყიდელიშენი არა წარ-
გიწყმდეს“. ფუნდამენტურიმნიშვნელობისააეს შეგონება, მით უფრო,მო-

წესეთათვის, რათა არ სძლიონ ბოროტმა მაცდურმაზრახვებმა და სულიე-
რი ბრძოლები არ გაუღრმავდეთ სრული, უზაკველი მორჩილების (როგორც
იოანე ათონელმა უანდერძათ) აღსრულებისას;

6) შესაძლებელია,წმინდა ექვთიმეს სწავლანი, პირობითად, ასე წარმო-
ვადგინოთ:

M სიყუარულისათჯსდა სიმდაბლისა;
" მორჩილებისთჯუს და კრძალულებისა;
M სიმშვიდისათეს და უშფოთველობისა;
" მოთმინებისათუ:სდამსახურებისა...
გარდაამისა, ტიპიკონის მიხედვით, განსაკუთრებული ყურადღებაეთ-

მობა დუმილის მადლს: ტრაპეზზე „ვერვინ იკადრებნ უბნობასა“; „ეკლესია-

სა კულა შინა ყოლადვე უბნობასა ვერვინ იკადრებდა", უფრო მეტიც, „არა

ხელ-ეწიფებოდაძმათაარცასენაკსა შეკრებად უბნობისათვის“– გვაუწყებს
აგიოგრაფი.გარდაიმისა, რომ დუმილში შეიცნობაჭეშმარიტება, რომ დუმი-
ლი დაცვაა ამაოდმეტყველებისაგან, მისით დიდი ცოდვებიითრგენება,„კე-
თილგონიერი მდუმარება ლოცვისდედაა, გაბნეულიგონების მომკრებელი,

ღვთაებრივი ცეცხლის დამცველი, აზრთაგუშაგი, მტრების მეთვალყურე,

გლოვისმასწავლებელი, ცრემლისმეგობარი,სიკვდილისხსოვნისმოღვაწე,

მარადიული ტანჯვის აღმწერი, მომავალი სამსჯავროს წინასწარგანმცდე-
ლი, მაცხოვნებელ მწუხარებაში წარმატების მომტანი, კადნიერებისმტერი,

უშფოთველი მეუღლე, მასწავლებლობისმოყვარეობისმოწინააღმდეგე,გო-

ნიერების გამამრავლებელი, სულიერ ხედვათაშემოქმედი,დაცემისმტერი,
უხილავი ამაღლება"(კლემაქსი200:).

ამავე დროს, იყო ერთი ასპექტიც: „დუმილით წამებენ და ქადაგებენ

ღუაწლთადაშრომათამათთა“, რომ აღარაფერივთქვათ გიორგიმერჩულის

დუმილისესთეტიკაზე. ასეთი იყო ქართველთადიდიმნათობის – ექვთიმე
მთაწმინდლის პრიორიტეტები ბერმონაზვნურ ცხოვრებაში ღვთის გულ-
მხურვალედმსახურებისგზაზე.

ბარემ აქვე ვიტყვით იმასაც, რომ, როცა აგიოგრაფიივირონისტიპიკო-

ნის შესახებ საუბრობს, მეთოთხმეტე მუხლშისაგანგებოდეხებამათი ტრა-

პეზის ერთ წესს: ძმათათვის განკუთვნილ ღვინოს თურმე თავადიგიგაუ-
სინჯავდა გემოს და მერე ღვინის მნეს ეტყოდა:„ძმაო, ამათ ძმათ ნუგეში-
ნის-საცემელი სხუაი არა სადაით აქუსამის ტრაპეზისაგან კიდე. უკუეთუ
სუბუქი ღვინოიიყოს, ყოლა ნუ ურთავწყალსა,და უკუეთუსაშუვალიიყოს,
ჯერისაებრ ურთე“(ძეგლები 1967:74). ექვთიმეს მცდელობა, წყალნარევიან
ჭარბად წყალგარეულიღვინო არ მიაწოდონ, რათაეს ერთადერთი„ნუგეში-
ნის-საცემელიც“ არ დაუკარგონ, პროფესორრევაზ ბარამიძის აზრით,საკ-
მაოდ აცოცხლებს ბერების ყოფის კოლორიტულ სურათს(ბარამიძე 1966:
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წამიXIV. გიოჩგი მთაწმინილის „წმინდა იოანესა და ეფთვიმეს სხოვჩება“
 

146). სხვათა შორის, საუკეთესო მცოდნე აღმოსავლურიბერმონაზვნობისა,
კარლ ჰოლი,მიიჩნევდა, რომ ქართველიბერები ორი ნიშნით გამოირჩეოდ-

ნენ სხვათაგან: ა) მონასტრებში მათ გაშლილი ჰქონდათ ძალიან ფართო“
ლიტერატურულისაქმიანობა;ბ) ისინი, სხვებთან შედარებით, ბევრ ღვინოს
იყენებდნენ(ფერაძე2006: 147-148). ესეც, ალბათ, წმინდად ქართულიხასია-

თითაიხსნება.
გიორგი მთაწმინდლის მიერ რუდუნებით გადმოცემული წეს-განგე-

ბა, გარდა იმისა, რომ სრულიად ორგანულინაწილია თხზულებისა(სირაძე
1987: 186), ამასთანავე, ივირონის მონასტრის ბერ-მონაზონთა ცხოვრების
სახე იყო. ამ ტიპიკონის კვალობაზე ყალიბდებოდნენ, სულიერად იწრთო-

ბოდნენ უფლისგზაზე შედგომილნი, ამა სოფლიდანგანდგომილნიმამანი.
თანამედროვე მკითხველს,ერისკაცს ან იქნებ ზოგიერთ სასულიერო პირ-
საც, შესაძლოა, მკაცრად წარმოუდგეს ათონელ მოღვაწეთატიპიკონი,მაგ-
რამ წმინდა ექვთიმე ათონელის უმთავრესიმიზანი იყო, თავისი საძმო,იქ

მოღვაწე ბერები ყოფილიყვნენ: „ზეგარდმო მადლითა განათლებულნი და
ანგელოსთამობაძავნი ცხოვრებითა”(ძეგლები 1967: 85). როცამიზანიგა-
მოკვეთილია,მის მისაღწევად მთელი ძალისხმევა და დაუცადებელიღვაწ-

ლია საჭირო.
ექვთიმე ათონელის, როგორც ქრისტიანობის შეურყეველი სვეტის,

ცხოვრებაიყო სახე და ხატი სათნოებისა, ხატი მონაზონებისა. ალბათ,ამი-
ტომაც გაგვანდო აგიოგრაფმა, რომ ექვთიმეს ღვაწლით ივირონშიმოწესე-
თა ცხოვრებაიყო „ჭეშმარიტად, ვითარცა ანგელოსთაღმრთისათაიდასი-
ტყუა0 წესიერ და ტკბილ“(ძეგლები 1%7: 86). გარდაამისა, ივირონის ტიპი-
კონი აყალიბებდა იდეალს მონაზვნურიცხოვრებისა. თავის სრული უარყო-–

ფა, „უზაკველი მორჩილება“, ლტოლვა უმაღლესი სრულყოფილებისაკენ,

რომელიც მხოლოდღმერთშია და ღმერთთან ერთობით მოიპოვება,– ესაა

· ამ ღვაწლის უმთავრესიმიზანი. კარგად თუ ჩავუღრმავდებით, ყველაფე-
რი ემსახურებოდამაცხოვრისამ შეგონების აღსრულებას: „იყვენით თქუენ
სრულ,ვითარცამამაი თქუენი ზეცათაი სრულ არს“(მათე5,48).

ზოგადად, „კინოვიურმა მონასტრებმა სწრაფი გავრცელებაჰპოვესალ-
მოსავლეთსადა დასავლეთისეკლესიებში და მასთან ერთად გაჩნდასაჭი-
როება მრავალრიცხოვანისაძმოებისათვის გარკვეულისაცხოვრებელიწე-
სების დადებისა. ამ წესებს საფუძვლად უდევსორიმთავარიმცნება:სიყვა-
რულიღმერთისადა სიყვარულიმოყვასისა.თავად წესების დადგენისმიზანს
წარმოადგენდა ქრისტიანული სრულყოფილების მიღწევა ყოველდღიური
მოწესრიგებული მორჩილების, ლოცვის, ღვთისმსახურების ერთიანი რიტ-

მით“(გვაზავა 2011: 52). ამ გზაზე ათონური ტიპიკონი უკვე ახალ სულიერ
სიმაღლესქმნიდა.
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თავი XV

გიოჩგი ხუცსესმონაზვნის
„წმინ?მა გიოჩგი მთაწმინმ?იმის სხოვჩუბა“

„უტყუელიდა სარწმუნო“

წმინდა გიორგი მთაწმინდელი, როგორმნათობიქრისტიანობისა, რჩეუ-

ლი რჩეულთაშორის, დიდი ეროვნულიდასაეკლესიო მოღვაწე ქართველთა

სულიერი და ინტელექტუალურიცხოვრების მანათობელია.მისი განვლილი

ცხოვრება ყოველთვისიქნება ფიქრისადაგანსჯის, შესწავლისადაშეფასე-
ბის საგანი.

ვიდრე აგიოგრაფიული ტექსტის ზოგიერთ ასპექტზე შევჩერდებოდე,
მანამ თავად ავტორის, გიორგი ხუცესმონაზვნის (მცირის) ეპისტოლესშე-

ვეხებით საეკლესიო მწერლობისდარგის– აგიოგრაფიის – მთავარიმიზან-
დასახულობის გასაცნობიერებლად. „ეპისტოლე მიწერილი გიორგისმი-

მართ, დიდისა მის შეყენებულისა, რომელი მკჟდრ იყო მთასა საკჟრველსა
მონასტერსაწმიდისა სჟმეონისსა, ბერისაი მის, რომლისადაეთხოვა, რაი-

თა აღუწეროს ცხორებაი და მიცვალებათძწმიდისა მამისა ჩუენისა გიორგი

მთაწმიდელისაი“ წამძღვარებული აქვს ძველი ქართული აგიოგრაფიული
ლიტერატურისძეგლებისმეორეტომში(1967 წ.) დაბეჭდილ „წმინდა გიორ-

გი მთაწმინდლის ცხოვრების" ტექსტს(გვ. 101-105). გიორგი მცირე, რო-

გორც აგიოგრაფი, განმარტავს თხზვის, წმინდანთა ცხოვრების შესახებ
წერის სპეციფიკას, რომ:

1. აგიოგრაფიულინაწარმოებიიწერება კურთხევითდაარა თვითმიზნუ-
რად(ამ შემთხვევაში – გიორგი შეყენებულის ლოცვა-კურთხევით);

2. მოთხრობილი//აღწერილიამბავი უნდა იყოს სრული, უზადო:„ყოვე-

ლი სახე აღსრულებისა და სოფლით განსვლისა უნაკლულოდმიუთ-

ხრათ"“. ნაწარმოების ფინალში ავტორი ერთგვარი ბედნიერებითამ-

ბობს, რომ საკუთარი თვალით ჰქონდანანახი და საკუთარიყურით –

მოსმენილიმისი წმინდა პირიდან წარმოთქმულისიტყვები:„გარნა ესე

იყო ყოველსავე შინა სალხინებელიჩემი, რათა თუალით მხილველ და
ველით მსახურ ყოფილ ვიყავ და ყურითამომსმენელ სიტყუათაწმიდი-
სა პირისა მისისათა და არა სხუათა მოქენე შეკრებისათჟს სულიერი-
სა ამის თხრობისა“ (ძეგლები1967: 206). სხვათა შორის აგიოგრაფიის
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თაი XV. მიონგი ხუსესმონაზვნის „წმინმა გიოჩგი მთაწმინილის სხოვჩება“
 

განვითარების საწყისი ეტაპისათვის ეს ფაქტორი იყო გადამწყვეტი
და წამყვანი. როგორციაკობ ხუცესი ქართულ სინამდვილეში,ისე,მა-

გალითად, ათანასე ალექსანდრიელი, როგორც პირველიაგიოგრაფი,

წინასწარი განზრახვით მხოლოდისეთწმინდანებზე წერენ, რომლებ-
საც პირადად იცნობენ და ახლო ურთიერთობააქვთ. ათანასე ალე-
ქსანდრიელითანამედროვეიყო ანტონდიდისა,იაკობ ხუცესი– ქვემო
ქართლის დედოფლისა(პარალელებისშესახებ ვრცლადიხ. ხინთიბიძე
1982: 161-163).

.· აგიოგრაფის მთავარი საფიქრალი უნდა იყოს არა გამონაგონი და
„მხატვრული ტყუილი“– ფანტაზია, არამედ „უტყუელობა“, სიზუსტე

და დოკუმენტურობა: „აღვსწერო არა თუ სხუათაგან სმენილი, არა–
მედ უმეტეს ყოვლისა წმიდისა და უტყუველისა, პირისა მისისაგან

მოთხრობილი".ამ შემთხვევაში „სხუათაგან სმენილზე“ უპირატესო-

ბას აღნიშნავს ავტორი,რომ თავად წმინდანის პირით ნათქვამიდაგა–

გონილიუნდა გადმოგცეთო;

. წმინდანის შესახებ „სხუათაგან სმენილ" სანდო ინფორმაციაზე
დაყრდნობა ადაპტირებული და გავრცელებულიმოტივია აგიოგრა-

ფიული მწერლობისათვის, რადგანაც ავტორი ყოველთვის არ არის

თანამედროვეწმინდანისა და თვითმხილველიმისი ღვაწლისა. თხრო-

ბის ეს ხერხი ერთ-ერთი პირველი აგიოგრაფის, წმინდა პალადი ჰე-
ლენოპოლელის, „ლავსაიკონშიც“ კი გვხდება და ავტორი იყენებს

მაშინ, როცა საუბრობს ისეთ მოღვაწეებზე, რომელთაც პირადად არ

იცნობდა: „იტყოდაუკუეწმიდა0იგი“(მაკარი ალექსანდრიელი– ს.მ.)
ან: „გგჟთხრობდაჩუენ მონაი ქრისტესი პაფნოტი“დამისთან (ლავსაი-
კონი 2011). გიორგი მცირე გვიზუსტებს, რომ მისი ნაამბობი მხოლოდ

წმინდანის პირისაგან მოთხრობილი კი არაა, არამედ „სარწმუნო
წმინდა კაცთაგან“ თქმულითაცააშევსებული: „ხოლო შემდგომი-რო-

მელიმე თუალითა ხილული და რომელიმე კაცთა მიერ სარწმუნოთა

წმიდათა უწყებული, რაილთაესრეთ ერთობითშევკრიბო საწადელიესე
და სასურველი მოთხრობაიდა, ვითარცა ჯაჭვ ოქროისაი ერთობით

შეთხზულიდაშეწყობილი,წარმოვცე“(ძეგლები1967: 105).
· შესაძლოა, წმინდანის ცხოვრება აღიწეროს „წერით და უწერელად“.
გიორგი მცირის ეს შენიშვნა ენათესავება პავლე მოციქულის მიერ

თესალონიკელთა ეპიტოლეში ნათქვამს: „მტკიცედ დეგით დაშეი-
კრძალეთ მოძღვრება ესე, რომელიცა გისწავიეს გინა სიტყვითა,
გინა წიგნითა ჩუენითა“(2 თეს.2.15). აგიოგრაფს ტექსტში შემოაქვს
საეკლესიო გარდამოცემის შესაძლებლობა.ზეპირი გზით მოღწეული
ინფორმაცია ეკლესიის თავდადებულიმოღვაწისშესახებ გადაეცემა
მომავალ თაობას: „მითხრობაი ცხორებისა და მოღუაწებისა მათისა
წერით და უწერელად,რაითაცნას ესე თესლმანსხვამან და შვილნი,
რომელ იშვებოდიან, აღდგენ და მიუთხრობდნენმამანი მათნი შვილ-

თა თჟსთა“(ძეგლები1967: 102).
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საბა მეტრეველი
 

გიორგი მცირის ეპისტოლეში პასუხი გაცემულია იმ შეკითხვაზეც, თუ
რატომან რისთვისიწერება აგიოგრაფიულინაწარმოები,რა არისმისი მთა-

ვარი მიზანდასახულობა. პასუხი ასეა ფორმულირებული:წმინდანს უნდა
გაუჩნდეს მიმბაძველი; მისი ცხოვრება-მოღვაწეობაუნდაიქცესნიმუშად,
სახედ და მაგალითად მომავალითაობებისათვის. თავად წმინდა გიორგი

მთაწმინდელმაც დიდიექვთიმე ათონელისცხოვრებააღწერა„სახედ დახა-

ტად სათნოებისა მომავალთა ნათესავთათჯს“; „ხატად ცხოველად დაძეგ-
ლად პირმეტყუელად საწურთელადდა სახილველად მომავალთანათესავთა
აღუმართა, რომლისა-იგი მკითხველნი და მსმენელნი სულით და ვორცით
განათლდებიან" – გვეუბნება ავტორი.ეს განცდა არ ტოვებს აგიოგრაფს და
თავის ნაღვაწსაც ამ იმედით წერს: „შემდგომთა ნათესავთა საწურთელად
და გულისკმის-საყოფელად“(ძეგლები1967: 109).

აღსანიშნავია ისიც, თუ რამდენს ფიქრობენ ქართველი აგიოგრაფები
მომავალ თაობაზე,მათს სულიერ მდგომარეობაზე. როგორიდიდი სურვილი
ამოძრავებთ, რათა „მომავალთაგან და შემდგომითი-შემდგომთანათესავ-
თა“ რწმენის განმტკიცების გზაზე წმინდანთა ცხოვრება მაგალითადექცეთ:

" „მსმენელნიცაიგი ბაძვად სათნოებათა მათთა აღლესნენ";

" „ხედვითა და სმენითა სათნოებათა მათთაისა შურადდაბაძვად ღირ-
სებისა მათისა აღვიძრვოდით“;

" „ჩვენ მოკსენებითა შრომათა და ღუაწლთა მათთაითა დღითიდღე
ფრთოვან-ვიქმნებოდითდაბაძვად სათნოებათამათთაწარვემატებო-
დით ·

ფაქტობრივად, აგიოგრაფთა მცდელობა, აღწერონ ქართველ წმინდანთა
ცხოვრება, არის ისტორიულიმნიშვნელობისმოვლენა, რათა„არადავიწყე-
ბულ იქმნას მომავალთაგან და შემდგომითი-შემდგომთანათესავთა"წინა-
პართა ცხოვრებადა, რაც მთავარია, ამ მაგალითებზე აღიზარდოსმომავა-
ლი თაობა. ისტორიის დავიწყება აწმყოსა და მომავლის გააზრებას უქმნის
საფრთხეს. გიორგი მცირე შეურვებულიაიმით, რომ „მრავალთაწმიდათა

ნათესავსა შორის ჩუენსა გამოჩინებულთა ცხორებანი აღუწერელობითა
დავიწყებისა სიღრმესამიეცნეს“ (ძეგლები 1967: 104), თუმცა უსახელოგმი-
რებისა და წმინდანების ღვაწლიარ არის დავიწყებული უფლისმიერ:„იგინი

წინაშე ღმრთისა განათლებულნი მდგომარე არიან“. მთავარია გაცნობიე-
რება იმისა, რომ მათ კი არ სჭირდებათ უკვდავყოფა,არამედაქ, ამ წუთი-
სოფელში, ჩარჩენილთათვისაა სასიცოცხლოდ მნიშვნელოვანიიმ შრომისა
და ღვაწლისმოხსენიებადა გაცნობიერება, რომელიცქრისტესრწმენისა და
სიყვარულისათვის თავდადებულმა ადამიანებმა სიმდაბლით აღასრულეს.
ამიტომ უწოდებს გიორგიმცირეთავის მიერ შეთხზულ ნაწარმოებს„საწა-
დელი ესე და სასურველი მოთხრობაის“, „ჯაჭ ოქროისაი ერთობით
შეთხზულიდაშეწყობილი"(ძეგლები1967:105).

თუ რომელიმესკეპტიკოსიიკითხავს, რისთვისარის საჭირო ამა სოფლი-
დან გარდასულთამოხსენიებაო, აგიოგრაფსასთიპასუხიაქვს: მოხსენიება
წმინდა და სულისათვისმარგებელია, რადგანაც სათნოებისადა მოღვაწეო-
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თავიXV. გიოჩგი ხუყესმონაზვნის „წმინ2ა გიოჩგი მთანმინმლის სხოვჩება“
 

ბისათვის აღგვძრავს: „კსენებაი წმიდა არს და სარგებელ, და სათნოებათა
და მოღვაწებათამიმართ მაწუეველ“(ძეგლები1967: 107). ავტორიაქვე იმო-

წმებს წმინდა გრიგოლ ღვთისმეტყველსიმის გამო, რომ ადამიანს რაც უყ-
ვარს და რასაცაქებს, თავადაციმისკენ მიისწრაფვის.

გიორგი მცირეც უკმაყოფილოააწმყოთიდათავისი დროისადამიანებს

უძლურსა და დავრდომილსუწოდებს („უძლურისა ამის და დავსნილისა

ნათესავისა ჩუენისა") და აღნიშნავს, რომ სწორედ ასეთთაგასაძლიერებ-
ლად და გასამხნევებლად გამოაჩენს ღმერთი გიორგი მთაწმინდლისნაირ
მოღვაწეებს. ამას მოჰყვება ვრცელი, საინტერესო და მხატვრულადგამარ-
თულინაკადი ქრისტიანულიაზროვნებისაიმის გასააზრებლად, თუ რატომ
არის მნიშვნელოვანიწმინდანთა ცხოვრებისმოსმენა, რომ ჩვენში აღიძრას
მათკენ სწრაფვისა და ბაძვის სურვილი სწორედ, სულისგასაჭაბუკებლად,
სულიერიძალებისგასაახლებლად, რათა „რომელღამესაშინა ამის ცხორე-
ბისასა, ვითარცა დღესაშინა, შუენიერად ვიდოდით,და ყოველთავე ბნელის
მოყუარეთა მყოფთასულთაჩუენთაგანგანვიოტებდეთ,და ესრეთ სათნოე-

ბათა მიმართ წარმატებულნი შემომავალსა მას და ბრწყინვალესა დღესა
უკუანაისკნელსა, ვითარცა ცისკარსა განთიადისასა, აღმოსლვადგანმზა-
დებულნი მოველოდით“(ძეგლები1967: 107). მსჯელობა კიდევ უფრო კონ-
კრეტულსახესიღებს და გიორგი მცირე დააზუსტებს, რომ, რასაც თავად
წერს, ჩვენ წინაშეა წარმოდგენილი (დადებული), რათა შემდგომ თაობებს
მათივე სულიერი წვრთნისა და განბრძნობისთვის მოუთხროს"“: „რომ-
ლისათჯუსარს სიტყუათძჩუენი და წინამდებარე არს აღწერად და მოთხრობად
შემდგომთანათესავთა საწურთელადდაგულისვმის საყოფელად“(ძეგლები
1967: 109).

4თანმდევიხატება წმინდა ეფთვიმე ათონელისა

ვიდრე თავად წმინდა გიორგიმთაწმინდლისშესახებ დაიწყებდეს თხრო-
ბას, გიორგი მცირე კიდევ ერთხელ იხსენიებსწმინდაექვთიმეს,მას, ვისი
ცხოვრებაც აღწერა გიორგი მთაწმინდელმა. აგიოგრაფისდასკვნები, შე–
ფასება ექვთიმეს ღვაწლისადა მისი ლიტერატურულიმემკვიდრეობისაძა-
ლიან მნიშვნელოვან ანალიზს წარმოადგენს, კერძოდ: თხზულებაში დიდი
ეფთვმეს მუშაკობა შეფასებულია სინათლედ და სიხარულად, დიდებად და

გვირგვინად, ჩვენი უგუნურების გონიერ-მყოფელადდასიბრძნისმომნიჭე-
ბელ აღმობრწყინებად. ამის შემდეგ აგიოგრაფი გულმხურვალედ წარმო-
გვიდგენს ექთიმე ათონელისიშვიათად დიდებულიცხოვრებისმთავარ ეტა-
პებს და აღნიშნავს, რომ მრავალ ღვაწლთაგან, სწორედ მან შეძლო, უმეც-
რების საბურველიშემოეძარცვაჩვენი გონებისათვისდამანვე, „ვითარცა

2 აქაც და სხვაგანაც გიორგი მცირის თხზულებისპასაჟების ახალი ქართულითგადმოცემაში
ვეყრდნობით ექვთიმე კოჭლამაზაშვილისეულ თარგმანს, რომელიც დაბეჭდილია
„ქართულიჰაგიოგრაფიულიძეგლების“მესამე ტომში, თბილისი,2008,გვ. 433-653.
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საბა მეტრეველი
 

დღემან ღმრთივ-განათლებულმან, მჭმუნვარე იგი ნისლი უგულისვმოე-
„"ბისაი განვადა სულისაგან ჩუენისა“(ძეგლები 1967: 108).

გიორგი მცირე არ ივიწყებს ათონელი მამის დიდ ლიტერატურულ შრო-

მას და აზუსტებს, რომ „სივრცითა და სიმაღლითა ღმრთივ-თარგმნულთა
წმიდათა წიგნთა მისთალთა ნაკლულევანებათძენისა ჩუენისა აღავსო“. გარ-
და ამისა, აგიოგრაფი დაუფარავად ამბობს, რომ ქართველთა უსწავლელო-

ბა და უმეცრება შემჩნეული ჰქონდათბერძნებსდა, ამის გამო, „ბარბაროზ
წოდებულ ვიყვენით ელენთამიერ“(ძეგლები 1967: 108). სწორედ, ეს ლაქა
ჩამოგვაშორა დიდმაექვთიმემ, რომელმაც თავისი ღვთაებრივი სიბრძნით
ბერძენთა თანასწორად შეგვრაცხა. ასეთი დიდი მნიშვნელობის მოვლენა,
ეროვნული ღირსების აღდგენის ტოლფასი, დაკავშირებულიაწმინდაექვ-
თიმეს სახელთანდაესარისის, რისი დავიწყებაც შეუძლებელია. ამიტომაც
დაუთმოამდენი დრო გიორგიმცირემ მისი ღვაწლისშეფასებას.

ასეთი აგიოგრაფიულინარატივიარ არის შემთხვევითიარჩევანი ავტო-
რისა, რადგანაც თხზულებაში გიორგი მთაწმინდლის შემოყვანა სწორედ,
ექვთიმე ათონელის მადლის გავრცობა-გაგრძელებად წარმოგვიდგება.
საქმე ისაა, რომ გიორგი მცირეს მიხედვით, ღვთის სახიერებამ და წმინდა

ექვთიმეს ლოცვის ძალამ კვლავ გამოაჩინა „დიდიესე მუშაკი საღმრთოიძისა

მადლისაი“ – გიორგი მთაწმინდელი, რომელიციყო „ყრმა0, მოხუცებულო-

ბითა შემკული,და ჭაბუკი, სიბერითა განშუენებული(ძეგლები 1967:115).

ასეთი კონტექსტიაჩენს იმის მოლოდინს, რომ გიორგი მთაწმინდელიიქნება
ექვთიმეს გზის გამგრძელებელი,მისი ღვაწლისა და დიდი ქართულისაქმის

ამაღორძინებელი,იმ დიდი სულიერობისა და სიბრძნის მატარებელი, რომ-

ლითაც განმშვენებული იყო დიდი ათონელიმამა. წმინდა ექვთიმესამებრ,
გიორგი მთაწმინდელიც აღმოგვიბრწყინდება „ნათლად და სიხარულად,
დიდებად და გჟრგგნად, გონიერ-მყოფელადდაგანმაბრძნობელადუგუნუ-
რებისა ჩუენისა, რომელმან უმეცრებისა იგი საბურველი მოსძცარცუაგო-

ნებათაგან ჩუენთა“ (ძეგლები 1967: 108). თუ ერს ნათელიქრისტესიმოაკ-
ლდება,სიბნელესა და უგნურებაშიჩარჩება. ამიტომაც, გიორგი მთაწმინდ-
ლის ღვაწლისშედეგიაის, რომ „წყაროის-თუალისიბრძნისაი აღმოეცენა
მომრწყველადნათესავისა ჩუენისა“(ძეგლები 1967:123).

ანალოგიის გათვალისწინებით, საინტერესოა აგიოგრაფისშენიშვნაც,
რომ, როგორცგიორგიმთაწმინდელმა წერილობით უკვდავყო ღვაწლიექვ-
თიმესი, ისე თავად, ღვთის შეწევნითა და მოძლვრის ლოცვა-კურთხევით,

იწყებს აღწერას გიორგი მთაწმინდლის ცხოვრების ყოველიმხარისას– და-
ბადებიდან აღსასრულამდე.სწორედ, ამ რთული,მაგრამ ფრიადსაჭიროსსაქ-
მის კეთილწარმატებულად აღსრულებისათვის გიორგი მცირე ღვთისა და

მოძღვრის ლოცვითსშეწევნას ითხოვს და თავის სათქმელს ასეთი ელვარე

მაღალმხატვრული ფრაზით გამოხატავს: „ხოლოიყავნ ჩუენთანა ღმერთი
იგი მის მიერ შეყუარებულიდამისი შემყუარებელი, და ლოცვაიწმიდი-
სა მის მამისაი, რომელმან ამისი ველყოფაიჩუენ გუაიძულა, სადიდებელად

ღმრთისა“(ძეგლები 1967:109).
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თავი XV. გიოჩგი ხუსესმონაზვნის „წმინია გიოჩგი მთაწმინილის სხოვჩება“
 

ჭს „მიზეზი ყოვლისა კეთილისაი“

„წმინდა გიორგი მთაწმინდლის ცხოვრება“ განსაკუთრებულ მოწიწნე-
ბას ადასტურებს სულიერი მოძღვრის ინსტიტუციის მიმართ. აგიოგრაფ-
მა კარგად იცის, რომ წინამძღვრისგარეშედიდისაქმე ვერ გაკეთდება.მას
გაცნობიერებულიაქვს კურთხევის დარღვევის შეუძლებლობაც.ამიტომაც,
იოანე საბანისძის მსგავსად, ეძნელება, ხელი მიჰყოს აგიოგრაფიულითხზუ-
ლებისწერას, თუმცა ვერც ურჩობასბედავს: „ჭელთა ბრძანებისა თქუენი-
სათა უღირსიესე თავი ჩემი მორჩილებადმივეც, არამედ ყოვლითურთგან-

ცგბრებულ ვარ დაარაუწყი, თუ რაი ვყო. უკუეთუ უგუნურებით პელ-ვყო,
კადნიერებისა ბრალსა შთავვარდები, და უკუეთუ არა, ურჩებისა საშჯე-

ლისაგანმეშინის“(ძეგლები 1967: 104).
შემთხვევითიარ იყო ისიც, რომ თავად გიორგი მთაწმინდელი,უკვესა-

ქართველოდან უცხოეთშიგაპარული, უპირველესად, სულიერი მოძღვრის
ძიებას იწყებს, რადგანაც, როგორც ავტორიგანმარტავს, მოძღვრისგარე-

შე სულის ცხონება და სამონაზვნო მოღვაწეობაში წარმატება სრულიად
შეუძლებელია. სწორედ, ამ სურვილმა აპოვნინა გიორგი მთაწმინდელს
საკვირველ მთაზე კლდისნაპრალში„ბერი წმიდაი, შეყენებული, ვითარცა
გურიტი უბიწოი და ტრედი უმანკოი, კაცი ზეცისაი და ანგელოზიქუეყ-
ანისაი, ყოვლითურთ უცხო და განშორებული ვორცთაგან და ვორციელთა
ზრუნვათაგან და გონებითა ღმრთისა მიცვალებული“(ძეგლები 1967: 121)
– ეს ის გიორგი შეყენებულია,დიდი მნათობინათესავისა ჩუენისა, რომლის
ლოცვა-კურთხევითაცშექმნა ავტორმა აგიოგრაფიული თხზულება.

არც ისაა შემთხვევითი, რომ აგიოგრაფი გიორგი მთაწმინდლის მოძლ-
ვრის, ილარიონის,შესახებ ამბობს: „რამეთუ იგი (ი|ყო პირველი მოძღვარი
მისი და მიზეზი ყოვლისა კეთილისაი“(ძეგლები1967: 119). სწორედ, დიდი
ილარიონიიყო „მოძღუარიმისი სულიერი და ღუაწლთამიმართ მონაზონე-

ბისათა მწურთელი“,ის, ვინც 25 წლის ასაკში მონაზვნად აკურთხა გიორგი

მთაწმინდელი.
როგორცქრისტემ30 წლისასაკში ნათელიღო,ისე გიორგი მთაწმინდელ-

მაც ამავე ასაკში მიიღო მეორე ნათლობა– მადლისქემის კურთხევისა(„მად-
ლიწმიდისასქემისაი“) და მხოლოდამისშემდეგ მიეცა კურთხევა, მოეხილა

და მოელოცა იერუსალიმის სიწმინდეები. წმინდა მიწიდან დაბრუნებულს
გიორგი შეყენებულმა კურთხევა მისცა, რათა ბერძნულიდან ქართულად

ეთარგმნა საეკლესიო ლიტერატურა. სქიმოსანი და იერუსალიმისსიწმინ-
დეებთან თანაზიარი გიორგი მთაწმინდელი მხოლოდამასაკში იწყებს დიდ
ლიტერატურულსაქმიანობას. მოძღვრის კურთხევით ეს ხდება მხოლოდ
მაშინ, როცა ის „ყოვლითურთ სრულქმნილია“. გიორგი მთაწმინდელსემძი–
მა ეს უღელიდამიხვდა, რომ დიდი ტვირთიაჰკიდა სულიერმა მოძღვარ-

მა. მთავარი არგუმენტიის იყო, რომ ისეთ ლვთიურისიბრძნის მქონედ არ

მიიჩნევდა საკუთარ თავს, როგორსაც წმინდა ექვთიმე წარმოადგენდა.აქ,
ამ კონტექსტში, უმნიშვნელოვანესი რამ გაცხადდება გიორგიშეყენებულის
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საბა მეტრეველი
 

პირით, რომ, ვინც ექვთიმე სიკვდილისაგან იხსნა და ქართულად ლაპარაკი

შეაძლებინა,იგივე შეძლებს შენს დახმარებას, „რამეთუ მას დიდად ეწყალის
და უყუარსნათესავი ჩუენი“ (ძეგლები 1967: 123). ბუნებრივია, აგიოგრაფი

ყოვლადწმინდა ღვთისმშობელს გულისხმობს, რადგანაც, წმინდა ექვთიმეს
ცხოვრებისმიხედვით, სწორედმან, დედაღვთისამ, აღადგინა სნეული:„რა-
მეთუ იქნა მოხედვაი წმიდისა ღმრთის-მშობელისაი“ (ძეგლები1967: 60).

გიორგი მთაწმინდლისცხოვრებაშინათქვამი სიტყვები, რომ ღვთისმშო-

ბელს „დიდად ეწყალისდა უყუარსნათესავი ჩუენი“ თუ პირდაპირსაქარ-

თველოს წილხვდომილობასარმიანიშნებს, ჩვენი ქვეყნის მიმართ ყოვლად-

წმინდა მარიამის განსაკუთრებულისიყვარულის, სიბრალულისადამფარ-

ველობის უტყუარი დასტურია. არც ის ფაქტია უმნიშვნელო, როცააგიოგ-
რაფი გვაუწყებს ღვთის ნებით მთაწმინდაზე მშვიდობით მისული გიორგის
შესახებ და დასძენს: „თაყუანის-სცა წმიდასა ღმრთისმშობელსადა მადლო-
ბაი შეწირა, და მერმე სურვილით ამბორს-უყო სამარხოსა წმიდისა მამისა

ჩუენისა ეფთვმესსა“(ძეგლები 1967: 125). როდესაც ნეტარი გიორგიაღეს-
რულა, „ხატიცა დაწერად სცეს ყოვლად წმიდისა ღმრთისმშობელისაი, და
ამიერ დაიმიერ ორნივემამანი – წმიდაი მამაი ეფთვმი მარჯუენითდამამაი
გიორგი ერთ-კერძო, მვედრებელადდამეოხად ჩუენთუს მდგომარენიწინაშე
წმიდისა ღმრთისმშობელისა.დაესე წმიდაი ხატი წარმოგზავნეს მთაწმიდას
და დაუსვენეთ სამარხოსაზედაწმიდისა მამისა ჩუენისა გიორგისსა“(იქვე:
201) – გვატყობინებს გიორგი მცირე. როგორი სიმბოლურია, რომ ამ ხატზე
ორივეწმინდამამა, ექვთიმე და გიორგი, დგას ღვთისმშობლისწინაშემვედ-

რებლადდა მსასოებლად – ესეც ყოვლადწმინდა დედის მიმართ ქართველთა
სრულიად განსაკუთრებულიდამოკიდებულებისმანიშნებელია.

ისევ სულიერი მოძღვრის, გიორგი შეყენებულის, ლოცვა-კურთხე-

ვით ათონისმთაზე,იქ, სადაც დიდი ეფრემი მოღვაწეობდა, წარმოიგზავნა

გიორგი მთაწმინდელი, როგორც ერთგულიშვილი და ღირსეულიმოწაფე
(„მოწაფე სარწმუნოი და შვილი ერთგულიდაძღუენიშემსგავსებულისიწ-
მიდისა მისისაი“), გავიდა დრო. გიორგი მთაწმინდელმა ათონის ლავრაში
სიმდაბლით გააგრძელაცხოვრებას, მაგრამ მოძღვრისგან მიღებულიკურ-
თხევა შეუსრულებელიდარჩა.მისმა მოძღვარმა, შავ მთაზე მოღვაწებერმა,
გიორგი შეყენებულმა შეიტყო, რომ მას არც მღვდლობისხარისხი ჰქონდა
მიღებულიდაარც წიგნთათარგმნა– დაწყებული. სასწრაფოდგამოიგზავნა
ათონისმთაზეიოანე, რომელმაც გადასცა მოძღვრის დანაბარებიდა „დიდი

მდურვაიძ მოუმცნო არა აღსრულებისათუჯსნებისა|მი)სისა“ (ძეგლები 1967:
126).

რა თქმა უნდა, გიორგი მთაწმინდლის მხრიდან მოძღვრის კურთხევის
შეუსრულებლობაარიყო მისი ურჩობის გამოვლენა. აგიოგრაფიგანმარტა-
ვს, რომ მას სრულიად არარადდამცირედმიაჩნდათავი.მიუხედავადამისა,
უკვე საკუთარი სულიერიწინამძღვრის კურთხევას ვეღარ გადავიდოდადა
დამორჩილდა.აქედან იწყება ათონელიბერის აღმასვლა. მღვდლისხარის-
ხის მიღების შემდეგ „მცირედისა მთავრად ეკლესიისაგანიწესა; უხუცესად
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წაჭი XV. გიოჩმი ხუსესმონაზვნის „წმინდა გიოჩგი მთაწმინილლის სხოვჩება“
 

მღდელთადა მგალობელთადაიდგინა". თარგმნაისევ გადადო.გავიდამცი-·

რე ხანი და მას გაახსენდა, რა სასჯელიც ელოდა ტალანტის მფლობელს,

თუ ამ ტალანტს არ გამოიყენებდა, კიდევ უფრო შეშინდა მოძღვრისწინ-
აშე ურჩობის გამოჩენის გამო და, საბოლოოდ,გადაწყვიტა, თარგმნისთვის
ხელიმიეყო.

უაღრესად მნიშვნელოვანია ისიც, თუ რით იწყებს გიორგი მთაწმინ-
დელი მთარგმნელობითს საქმიანობას. როგორც აგიოგრაფი გვაუწყებს,

უპირველსად, საფუძვლად და „პირველ სამკაულად“ეკლესიისა, თარგმნა
ტიპიკონი კონსტანტინეპოლის დიდი ეკლესიისა – მთელი წლის საეკლე-
სიო კალენდრისტიპიკონურიცნობების შემცველი კრებული– სვინაქსარი.
როგორც ექ. კოჭლამაზაშვილიწერს: „ტიპიკონი გიორგის განსაკუთრებით

სჭირდებოდათანამდებობისგამო, რაც ღვთისმსახურების წესების ზუსტ
შესრულებაზე ზუსტ ზედამხევდელობას გულისხმობდა“ (კოჭლამაზაშვილი
2008: 489).

თუ შევაჯამებთ გიორგი მთაწმინდლისდეკანოზობის პერიოდში ათონის
მთაზე თარგმნილ შრომებს, ასეთი სურათი წარმოგვიდგება:

" სვინაქსარი – მართალია, ქართულ ენაზე უკვე არსებობდა შემოკლე-
ბულად თარგმნილი პირველისვინაქსარი ეფთვიმე ათონელისმიერ,
მაგრამ გიორგიმ თავი მოუყარასვინაქსარული კრებულების ცნობილ

ყველა ბერძნულ ხელნაწერსდათარგმნა;
საწელიწდო გამოკრებულისახარება;

გამოკრებულისაწელიწზადოეპისტოლენიპავლე მოციქულისა;
გამოკრებულისაწინასწარმეტყველო;
დიდი კურთხევანი;
პავლე მოციქულისეპისტოლეები სრულად;
კათოლიკე ეპისტოლეები;

„დაბადების თარგმანება“(იგივე „აბრაამის ცხოვრება");

სექტემბრის თვენი.
ამავე პერიოდში გიორგი მთაწმინდელმა დაიწყო „წმინდა იოანესა და

ეფთვიმეს ცხოვრებაზე" მუშაობა – ეს არ იყო მხოლოდმისი განსაკუთ-
რებულისიყვარულის,პატივისცემისა და მოწიწების გამოვლენა ივირონის
დამარსებელთამიმართ.საქმე ისაა, თხზულება ქართველიბერების თხოვ-
ნით დაიწერა, რადგანამ პერიოდში უკვე გულხარბი ბერძნები დაუფარავად
ცდილობდნენივირონის დასაკუთრებასადა მის დამაარსებელთა ღვაწლის
იგნორირებას. სწორედ, ამ უმსგავსობაზე პროტესტიც იყო გიორგი მთაწ-
მინდლისეს დიდი შრომა. აღარაფერსვამბობთ მის ვიზიტზე კონსტანტინე
მონომახთანდა, შესაბამისად, ახალი სამართლებრივიაქტებით დამტკიცე-
ბულ და დამოწმებულ მონასტრისსაკუთრებაზე.

ყველაფერს თავისი დრო აქვს და მოიწია ჟამი გიორგი მთაწმინდლის
ახალ ხარისხშიაყვანისა, ოღონდეს ხდება მხოლოდმაშინ, როცა მან ზემოთ
ჩამოთვლილითარგმანები შეასრულადა გამოიცადა მრავალგვარსაქმეში.
როგორც აგიოგრაფი გვარწმუნებს, გიორგი „ყოველსაშინა იპოვა წმიდა
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და უმანკო, ვითარცა ოქროი მრავალთაბრძმედთამიერ გამოცდილი“დაის
მონასტრის მთელმა საძმომ ერთსულოვნადწმინდა ექვთიმეს სავარძელში

დასვა – წინამძღვრობის უმაღლესსაფეხურზეაიყვანა. ამის შემდეგ კიდევ
უფროგაბრწყინდამის სულში მიმალულისიბრძნე „და ყოვლითაგულს-მოდ-
გინებითა და ფრიადითასარწმუნოებითადასასოებითა ესრეთ მჭვურვალედ

შეუდგა კუალსა წმიდისა მამისა ჩუენისსა ეფთჟმისსა“(ძეგლები 1967:
130). თუმცა, წინამძღვრად არჩეულსთარგმანებითისაქმიანობისთვისძა-
ლიან მცირე დრო რჩებოდადა,ამის გამო, მას ორჯერ მოუწია მონასტრიდან

გაქცევა. „მიზეზი პირველისა სივლტოლისაიძესეიყო, ვინა9ითგანარაენება

წინამძღურობაი, არამედ მოსურნე იყო თავისა თჟსისა თანა მყუდროებით
ყოფასა და ევლტოდა შფოთთადაამბოხებათა" – გვაუწყებს ავტორი.შავ
მთაზე მისულს გიორგი შეყენებულმა არ მოუწონაარჩევანი, უსაყვედურა

სამწყსოს მიტოვება, შეახსენა ქრისტეს სიტყვები პეტრე მოციქულისმი-
მართ თქმული;„უკუეთუგიყუარმე, დამწყსენ ცხოარნიჩემნი“(ინ. 21, 17)

და უკან გამოაბრუნა. |
როგორცჩანს, ეს უკვე ბოლო წვეთი იყო გიორგი მთაწმინდლისათვის.

ის აღარ აპირებდა ისევ შავ მთაზე მოძღვართან მისვლას (უცნაურია,მა-
გრამ ფაქტია!). ცოტა ხანში ისევ წამოვიდა ათონიდან და სამეფო ქალაქში
ჩასულმა თავად იმპერატორისაგან ითხოვა გათავისუფლება.ამჯერად მთა-
ვარი მიზეზი და მიზანიც წიგნთა თარგმნის აუცილებლობისგააზრებაიყო.
უმაღლესი ხელისუფლისაგან მიღებული ოფიციალური დოკუმენტითისევ
შავ მთას მიაშურა. აგიოგრაფი არაფერსგვეუბნებაიმის შესახებ, გაიგო თუ
არა ეს ამბავი მისმა მოძღვარმა, შეხვდნენ თუ არა ერთმანეთსდა,'ან რაშე-
ფასებამისცა ამ მოვლენას. ფაქტი ერთია:მას შემდეგ, რაც დაშორდამოწა-
ფე მოძღვარს(მთაწმინდელიშეყენებულს),მან ბევრი არაფერი იცოდათა-

ვისი სულიერიშვილისშესახებ – ეს ჩანს იქიდან, რომ, ჯერ ერთი, ორგზის
წერილისმიწერით, ფაქტობრივად,აიძულაგიორგიმცირე,დაეწერააგიოგ-

რაფიული თხზულებაიმ დღიდან აღსრულებამდე, როცა გიორგიმთაწმინ-

დელმაკავშირი გაწყვიტა მასთან. გიორგი შეყენებულს უფრომეტადაინ-
ტერესებდა აღსასრული გიორგი ათონელისა. აქედან კარგად იკვეთებაის
დიდი ინტერესი და სევდანარევი სიყვარული, რომელიც მოძღვარსთავისი

დიდი სულიერიშვილისმიმართ ჰქონდა, რადგანმას ყველაზეკარგადმოეხ-
სენებოდამისი ნიჭიცა და შესაძლებლობებიც. რომ არა გიორგიშეყენებუ-
ლი,ძალიან საეჭვოა, გიორგი მთაწმინდელიასეთი დიდებით შევიდოდა თუ

არა ჩვენი ქვეყნისა და ეკლესიის ისტორიაში.

„საკჟრველისაქმე და ყოვლადვე დაუჯერებელი“
გიორგი მთაწმინდლის მთარგმნელობითი ღვაწლით ალფრთოვანებუ-

ლი გიორგი მცირე არასდროსივიწყებს დიდ ექვთიმეს. მისი ხატება თან
სდევს როგორც გიორგის სასულიერო ცხოვრებას, ისე თავად ამ აგიოგ-
რაფიულ ნაწარმოებს. მართალია, ექვთიმე ათონელის მთარგმნელობითი
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დამსახურება განუზომლად დიდია,მაგრამ სხვა მასშტაბი და განზომილე-
ბა მისცა ამ საქმეს გიორგი მთაწმინდელმა, კერძოდ: „რომელნიმე წიგნნი

სრულიად არა ყოფიდლნიდაენისა ჩუენისაგან უცხონი სიღრმეთგან უმეც-
რებისათა ნათლად გამოაბრწყინვნა. ხოლო სხუანი, ოდესმე თარგმნილნი

და წუთ ვერ-კეთილად გამოღებულნი, გინათუ ჟამთა სიგრძითა უცებთა
და უგუნურთა მკმარებელთაგან დაგესლებულნი, ვითარცა ვთქუთ, ბრძ-
მედსამასშინა წმიდისამის გონებისა თჟსისასა გამოადვნადა გამოავურვნა.
ხოლოკუალადსხუანიწიგნნი,წმიდისა მამისა ჩუენისა ეფთვმის მიერ თარ-
გმნილნი და წუთ უცალოებისაგან ვერ სრულ ქმნულნი, არამედ სულ მცი-
რედ აღწერილნი,განასრულნადა განავრცელნა. კუალად სხუანი, რომელ-
ნიმე ბერძულსა შეაწამნა და ყოვლისა ნაკლულევანებისაგან განასრულნა,
და სიტყუა-დუხჭირობისადა ვერაგობისაგან განაშუენა და განაბრწყინვნა,
ვითარცა თკთთავადისახარებათ და პავლე“(ძეგლები 1967: 146). აქ ჩამოთ-
ვლილია რამდენიმე კატეგორია, რომ გიორგი მთაწმინდელმა „მაღლად და
ღმრთივ-ბრწყინვალედაღწერნა“ისწიგნები:

«M რომლებიც არასდროს თარგმნილა ქართულ ენაზე;
«M რომლებიც ოდესღაც თარგმნილიიყო, თუმცა – არაჯეროვნად;
" ხელახლა თარგმნა უმეცართაგან შებილწულიდაშერყვნილი;

" შეავსო და განავრცო ექვთიმესაგან თარგმნილი, მოუცლელობისაგან
არასრულად დატოვებულიან შემოკლებულად გადმოლებული.

გიორგი მცირის დასკვნა ასეთია: „ფრიად უმრავლესნიწიგნნი თარგმნა

ღმრთივ-შემოსილმანმამამან ჩუენმან გიორგი და ესრეთ აღაორძინამის-
და რწმუნებული იგი ტალანტი“(ძეგლები 1967: 173). სწორედ, ტალანტის
აღორძინება იყო გიორგი მთაწმინდლისმოძღვრის – გიორგი შეყენებულის
-–დიდი სურვილიდა, ბუნებრივია, სულიერი მოძღვრის კურთხევით დაწყე-
ბული საქმე კეთილწარმატებულად დაგვირგვინდა. გიორგი მცირე იმასაც
აღნიშნავს, რომ მხოლოდ წიგნთა თარგმნაში არ გამოიხატებოდა „მისდა
რწმუნებული ტალანტის" გამრავლება, გიორგი მთაწმინდელმა „მრავალნი
საეკლესიონიწესნი გაჰმართნა, რომელირაი ნაკლულევანებაი პოადა ყო-
ველთავე მეფეთადა მთავართა, მდიდართადა გლახაკთა, დიდთადამცი-
რეთაგზანი საუკუნოისა ცხორებისანიასწავნა, მცნებანი და წესნი დაუსხნა
წერით და უწერელად,და ესრეთ საღმრთოიბრძანებაი აღასრულადამის-
და რწმუნებულიიგი ტალანტიბევრ წილად აღაორძინა, რომელ არს წიგნთა
თარგმანება0, ხოლო სხუაძცა ტალანტიშესძინა, ფრიად უმაღლესიპირვე-
ლისა, რომელ არსესოდენისა სულისაგანსწავლაი და აღზრდაი“.

ბაგრატ მეოთხის თხოვნით, საქართველოში დიდი მისიით ჩამოსული
ძალასა და გამოცდილებას არ ზოგავდა, რათა კეთილად დაემოძღვრა და
ცხონების გზა ეჩვენებინა ქართველთათვის, კერძოდ, „სულისა განსწავლა9ი
და აღზრდაი“ ასე გამოიხატებოდა: „მონაზონთადამოწესეთა და ყოველსა
ერსა შემსგავსებულითა სწავლითა განანათლებდა, უსწავლელთასწავლი-
და, ხოლო სწავლულთასწავლათამათ აღუვსენებდა, მდიდართაასწავებდა
წყალობად გლახაკთა, ხოლო გლახაკთამოთმინებასა ასწავებდა და ქველის
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საქმითა წარჰმგზავნიდა. დაცემულთააღჰმართებდა, ხოლო დაცემადთაგა-
ნამტკიცებდა, მოწყლულთაისრითაუხილავთამტერთაითაგანჰკურნებდა,
ხოლო მოწყლვადთამათ მოწყლვისაგან უვნებელად დაიცვიდა, დანთქმულ-

თა ღელვათაშინა ვნებათასა აღმოიყვანებდა. ხოლო დანთქმადთადანთქმად
არა უტევებდა, არამედ, ვითარცა ჭელოვანი მენავეთ-მოძღუარი, ზღუსაგან
ამის სოფლისა დაუთქმელადგანარინებდა“(ძეგლები1967: 163).

გიორგი მთაწმინდელი, რომელიც „ყოვლითა მოსწრაფებითა ევლტოდა
დიდებასა კაცთასა და შფოთსა სოფლისასა, და სიმდაბლესა შეიტკბობდა",
სრულიად გამორჩეულიბერია ქართულ აგიოგრაფიაში ერთითავისებურე-
ბით, რომელიც ასე გამოკვეთილად არცერთ ქართველწმინდანსარ ახასია-
თებდა. გიორგიმცირის განმარტებით,მისი მოსაგრეობა, მართლაც,უჩვეუ-

ლოიყო, თითქმის შეუძლებელიადამიანის ბუნებისათვის: მარხვა და ლოცვა
განუყრელად, თავმდაბლობადასიმშვიდე, მოთმინება და მორჩილებაამ-
კობდა მის სამონასტრო ცხოვრებას. ყოველთვის თავდახრილიდა თითქმის
მგლოვიარე იყოო – დასძენს აგიოგრაფი. ეს ბუნებრივი სულიერი მდგომა-
რეობაა სათნოების კიბეზე მავალ ბერთათვის, მაგალითად: აბბა არსენის
ცხოვრებიდან ცნობილია, რომ მას მკერდზე მუდამ ცხვირსახოციეფინა,
რადგან ცრემლები გაუთავებლად სდიოდა. როდესაც აბბა პიმენმა მისი
გარდაცვალებისშესახებ შეიტყო, ატირდა დათქვა: „ნეტარ ხარშენ,აბბა

არსენი, რადგანშენი თავი ამქვეყნად გამოიტირე!“ ვინც თავის ცოდვებსაქ
არ დასტირის,იქ მოუწევს მარადიული ტირილი. რადგან ტირილიაუცილე-
ბელიაან აქ – ნებაყოფლობით,ან იქ – ტანჯვისაგან“(აბბა არსენი 2011:).
მაგრამ, საკუთარი ცოდვებისგანცდაკიდევ არ არის გიორგი მთაწმინდლის

მიწიერი ცხოვრებისიშვიათიხარისხი. ის სხვა ნიშნითაცაა გამორჩეული–
ყოველთვის თავდახრილიდადიოდა, ხორციელი თვალითმიწას დასქეროდა,

სულიერით კი ღვთის უხილავ დიდებას უხილავად განიცდიდა, რისი მო-
პოვებაც ცოტავინმეს თუ შეუძლიაო – გაოცებული და ალფრთოვანებული
წერს გიორგიმცირე.და კიდევ ერთი: „თჟნიერ საჭიროთასაქმეთაარავინ
ახედვებდა თუალთათუსთა, რომელიიგიმან, ვითარცაბუნებითი,შეითჟსა
სიყმითგან ვიდრე სიბერედმდე"(ძეგლები1967:125).

გიორგი მთაწმინდელსშეეძლო, აუცილებლობისგარეშე თვალიარავის-
თვის გაესწორებინა, თანაც ეს ჩვეულება, სიყრმიდანვე შეთვისებული,მას
სიბერემდე გაჰყვა. რა თქმა უნდა, ის თვალს არიდებდაადამიანთასახეს,

მათი დაჟინებით მაცქირალი არ ყოფილა.ამით მხედველობითიშეცოდების-
განაც იცავდა თავს, რადგან, ცდუნების რამდენიმე სახეობა არსებობს:
სმენით, ენით, თვალით და გულით, თუმცა გიორგი მთაწმინდლისესჩვევა
იმასაც ადასტურებდა, რომადამიანისსაქმის მხედველი უფროიყო,ვიდრე–
მისი იერსახისა: „ჩემს საქმეებს უნდა უყუროდაარამე“ – გვასწავლისაბბა
არსენი. მისი ეს თვისება შეუმჩნეველი არ დარჩენია არავის, თვით ხელი-

სუფალსაცკი. „საკგრველი საქმე და ყოვლადვე დაუჯერებელი“(ძეგლები
1967: 125) – ასე უწოდა ბაგრატ მეფემ გიორგი მთაწმინდლისამ ჩვევას და
უკვე ნეტარი ბერი ეპისკოპოსებისადა მთავრებისწინაშე გამოსცადა.მეფის
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თაჭიXV. გიოჩგი ხუყესმონაზვნის „წმინე2ა გიოჩგი მთაწმინზლის სხოვჩება“
 

თხოვნას, თბილი იუმორითშეზავებულს: „მამაო, ყავ სიყუარულიდაგანმი-

ცადე, თუ ვითარივარ?“, ღიმილითვეუპასუხადიდმაბერმა, თანაც „მცირედ

მიხედნა“ და უთხრა, რომ ხედავდამის პირისახეს, როგორც– სახეს ქრისტე-
სას. ეს პასუხიც მთქმელის სულიერიმდგომარეობისგამომხატველია,ქრის-
ტეს ხატს რომ ხედავს ყოველ დაბადებულში, მით უფრო – ღმრთისმსახურ
ცხებულ მეფეში. გიორგი მთაწმინდლისთვისება, რომ „არა განიცდიდახატ-
სა უცხოსა“, მისი, როგორცწმინდაბერის, მაცხონებელინიშანი იყო, თვა-

ლის საცდურისამრიდებელი.

გარდა იმისა, რომ „დაატკბო ენაი ჩუენი, და წმიდანი ეკლესიანი გა-
ნაშუენნა, და წერილთა თვსთა ოქროითა განამდიდრნა უხუად და გარ-
დარეულად“(ძეგლები 1967: 145), გიორგი მთაწმინდლის გამორჩეულობა
იმითაცაა ნიშანდობლივი, რომ მას „მადლი აქუნდა სულთაკურნებისაი“";
„შუამდგომელიიყო შორის ღმრთისადა კაცთა“, „სიმრთელისა მიმცემელი
იყო სულისა და ვორცთა“; „სარწმუნოებასა მისცემდა მისა შევედრებულ-
თა“, რადგან „სული წმიდაი იტყოდაპირით მისით". გიორგი მთაწმინდელს,

„კაცსა მას ღმრთისა შეყუარებულსა“, არარადშეერაცხა„შავი ესე და წყუ-
დიადი ზღუაი ამის საწუთროისა“. ის იყო ცოცხალი მაგალითიიმისა, თუ
როგორია „უსხეულოთამსგავსი ცხორებაი".

მთავარი ღირსება, თანმდევი და განუშორებელი, რომელიც შეემოსა
გიორგი მთაწმინდელს,სიმდაბლისსათნოებაიყო.25 წლისასაკში „ტკბილსა
მას უღელსა მონაზონებისასა ქედი თჟსი მოუდრიკა“ – გვაუწყებს ავტორი.
მას სრულად ჰქონდა გაცნობიერებულიამ უღლისსიმძიმეც და სიტკბოც,
ამიტომ თავის მონაზვნურ ღვაწლს აღასრულებდა: „დიდითა შრომითა და
მოღუაწებითა, მარხვითა და მღგძარებითა, და, უფროის ხოლო,სიმდაბ-
ლითა და მორჩილებითა, რომელნიესე ფრთეექმნებიან მონაზონსა აღს-
ლვად უფლისათანა, რამეთუ ყოველთა უძლურთაიგი ჰმსახურებდა“(ძეგ-
ლები 1967: 121). ასე იყო ათონის მთაზეც. მოძღვრის კურთხევით მისული
გიორგი მთაწმინდელი„იყოფებოდა... მონასტერსა მას შინა მოღუაწებითა,
ბუნებათა უაღრესითა, მარხვითა და ლოცვითა, სიმდაბლითადასიმშედი-
თა, მორჩილობითადამოთმინებითა,და, უმეტეს ყოვლისა, თავისა თესისა
შეურაცხ-ქმნითა... მისცა თავი თჟსი მსახურებასა და მორჩილებასაძმათა-
სა, და წელიწადსა შჟდსა შეურაცხად საგონებელთასაქმეთა სიმდაბლით
ჰმსახურებდა“(იქვე: 125). სხვათა შორის, თვით ქრისტეს მიერ წარმოთქ-
მული პირველიქადაგება გალილეისმთაზე, რომელიც შეიცავს 9 ნეტარე-
ბას, იწყება სულის სიგლახაკით(„ნეტარ იყვნენ გლახაკნი სულითა, რამეთუ
მათი არს სასუფეველიცათა“(მ. 5,3). „სიგლახაკე სულითა" არის სიმდაბლე.

თავმდაბლობაკი ის აუცილებელისათნოებაა, რომელსაც სასუფევლისკენ
მივყავართ.მას უწოდებენ ქრისტიანის სულიერიცხოვრებისდასაწყისს. სუ-
ლით სიგლახაკენიშნავს, „გქონდესსიამაყის, ამპრატავნობის, ქედმაღლო–
ბის საპირისპირო თვისებები“(არქიმანდრიტიმიხეილი).

ამ გამორჩეულად იშვიათი და სანატრელი თვისების გამო განდიდდა
გიორგი მთაწმინდელი, მაცხოვრის სიტყვებისამებრ: „რომელმან დაიმ-
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საბა მეტრეველი
 

დაბლოსთავითვის,იგი ამაღლდეს“(ლ.18, 14). ბიბლიურისწავლებით,მად-
ლი მხოლოდთავმდაბლებსენიჭებათ: „ამპარტავანთა შემუსრავს ღმერთი,

ხოლომდაბალთამოსცისმადლი“(იაკობი4, 6). აგიოგრაფისთქმითაც, „დე-

დაი არს ყოველთავნებათაი ცუდი დიდებაი". ნეტარმა გიორგიმაც ღვთის-
გან მიიღო ყველა ღირსება, რომლებიც მონაზვნის ამქვეყნიურ ცხოვრებას

ამკობდა. მათ შორის უმთავრესის,სიმდაბლის, გამო იყო ღმერთიმისი„შემ-

ყუარებელი".
სიმდაბლე და სიმართლე უპირობოდაა გადაჯაჭვული ერთმანეთთან,

რადგან მდაბალიადამიანი საკუთარ სულში სიმართლესინახავს სიწმინდედ

და საჭურველად. „მხოლოდ მდაბალთ შეუძლიათ სიმართლით ცხოვრება,
საგნების მათი ჭეშმარიტი მნიშვნელობითდანახვადამიღებადაამის წყალო-
ბით ღვთისსიდიადის,მისი ყველას მიმართ სიყვარულისადასიკეთისჭვრე-

ტა“(შმემანი 2004: 38). სიმდაბლე წმინდად ღვთაებრივინიშანია ადამიანში,
იშვიათი თვისება, რომელიც მაღალი სულიერობისადამშვენიერების საფუძ-
ველია. თუ სულის გადარჩენის, სასუფეველში შემყვანებელ სამ ძირითად
სათნოებას დავასახელებთ – სიმდაბლე-სინანული-სიყვარული– მათ შორის
სიმდაბლე უპირველესია, რადგანის დასაბამია ნამდვილი სინანულისა, რომ-
ლისგარეშეგანწმენდასა და ქრისტესთან თანაზიარობაზესაუბარიცკი წარ-
მოუდგენელია. ჯერ კიდევ როდის ღაღადებდა დავით ფსალმუნთმგალობე-
ლი: „რამეთუ სიმდაბლესაშინა ჩუენსა მომივსენნა ჩუენ უფალმან“(ფსალმ.
135. 23). სიმდაბლე, რომლისწინაპირობა მორჩილებაა (როგორციოანესინე-
ლიგანმარტავს), ასევე, განუშორებელიასიმშვიდისაგან. სახარების მიხედ-

ვით იესომ ასეთიშეგონება დაგვიტოვა:„ისწავეთ ჩემგან, რამეთუ მშვიდ ვარ

და მდაბალ გულითა“(მ. 11, 29). გიორგი მერჩულე „წმინდა გრიგოლ ხანძთე-

ლის ცხოვრებაში“ გამოყოფსიმ თვისებებს, ხანძთელ მამებს რომ გამოარ-
ჩევდა და მათ შორის გამოკვეთს სიმდაბლისსათნოებას ასეთ კონტექსტში:
„მოთმინებაი სიმდაბლითდასიმშვიდით"(ძეგლები 1964: 265).

თხზულების ფინალისაკენ გიორგი მცირემ, ფაქტობრივად,თავი მოუყ-

არა გიორგი მთაწმინდლისთვისდამახასიათებელ ყველაღირსებასდაისინი

წარმოგვიდგინა, როგორც მადლის წყარო – იშვიათი და დიდებული.„შეი-

სუენა ზოგადმან მოძღუარმან ჩუენმან" – ცრემლითა და ტკივილით (გო-
დებითაც) გაგვანდო და ჩამოთვალა ათონელიბერისწმინდანობისმთავარი
მარკერები:

" ქუეყანისა ანგელოზიდაზეცისაკაცი (ეს სიტყვები, როგორც„ანტინ-

ომიურ პრინციპზე აგებულ პარაბოლა“(სულავა2011: 136), ამავე ტექ-
სტში ასეთი თანმიმდევრობით:„კაცი ზეცისაი და ანგელოზიქუეყანი-

საი“ აგიოგრაფმაგამოიყენა გიორგი შეყენებულისდასახასიათებლა-

დაც);
" ტაძარი ქალწულებისაუბიწო;
" მრავალფერიდა მრავალსახენ სიბრძნე სულისა;

« ველოვან გულისვმის მყოფელ;
" ერთგულიქრისტესმსახური;
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თაჭი XV. გიოჩგი ხუსესმონაზვნის „წმინდა გიოჩგბი მთაწმინბლის სხოვჩება“
 

ბრწყინვალე თუალიქრისტესგუამისა;
მოთმინებისა მოღუაწე წყალობისა წყარო;

განკრძალული უფლისაშჯულისმმარხველი;
ფასის-საცავი სათნოებისა;

სიტყეთა ტკბილ და ზრახვითა საწადელ;
ზიარი ანგელოზთა.

აგიოგრაფი ვრცლად მოგვითხრობსგიორგი მთაწმინდლისდამსახურე-

ბის შესახებ. ის მაღალ შეფასებას აძლევსმის შრომას, მოღვაწეობას ეკლე-
სიისათვის, მის ნამუშაკევს, ოფლისნაყოფს. ასეთი მრავალმხრივი რაკურ-

სით ათონელიმამის დახასიათებამ მკითხველისწინაშე შექმნა დაურღვევე-

ლი ხატება და ის წარმოადგინა „ვითარცა ძეგლი აღმართებული, ვითარცა
ხატი დაწერილი სახილველად თანაწარმავალთაამის ცხორებისათა, ახალი
აბრაჰამ; მშჟდიიგი, მსგავსად დავითისა;ბრძენი – მსგავსად სოლომონისა;
ძგრ-უვსენებელი – მსგავსად მოსესსა; უბრალოი– მსგავსად სამოელისა;
წმიდა0 – მსგავსად იოსებისსა; უხილავთა მხილველი– მსგავსად დანიელი-

სა და მოშურნე სარწმუნოებისაი - მსგავსად დიდისა ელიაისა; უდაბნოის
მოყვარე – მსგავსად დიდისა წინამორბედისა (იოანე ნათლისმცემელი-
ს.მ.); ქალწული ვორცითა – მსგავსად მოწაფისამის საყუარელისა(წმინდა
იოანე მოციქული), და შეუორგულებელითასიყუარულითა– მსგავსად მო-
ბაძავი პავლე მოციქულისაი, რომლისა სათნოებასა მიუთხრობენ მრავალ-
ნი ნათესავნი, რომლისა ცხორებასა და მოღვაწებასა განსთქუმენ ერნი და

ეკლესიანი“(ძეგლები 1967: 204-205).
გიორგი მთაწმინდელი იმითაცაა გამორჩეული ფენომენიჩვენი ქვეყნის

ისტორიაში, რომ მხოლოდსაქართველოსსახელიკი არ გაიტანა დასავლეთ-
ში, არამედ გააცხადა მისი დიდება, მისი ეკლესიის უპირატესობა, მართალი
სარწმუნოება და ყველას გასაგონად თქვა, რომ წმინდა მოციქულთაგანგა-
ნათლებულიწრფელიდაუმანკო ერი ვართ, რომ ერთიღმერთიგვიცნობიეს
და არ უარგვიყვია არასდროს, მართლმადიდებლობისთვისარ გვიღალატია!
(„წმიდათა მოციქულთა განათლებულნივართ.და ვინაითგან ერთი ღმერთი
გჯუცნობიეს, არღარა უარ-გჟყოფიეს, და არცა ოდესწვალებისა მიმართ მიდ-

რეკილ არსნათესავიჩუენი"; „რად ესრეთ უგუნურად შეგირაცხიესნათესავი
ქართველთაი, წრფელიდაუმანკოი?") – ასე იდგა შეურყევლად ბერძენთამე-
ფისა თუ კათოლიკოსთაწინაშე დაიცავდაჩვენს იდენტობას,ჩვენს ღირსებას.

„გზანი საუკუნოისა ცხორებისანი“

იმას, თუ როგორიშიშითა და მაღალიშეგნებით ეკიდებოდნენშუა საუ-
კუნეებში მოძღვრად კურთხევას, სხვა თხზულებებთან ერთად, კარგად
ადასტურებს გიორგი მთაწმინდლის ცხოვრებაც. მან „მრავლითა ცრემ-

ლითა და სულთქუმითამოწიწებით და შიშით მიიღო პატივი მღდელობი-
საი“. სხვათა შორის, აგიოგრაფიარ ერიდება კრიტიკას. ტექსტი იმითაცაა

გამორჩეული, რომ მასში გაკიცხულიარიანისინი, ვინც საკუთარი თავის
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საბა მეტრეველი
 

გაწმენდამდესხვათა გაწმენდას ლამობს;სანამ წვერი ამოუვა, მოხუცებულ-

თა დამოძღვრას კისრულობს.ფაქტიკი ისაა, რომ „გიორგი მთაწმინდლის
ცხოვრებაში“ უკვე დგას მოძღვრის პრობლემა. ადამიანებს ეადვილებათ
რჩევის მიცემა, ჭკუის დარიგება, ცხონების გზის მითითება და ასეთ დროს
ავიწყდებათ საკუთარითავი. ეს უფრომწვავედ ჩანს მაშინ, როცა სასულიე-
რო პირთანგვაქვს საქმე. ამიტომ ამბობს გიორგი მცირე, ჯერ საკუთარი

თავი გაიწმინდოსდა მერე იფიქროსსხვათაგაწმენდაზეო. რადგან მოძღვა-
რი შუამავალია ღმერთსადაადამიანს შორის, მას უპირველსად მოეთხოვე-
ბა ღმერთთანახლოსყოფნა და სულიწმინდის მადლითგანმსჭვალვა.იოანე
ოქროპირი მიუთითებდა, რომ „მღვდელი არა მხოლოდწმინდაუნდაიყოს,

როგორც ასეთი დიდებულიმსახურების ღირსქმნილი, არამედ ძალიანკე-

თილგონიერიდა მრავალმხრივ გამოცდილი... მწყემსს უნდა გააჩნდეს დიდი
კეთილგონიერებადა მრავალი თვალი, რათა ყოველიმხრიდანდააკვირდეს
სულის მდგომარეობას“ (ოქროპირი2010:). ბუნებრივია, რომ ჩვეულებრივ

ადამიანებს აქვთ განსაკუთრებული მოთხოვნები სასულიერო პირთამი-

მართ, რადგანმათში ხედავენ ცხონების გზას, კონკრეტულ მაგალითსქრის-
ტიანული ცხოვრებისას. პავლე მოციქულითავის ეპისტოლეში ტიმოთელთა
მიმართ ამბობს: „სახე ექმენ მორწმუნეთა სიტყჟთა, სლვითა, სიყუარუ-

ლითა, სულითა, სარწმუნოებითა,სიწმიდითა“(1 ტიმ.4, 12). ასე იქცეოდა
გიორგი მთაწმინდელიც.მან სიტყვითკიარა, საქმით უჩვენა მონასტრისსა-

ძმოს სათნოებითიცხოვრება, „გზანი საუკუნოისა ცხორებისანი".

გიორგი მცირეს სრულადაქვს გააზრებული ყველა საფრთხედარისკი,

რომლებიცთანახლავს სულიერიმოძღვრისცხოვრებასდა ამიტომ შეშფო-
თებულიწერს: მღვდლობისმიმართ ისე ისწრაფვიან, თითქოს უბრალოსა-

ქმე იყოსო! უკვე ამ ეპოქაში არსებული კრიზისი – ერთგვარი კადნიერება
და გულგრილი დამოკიდებულებაან გაუთვალისწინებლობაიმ სიმძიმისა,
რომელიც ახლავს მოძღვრის ცხოვრებას, შეშფოთების საგანი გამხდარა.

უფრომეტიც,მეფე ბაგრატის დიდი მცდელობითადაძალისხმევითსაქარ-

თველოშიჩამოსულიგიორგიმთაწმინდელიურჩევს მღვდელმთავრებს, რომ

არ აკურთხონ უღირსი მღვდლები,უბრძანონმათ, რომ არ აზიარონ უღირს-

ნი, არ შეაგროვონ ოქრო და ვერცხლი;რომ „უმეტეს ყოვლისა სწყალობდენ

გლახაკთა და უღონოთა“; მიჰყვნენ მოციქულთა(1 ტიმ. 3-13) და მამათა
მცნებასა და კანონებს; მორჩილი ყოფილიყვნენთავიანთიეპისკოპოსებისა;

მიკერძოებულადარავინ ეზიარებინათ ქრისტესსიხლისა და ხორცისათვის.

მწვავე კრიტიკა კარგად გამოჩნდა გიორგი მთაწმინდლისდამოკიდებუ-
ლებაში იმ რეალობასთან, რომელიც საქართველოშიდახვდა.მას „ცხად-
ნი და დაფარულნი უწესობანი“ უნდა განემართა მთავარი პრინციპით:
„წყალობაი და სამართალი უყუარს უფალსა“, მაგრამ ყველაზემნიშვნე-
ლოვანიაქ მაინც ერთი ასპექტი იყო: დიდმა ათონელმაბერმამხილებამე-
ფით დაიწყო. სახელმწიფოს პირველი პირი, როგორც ლვთის რჩეულიდა
ცხებული, ვალდებულიდაპასუხისმგებელია საზოგადოებრივ მორალსადა
მაღალ სულიერ ფასეულობებზე.ამიტომ, გიორგი მთაწმინდელიმიიჩნევს,
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თავი XV. გიოჩგი ხუცესმონაზვნის „წმინდა გიოჩგი მთაწმინილის სხომჩება“
 

რომ, თუ აღარ არის „სამართალისამეუფო“, მაშინ „მრავალთაუწესოება-

თათვის“პასუხი უნდა მოეთხოვოსმეფეს: „ყოველიარაწმიდებაი და უწესო-
ბაი მოისპოს თვითმისგან პირველადდამერმეერისამისისაგან“.

დღევანდელი მკითხველისთვის, მართლაც, „დაუჯერებელია ის, რომ

მეფე თვითონ სთხოვსგიორგი მთაწმინდელსმხილებას“(სირაძე 1992:83).
თუმცა, უფრო მნიშვნელოვანია ის, რომ თავად ათონელი ბერი ქართულ
სამოციქულო ეკლესიას უმთავრეს ღირებულებას,ღვთისსახედ და ხატად
ქმნილს – ადამიანს – შეახსენებს. შესაბამისად, მთავარ საზრუნავად ღირ-
სეულიადამიანი გამოცხადდა(„გამოარჩევდეს კაცთა ღირსთთა“!)დაყვე-

ლამანკიერების, ნაკლოვანებისადა „ცთომათ უწესოთს“ აღმოფხვრასახელ-
მწიფო მნიშვნელობისმოვლენადიქცა, რათა დაფასებულიყოღირსება,მთა-
ვარ პრიორიტეტადშეეცნოთმოწყალება(გლახაკთადა უღონოთადახმარე-
ბა), სიწმინდე, სიკეთე; განეკითხათ ობოლიდაქვრივი, ეზეიმა სიმართლეს
(სიმართლისსასწორიარ უნდაგადაიხაროს მიკერძოებულადარც დიდსა და
არც მცირის მიმართ), „კაცთა უწესოთა და უსწავლელთა“არ მისცემოდათ
ასპარეზი და საშუალება, განეგოთ ადამიანთა ბედი, დაემოძღვრათისინი.
ფაქტობრივად, ეს იყო დიდი ანტიკორუფციული,ნეპოტიზმის(სიმონიის)
დასაძლევი სახელმწიფოდასაეკლესიო პროგრამა, რომელიცუნდაგაეტა-
რებინა უმაღლეს ხელისუფალს.მეფემ ამ პრობლემის გადაჭრა სწორედ,
გიორგი მთაწმინდელსანდო, ერთი მთავარი თხოვნით: „დაფარულიდაფა-
რულადგუამხილე, ხოლო ცხადი თუალუხუადგანგვიმარტე“. ბუნებრივია,
იმ პერიოდისთვისეს იყო, მართლაც, დიდი მოვლენაქვეყნისა და ეკლესიის
ცხოვრებაში. მან უმაღლეს სასულიეროპირებს, იერარქებს, რჯულისკანო–
ნის დაცვისკენ მოუწოდა, ფაქტობრივად, მოციქულისსიტყვებიშეახსენა,
რომ სამღვდელო კანდიდატი გულმოდგინედ უნდა გამოიცადოსდათანამ-
დებობაზე მხოლოდიმ შემთხვევაში დაინიშნოს, თუკი დადასტურდება, რომ

უბიწოა(1 ტიმ.3,10).

სიტყვა „ღირსება“ განიმარტება, როგორც„პატივი, სიწმიდე, სათნოება“

(აბულაძე1973: 462);ასევე, – მაღალი მორალური,ადამიანური ღირებულება,
ამ ღირებულებისშეგნება (განმარტებითი... 1990: 1003). რელიგიურ-ფილო-
სოფიური ტრადიციაც ადამიანის ღირსებას ღმერთთანმსგავსებაშიხედავს.
ბიბლიის მიხედვით, ადამიანი ხატია ღვთისა და ტაძარი – სულიწმინდისა.
ცოცხალ არსებათაგან მხოლოდ ისაა ლვთის უკვდავი სულის მატარებე-
ლი, ამით – უკვდავებასთან და მარადიულობასთანწილნაყარი. საეკლესიო
სწავლების მიხედვით, ღვთისსიტყვის განკაცების მიზანი არის ადამიანის
განლმრთობა. ქრისტემ „განალმრთოთავის თავში ადამიანი, წყარო ჩვენი
სასოებისა“(ევსები კესარიელი). შესაბამისად, ქრისტიანობა მოწოდებულია
ადამიანის ღირსებისა და სიდიადისდასაცავად. პიროვნების ღირსებაგანუ-
ყოფელიამისი თავისუფლებისაგან. ღმერთმა ადამიანი თავისუფალინების
არსებად შექმნა, თავისუფლებამისი ღვთიური უფლებაა.ამიტომ, სადაც არ
არის დაფასებული ღირსება და თავისუფლება, იქ ყოველთვის ებრძვიან
ჭეშმარიტ ქრისტიანობას. გიორგი მთაწმინდლის უმთავრესი რეკომენდა-
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საბამეტრეველი
 

ცია და მოთხოვნა, რომ მეფე „გამოარჩევდეს კაცთა ღირსთთა", არის სრუ-

ლიად უპრეცედენტოდა უმნიშვნელოვანესი მთელ ქართულ აგიოგრაფიაში,
როგორცადამიანის ღირსების, შესაბამისად ჰუმანურობის ქრისტიანული
იდეალის(ადამიანის ღირებულება,ღირსება, სინდისის სიწმინდე) ცხოვრე-
ბაში გატარება და დაცვა. ამ განაცხადით გიორგი მთაწმინდელი ბლოკავს
უღირსობას, ანუ ღირსებას მოკლებულს, უმნიშვნელოს, უპატიოსნოს, უზ-
ნეოს. ღირსეულიადამიანები თავიანთი თავმდაბლობითადასიმშვიდითყო-
ველთვის ჩრდილქვეშ დგომასირჩევენ – ესაა მათი ცხოვრების პრინციპი.
ამიტომაც დაუსახა ათონელმა ბერმა მეფესა და ხელისუფლებას მთავარ
მიზნად და მოვალეობად ასეთ ადამიანთა გამორჩევა. ივანე ჯავახიშვილი
გიორგი მთაწმინდლის ერთ-ერთ მთავარ დამსახურებადაც სწორედ,ამას
მიიჩნევს: „ქართულიეკლესიის წოდებრიობადაარღვია, წოდებრივიუპირა-
ტესობა საეკლესიოსაქმეებში უარჰყო და ადამიანის პირადი ღირსებაწინ
წამოაყენა, თანაც ეცადა ქართული ეკლესიისათვის დემოკრატიულიმი-
მართულებამიეცა"(ჯავახიშვილი 1983: 191); ფაქტობრივად,ეს იყო ქრის-
ტიანობის დაცვისა და განმტკიცების უნივერსალურიგზაც.

მღვდელმთავარი აღმატებულიუნდაიყოს არა მხოლოდთავისიხარის-
ხით, არამედ, უპირველესად,ღირსებით,სიწმინდით, სიმდაბლით.ამიტომაა
გიორგი მთაწმინდლისაგან განსაკუთრებულისიმწვავით დასმულისაკითხი,

რომ არმიეყიდათ საეპისკოპოსო თანამდებობები შეუფერებელ,ამა სოფლის
ამაოებით გატაცებულ კაცთათვის („ყოვლითურთ სოფლისაშემსჭვალულ-
თა“). აქ მნიშვნელოვანია ისიც, რომ სასულიერო წოდების ზნედაცემულო-
ბა იწვევდა „სახელმწიფოებრივ უბედურებას“(ბარამიძე 2018: 181), რადგან
აგიოგრაფი პირდაპირ განმარტავს, რომ წინდახედულებაა საჭირო, რათა
მღვდელთაუწესობითა და ცოდვებით ერისკაცნიც არ დაისაჯონ („რაითა
არა მღდელთაუწესოებითადა ცოდვითაერისკაცნიცა დაისაჯნენ").

წმინდა გიორგი მთაწმინდლის ღვაწლი ქართულიეკლესიისწინაშეასეა
განზოგადებული, რომმან: „მაშინდელი ქართულიეკლესიის იერარქიის

არისტოკრატიული წეს-წყობილების დემოკრატიულად შეცვლა სცადა"
(თორაძე... 2006: 193), როინ მეტრეველის აზრითკი,„XII ს-ის საქართვე-
ლოსეკლესიაში წოდებრიობა მთელისიგრძე-სიგანით იყო გაბატონებუ-
ლი, მრავალ საეკლესიო თანამდებობებზე როგორც, საერთოდ, ყველა

ფეოდალურქვეყანაში მხოლოდ დიდგვაროვჩნებსნიშნავდნენ. რაკი ღირ-
სებას ყურადღება არ ექცეოდა, მაღალ საეკლესიო თანამდებობებზეხში-

რად არაკეთილსინდისიერიშემთხვვევითიპირები ხვდებოდნენ. უფრო მე-
ტიც, ბევრჯერ ეკლესია ყოველგვარიუმსგავსობისწამომწყები ხდებოდა...
საეკლესიო თანამდებობისყიდვა-გაყიდვა იმდენად ძლიერიიყოXI ს შუა
წლების საქართველოში, რომ მას პროგრესულსაეკლესიო მოღვაწეთაგან-

საკუთრებული ყურადღება მიუქცევია. სამღვდელოების გადაგვარებაში
თვით ბაგრატ IV-საც მიუძღოდა ბრალი, რადგან ზოგშემთხვევაშისასუ-
ლიერო თანამდებობებზე უღირსი პირების დანიშვნას თურმე თვითონაც
ხელს უწყობდა.XI ს 60-ან წლებში გიორგი მთაწმინდელმასცადაეკლესიის
სწორ გზაზედაყენება (მეტრეველი1990:).
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ფაჭიXV. გიოჩგი ხუსესმონაზვნის „წმინ0მა გიოჩგი მთაწმინილის ცხოვჩება“
 

გიორგი მთაწმინდლისათვის „ნათესავი ქართველთაი წრფელიდაუმან-

კო იყო – ფაქტორი მისთვის ეროვნული ღირსების დასტურია, ამიტომაც

ამტკიცებს მეფესთან თუ პატრიარქთან: „ნათესავი ჩვენი წრფელიიყო და
უმანკოი“"; „რად ესრეთ უგუნურადშეგირაცხიეს ნათესავი ქართველთათ,

წრფელი და უმანკოი?“. ამიტომაა მისთვის სასიცოცხლო მნიშვნელობის
„ცთომაი უწესოის“ გასწორება თუნდაც იმ ფაქტით, რომ „საქართველოში
საყოველთაო მართლმხილების, აღსარებისა და თვითგანწმენდის პროცე-
სი დაიწყო. შეიძლებაითქვას, რომ ქვეყანაში მოქალაქეების დიდი გამოღ-

ვიძების დლე დადგა“(პაპუაშვილი2010:90). ეს არის დიდი მნიშვნელობის
მოვლენა შუა საუკუნეების საქართველოში. ამიტომ, ვერ გავიზიარებთ იმ
შეხედულებას, თითქოს გიორგი მთაწმინდლისსაქმიანობას შედეგი არ მო-

ჰყოლია(ჯავახიშვილი1984: 66; აფციაური 1980: 120-125). გააჩნია, ვის რა
მოლოდინიაქვს. სრულიშედეგი რუის-ურბნისის საეკლესიო კრებაზე დად-
გება. გიორგი მთაწმინდლის მცდელობაერთგვარიშემზადებაიყო ამ დიდი
კრებისწინ. ხუთი წელი დარჩა ის აღმოსავლეთ საქართველოშიდა, როგორც

გიორგიმცირეწერს, ამ პერიოდში

ეკლესია-მონასტრებმაგადაიწერესმის მიერ თარგმნილიწიგნები;

მანვე გამართადა გაასწორასაეკლესიოწესები;
ყველას საუკუნო ცხოვრებისგზები ასწავლა;
ზეპირად და წერილობითწესებიდამითითებებიდაუწესა.

ეს ყველაფერი ხომ ცრუმორწმუნეობასა და უმეცრებას დაასრულებდა
ეკლესიაში, ასპარეზს მისცემდა განათლებასა და წიგნიერებას, მართალ
სარწმუნოებას,წესსა დაკანონს.განა, ეს ცოტაა?!

გიორგი მთაწმინდლის საქმიანობის შედეგის საილუსტრაციოდ ერთი
ამაღელვებელი ისტორიაც გამოდგება. აგიოგრაფი გვიყვება იმის შესა-
ხებ, რომ გიორგი ათონელი ერთ უცნაურ ეპისკოპოსსშეხვდა, მდიდარსა
და გავლენიანს, რომელსაც „მარჯულ ჰბრძოდაეშმაკი“. საქმე ისაა, რომ
მღვდელმთავარსჰქონდა ერთადერთიმიზანი – ბევრი რამ შეეწირა ეკლე-
სიების გამშვენებისთვის და სოლიდურითანხა – მონასტრებისთვის, თავი-
სი სულის მოსახსენებლად.სულიმწარეა და, როგორცჩანს, ამ ეპისკოპოსს
განსაკუთრებითეშინოდაქრისტეს მეორედ მოსვლისა, რომელიც თხზულე-
ბაში შეფასებულია, როგორცცისკარი განთიადისა: „ბრწყინვალესა დღესა
უკანაისკნელსა, ვითარცა ცისკარსა განთიადისასა აღმოსვლად განმზადე-
ბულნი მოველოდით"(ძეგლები1967: 107). თავისთავად, ამ დიდ მოლოდინ-
ში არაფერია საკვირველი, მაგრამ ეპისკოპოსს პრიორიტეტები არ ჰქონდა

სწორად განსაზღვრულიდა დალაგებული – ღარიბებს არ განიკითხავდაო
(„გლახაკთა ყოვლადვეარამიხედვიდა“). ღირსმა გიორგიმ მას განუმარტა,
რომ ასეთი ქმედება ბოროტიძალის ბრძოლაიყო, რადგან მაცხოვრიიმას

კი არ გვეუბნება, ეკლესიები რატომ არ შეგიმკიათ, არამედ: „მშიოდა და

არა მეცით მე ჭამადი“(მ. 25, 42). გიორგი ათონელისსიტყვამ ეპისკოპოსში
სულიერი ფერისცვალებამოახდინა, ზნეობრივად გამოიცვალა და „ესრეთ
სწავლათა თუსთამიერ მოწყალებად გლახაკთამოიყვანა“.
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„საქმე ფრიად მაღალიდა საკვირველი“

„საქმე ფრიად მაღალიდასაკვირველი, უზეშთაესიცა შჯულისაი“– ასე

შეაფასა გიორგი ხუცესმონაზონმა მთაწმინდელიმამისმიერ 80 ღარიბიბა-
ვშვის შვილობა. ყველაზე დიდ ღვაწლად აგიოგრაფიმაინც ამ საქმესმიიჩ-

ნევს გიორგი ათონელისამქვეყნიურ ცხოვრებაში:„მე, 8 ნეტარო,არაეს-
რეთ დიდადსაკჟრველ მიჩნს წიგნთა თარგმნალთ, ვითარ ესოდენისა სულისა

ღმრთისაშეწირვაი. ხოლოსაცნაურ არსესე, ვითარმედ ამათ ობოლთათუს
წარუძღუა ღმერთი აღმოსავლეთს, და ესრეთ ყოველი აღმოსავლეთიგა-
ნანათლა“ (ძეგლები 1967: 173). მისი აზრით, ეს იმდენად საკვირველი და
აღმატებული მოვლენაა, ახალი მადლისშემამკობელიდა გვირგვინი, რომ

ძველი და ახალი აღთქმისეპოქებში ანალოგიც კი ძნელად მოეძებნება.თა-
ვად კარგად განსწავლული ავტორი საილუსტრაციოდ რამდენიმე იდენტურ

მაგალითსმოიხმობს,მათ შორისაბდია წინასწარმეტყველს, რომელმაცგა-
მოქვაბულში დამალული50 წინასწარმეტყველიგამოკვება; ასევე იხსენებს
ქრისტიანობის ისტორიისთვის ცნობილ სამფსონ უცხოთაშემწყნარებლის,

წმინდა კლიმისა და ზოტიკე ხუცესის, ანტიოქიელი პატრიარეის,ბაბილას,
ამბებს. მაგრამ, გიორგი მთაწმინდლისღვაწლიამ საქმეში ყველასგანუპი-

რატესია, რადგან მან 80 შეჭირვებული ქართველიიშვილადა ამით კაცთა

ბუნებაზე აღმატებულისაქმე წამოიწყო. ქვეყნის დაბადებიდან დღემდეამ-
გავრი საქმისთვისხელიარავისმიუყვიაო – გაოცებულიაგიორგიმცირე და
დეტალურადგადმოგვცემს ისტორიას, როგორ აღმოჩნდა80 ობოლიგიორ-

გი მთაწმინდელთან.
გიორგი მცირის „გიორგი მთაწმინდლის ცხოვრება“ აგრძელებსიმ ცნო-

ბილ შეხედულებას, რომლისმიხედვითაც, ერი ისჯება საკუთარ ცოდვათა
გამოისობით. სწორედ ამიტომ, ქართველთა უწესობამ ღმერთი განარი-

სხა და მათ საზღაური მიუზღო – აღმოსავლეთ საქართველოშიშიმშილო-

ბა ჩამოვარდა. დიდი გაჭირვებაში, სიკვდილ-სიცოცხლის ზღვარზე იდგენ
აღმოსავლეთისმკვიდრნი. იმდენად მძიმე იყო არსებული რეალობა, რომ
გიორგი მთაწმინდელს აღმოხდასიტყვები:„8 მე, რასათუჟუსმე მოვიწიე ამას
ქუეყანასა ხილვად ესევითართა ამათ ბოროცტთა!" (ძეგლები 1967: 169). მან
ქალაქში, სოფლებში, მიუვალ უდაბურ ადგილებში იპოვა გდასარჩენისუ-
ლები, ზოგი მონობიდან გამოისყიდა... ბუნებრივია, ეს ამბავი მალე გახდა
მთავარი სენსაცია და აღსაზრდელთაშეკრება ყოველი მხრიდანდაიწყეს.
მშობლებს თავად მოჰყავდათ შვილები, ზოგი კართან უტოვებდადაგარ-

ბოდა, ზოგი თავისით გამორბოდა მშობლებიდან და გიორგი მთაწმინდელს
შეეხიზნებოდა. თავისთავად,იყო „საქმე ესე მაღალი და განსაკრთომელი",
რადგან ბერმა იტვირთა ობოლთაასეთისიმრავლე– ამდენი სულისგანსწა-
ვლა და აღზრდა, თანაც, ყოველგვარითანაშემწის გარეშე თვად წვრთნიდა
და ასწავლიდაო.

ავტორიასახელებსსამ მიზანს, რომელთა გამოც შეკრიბა გიორგიმთაწ-
მინდელმა ეს ობოლიდაუპოვარიყრმანი:
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თავიXV, გიოჩგი ხუსესგონაზვნის „წმინია გიონგი მთაწმინძლის სხოვჩება“
 

" დიდი განსაცდელისგამო მოწყალება, ხელის გაწოდება,დახმარება;
= მწიგნობართა და განათლებულთარიცხვის გაზრდა,რათა,მინიმუმ,

მის მიერ თარგმნილ წიგნებს მკითხველიდაგამგები ჰყოლოდა;
"” მღვდლებად და მგალობლებად წადგომოდნენივირონისწმინდასაქ-

მეს. ამით ქართველთარიცხვი გაიზრდებოდადამონასტრისსაძმო გა-
ძლიერდებოდა.

თავისთავად,ეს იყო მომავალზე გათვლილიპროექტი,დიდი წინდახედუ-
ლებით, სათნოებით შეზავებულიდამაღალიპედაგოგიურისულისკვეთებით

განმსჭვალული. გიორგი მთაწმინდელმაამ მაგალითითისგვიჩვენა, რომ

უშურველადუნდადავეხმაროთშეჭირვებულსდა ვიფიქროთმომავალზე.
პერსპექტივაში დანახულიდა გააზრებული, ქრისტეს მინდობილი დიდი

საქმე ყოველთვისკეთილ ნაყოფსგამოიღებს. გიორგი მთაწმინდლის მთელი
ცხოვრებადა მოღვაწეობა „სულისა სურვილითადაგონებისა სიმვურვალი-
თა“ უმაღლეს ფასეულობათა ერთგულების,რწმენისა და სიყვარულის,სიმ-
დაბლისადასიმშვიდის, სინანულისა და ღვთისაგან ბოძებული ტალანტის
გამრავლების ხილულისასწაულიიყო. ამიტომაც ითქვა აგიოგრაფის მიერ
დიდი სევდითა და ტკვილით თხზულების ბოლოს: „დაიფარამიწასა შინა

გუამი წმიდაი მოღუაწებისა შრომითა განლეული!"(ძეგლები1967:189).

 

«8» „დააცხრვეთ გოდებაიჩემი“

გიორგი მცირის „წმინდა გიორგი მთაწმინდლის ცხოვრების“ ტექსტის

სტრუქტურაზედაკვირვებამ მიგვიყვანაიმ დასკვნამდე, რომ,იოანე საბა-
ნისძის „წმინდა აბოს წამების“ დარად, საქმე გვაქვს პოლიჟანრულნაწარ-
მოებთან, კერძოდ: თხზულება იწყება ეპისტოლეთი „მიწერილი გიორგის
მიმართ,დიდისამის შეყენებულისა, რომელიმკედრ იყო მთასა საკვრველსა
მონასტერსა წმიდისა სჟმეონისსა, ბერისაი მის, რომლისადა ეთხოვა, რაი-
თა აღუწეროს ცხორებაი და მიცვალებათ წმიდისა მამისა ჩუენისა გიორგი
მთაწმიდელისაი“(გვ. 101-105). ამის შემდეგ ტექსტში შემოდის საკუთრივ
აგიოგრაფიულინაწილი,ამბავი, თხრობა „ცხორებაი და მოქალაქობაწმი-
დისა და ნეტარისა მამისა ჩუენისა გიორგი მთაწმიდელისაი" 1-26-ე თავის
ჩათვლით (თუმცა26-ე თავის ბოლოშიუკვე ავტორიგვიყვებაიმისშესახებ,

თუ რა შფოთი, ქვითინი და „ყივილი უწესოი“დაიწყო ნეტარიმამის გარ-

დაცვალებისგამო). ხოლო27-ე და 28-თავები არის საკუთრივგოდებისჟან-
რი (გვ.188- 194). 29-ე თავიდან კი ისევ გრძელდება თხრობაამბისა, თუ რო-
გორ გადაასვენებენ წმინდა გიორგის კონსტანტინოპოლიდანმთაწმინდაზე,
ათონისმთაზე. აგიოგრაფიულიტექსტის დასასრული(32-ე თავი) მიმართ-

ვაა ისევ გიორგი შეყენებულისადმი(და არა – გიორგი მთაწმინდლისადმი.
როგორც წესი და ერთგვარი შაბლონი, ავტორები თხზულების ბოლოსმი-
მართავენიმ წმინდანს, რომლისშესახებაც დაიწერა აგიოგრაფიულინაწარ–
მოები), რომელშიც ავტორი კიდევ ერთხელ ადასტურებს, რომ მოძღვრის
კურთხევით გაასრულაშრომადა ახლამასვე უტოვებს, რათამისმა სიბრძ-
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ნემ (და ყველამ, ვინც ნახოსეს წიგნი) შეავსოს, განასრულოსდა, თუ რამე

ნაკლოვანებაიპოვოს, გაასწოროს.

გოდება,იგივე „შევმობით ტირილი“, „ტყება“, მოთქმა, „გლოვა“, „ვალა-

ლაება", ხმამაღლა ტირილი – არ არის უცხო კაცთა მოდგმისათვის?. გო-
დება დიდიემოციიის, მწვავე ტკივილისა და უბედურების გამოხატულებაა.

გოდებდაიერემია წინასწარმეტყველი: „იგლოვა გჯჟრგჟნმან თავისა ჩუენი-

სამან. ვაი ჩუენ, რამეთუ ვცოდეთ“(გოდებაიერემიასი,5, 16); გოდების ხმა

მოისმის ფსალმუნთაწიგნიდან (გოდება ბაბილონისა,136-ე ფს.), გოდებდა
იოანე დამასკელი თავის „დასდებელნში მიცვალებულსა ზედა"; გოდებით
იწყება წმინდა ანდრია კრეტელისსინანულის„დიდიკანონონი“: „ვინა ვიწყო

მე გლოვად საქმეთა ცხოვრებისა ჩემისათა, ანუ რომელი დასაბამი-ვჰყო
ქრისტე, გოდებისა ამის; არამედ ვითარცა ტკბილმან, მომცენ „ცრემლნი

ლმობიერნი"%. მეცხრე საუკუნის ჰიმნოგრაფიამ უკვეშექმნა ვნების პარას-
კევისა და დიდი შაბათის შედევრები – ჯვარცმული, წამებული მაცხოვრის

დატირება. დიდი პარასკევის მსახურება მთვარდება ყოვლადწმინდა ღვ-
თისმშობლისგოდებით.სვიმეონ ლოლოთეტიწერსკანონს „ღვთისმშობლის

გლოვა“.

გოდებისჟანრმა შემოაღწია ბიზანტიურ აგიოგრაფიაში(„წმინდა გიორ-

გის წამება", რომელშიც მამა გოდებით და ცრემლით მიმართავს ასულს);
დატირება გვხვდება არაბულ საეკლესიო მწერლობაში („წმინდა ტიმოთე
ანტიოქიელის ცხოვრება“); სომხურ აგიოგრაფიაში (გოდება ქალაქ ანისზე
ეპისკოპისის მოსესი, ჯუანშერის დატირება...). ჩვენს სინამდვილეში ერთი
უპირველესია „გლოვა ქართველთამეფისაფარსმან ქველისა".

მართალია, ქართული აგიოგრაფია იცნობს აშოტ კურაპალატისა და
წმინდა იოანე ზედაზნელის დატირებას; თაგინეს სულისშემძვრელ გოდებას

„წმინდა დავით და ტირიჭანის მარტვილობიდან", მაგრამ ის, რაც „წმინდა
გიორგი მთაწმინდლისცხოვრებაში"გვხდება,უკვე ცალკეჟანრის– გოდების

– კანონიკურსახეს იღებს"!. არ უნდა იყოს შემთხვევითი, რომ აკადემიკოსმა
კორნელიკეკელიძემ თავის წერილში „გოდების“ჟანრი და „გლოვისწესი“

ძველს ქართულ ლიტერატურაში“(კეკელიძე 1948: 73- 106) სრულადშეიტანა

გიორგი მთაწმინდლის გლოვის ეს სულისშემძვრელი ვრცელიეპიზოდი(გვ.

83-86), თან დასძინა: „მე-11 საუკუნიდან ჩვენ გვაქვს ერთ-ერთი საუკეთესო

2 მეცნიერები ამტკიცებენ, რომ ტირილიემოციურისიგნალია.ადამიანი ტირისმწუხარების,
იმედგაცრუების, ფიზიკური ან ემოციური ტრავმის გამო (ეს არის ეგრეთ წოდებული
ფსიქიკური ცრემლები). ცრემლსვღვრითმაშინაც, როცა ბედნიერების ძლიერიშეგრძნება
გეეწვევა. არსებობს ცრემლი სინანულისა – როცა ღრმაა განცდაი თვისთა ცოდვათა.ამ
შემთხვევაში ცრემლი სულიწმინდის მადლიადა კათარსისისნიშანია.

9 პალესტინაში, აბბა სურიდის მონასტერში, მოღვაწე წმინდა მამა აბბა დოროთემ(VIს.) ასე
განმარტა ანდრია კრეტელის სულიერი მდგომარეობა: „წმინდანი სინათლისაკენ მავალი
ადამიანია, რაც უფრო უახლოვდება ნათელს, მით უფრო ხედავს ადამიანთა ცოდეებს.
ამიტომაც ატარებენ ისინი მთელ ცხოვრებას გლოვაში“.

3 როგორც შენიშნულია, ქართულ მწერლობაში ტრაგედიას შინაარსით ყველაზე მეტად
გოდების ჟანრი უახლოვდება. ფოლკლორში „გოდების“ იდენტურია „მოთქმა“ (ჭელიძე
987: 163-166),
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წაჭი XV. გიოჩგი ხუსესმონაზვნის „წმინია გჩოჩბი მთაწმინიბის სხოვჩება“
 

ნიმუში „გოდებისა“, რომელიცეკუთვნისგიორგი მთაწმინდლის ბიოგრაფს,
გიორგი ხუცესმონაზონს". ის, რომ გიორგიმცირე გოდებასწერს,ეჭვს არ

იწვევს და იმთავითვე შეფასებულია გოდების ჟანრად. ამავე თხზულების
თავში დართული ეპისტოლედა ფინალშიმიმართვა ისევ გიორგიშეყენე-
ბულისადმი,ბუნებრივია,ნიმუშია იმისა, რომ საქმე გვაქვს პოლიჟანრულ
ნაწარმოებთან. ახლა უფრო დაზუსტებით გიორგი ხუცესმონაზვნისეული

გოდებისშესახებ.
გიორგი მცირის მიერ გამოვლენილი მწუხარება სცდება აგიოგრაფი-

ისათვის დამახასიათებელ ზომიერების ჩარჩოებს და გიორგი მთაწმინ-
დლის გარდაცვალებისშეფასება ნამდვილ გოდებასემსგავსება. ტექსტის
მიხედვით, აგიოგრაფს აშკარად სურდა, ამაღლებულიყოიმ განსაცდელის
სიმაღლემდე, რომელსაც დიდი გიორგი მთაწმინდლისამქვეყნიდან გასვ-
ლა, მისი მიცვალება ჰქვია. მას უნდოდა, ტანჯვა შესაფერისად გამოეხატა

ისე, როგორცეს შეძლეს ობლებმა, მაღალი ხმით რომ იგლოვესგანსაცდე-
ლი სულიერიმამის დაღუპვისა. სრულიად შეძრწუნებული გიორგი მცირე
ეძებს გზასა და საშუალებას საიმისოდ, თუ როგორ აიძულოსენა სიტყვათა
წარმოთქმად, როგორგახსნას პირი უმეტყველობით შეპყრობილი;არ იცის,

როგორამოუშვას ტანჯვისა და გოდებისხმა, როგორგაახილოსგანსაცდე-
ლის ნისლით დაბნელებულითვალები,ვინ გაუბნევს მწუხარების ამ უკუნეთ
წყვდიადს. ის იმდენადაა შეძრული გიორგი მთაწმინდლის გარდაცვალე-
ბის გამო, რომ პირდაპირ აცხადებს, გაუბედურებულნი გლოვით ვღაფავთ
სულსო: „ხოლოაწ, ვითარცა საწყალობელნი, გლოვისაამისთჟს სულთ ვით-
ქუამთ!“ ავტორი იძულებულია, მოუწოდოსმოტირალ დედაკაცებს, რადგან
განსაცდელითადა მწუხარებით შეპყრობილ გულთანუგეშისცემა სხვაგვა-
რად შეუძლებელია, თუ ცრემლით დამოთქმით არ შემსუბუქდა: „ნუგეში-
ნის-ცემაი შეუძლებელ არს, არათუ ცრემლთამიერ და სულთქუმათააღ-

სუბუქნეს“(აშკარაა, რომ ქართულისინამდვილედაყოფაკარგად იცნობს
„დედათა მტირალთა". ხმით მოტირალნისწორედ,მათ შორის ეგულებაავ-
ტორს). ამიტომაც, ამ ლოგიკით, აგიოგრაფისიტყვითგამხნევებას უსაფუძ-
ვლოდმიიჩნევსდაამბობს, რომ ობლებსნუგეშის სიტყვებს ნუღარ ეტყვით.
უმჯობესია, მათ აღმოთქვან თავიანთი ტკივილი, „რაითა წრტიალად და
მწარედ იგლოონ“. ტრილისშემდეგადამიანი ხომ შვებას გრძნობს, რადგან
გამოვლენილი გლოვაამცირებს სტრესსდა ეხმარება მას ფსიქო-ემოციურ

გაჯანსაღებაში.
ერთი შეხედვით, სრულ პარადოქსთანგვაქვს საქმე: ქართულ აგიოგრა-

ფიაში პერსონაჟის გარდაცვალება, როგორც ზიარება მარადიულ ნეტარე-
ბასთან, გადმოცემულია სიხარულისგანცდით (უჯმაჯურიძე1985:31). სიკ-
ვდილი, როგორც საიდუმლო,დიდიბედნიერების – ღმერთთან შეხვედრის
– საშუალებაა. წმინდა იოანე ოქროპირიგანმარტავს, რომ „რომელიჭეშმა-
რიტად ბრძენი იყოს და საუკუნოძთამით სასოებითა განმტკიცებული,მან

არცა სიკუდიდ შეჰრაცხოსსიკუდილიდა მიცვალებულთათაუსარაიყოს,ვი-
თარცა ერთი უგუნურთაგანი: არა შეშფოთნების, რამეთუ იცის, ვითარმედ
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საბა მეტრეველი
 

სიკუდილი კეთილად ცხორებულთათუს მიცვალებაი არს უვაღრესისა მის
ცხორებისა მიმართ დაგზაი, მიმყვანებელი ნიჭთა მიმართ ზეცისათა.ვი-
თარცა-იგი მუშაკი იფქლისა, რაი დაჰფლავნმიწასაშინა, არა მწუხარეარნ,

არამედ იხარებნ სასოებითამით მკისაითა... რამეთუ რომელიცოდვასაშინა
მოკუდეს,ჰშ, იგი ღირს-არს ტირილისა და გლოვისა“ (ოქროპირი2015: 146-
147). ასეთ ფონზერაშეფასება უნდამიეცეს გიორგი მცირისეულასეთუსა-

სოობასა და ამდენ გოდებას. თუმცა, სრული უნუგეშობის მიზეზებს თავად
ანალოგიის პრინციპით გვიხსნის აგიოგრაფი. ის შეგვახსენებს ბიბლიურ

პერსონაჟებს:

" მოუხმობს რაქელს – ბენიამინის დედას – დაიტირე შენი შვილები,
რადგან დაობლებულ80ყრმასარ ჰყავს ნუგეშისმცემელი, ერთადერ-
თი პატრონიდა მანუგეშებელი ვინც ჰყავდათ, ისიც გაუჩინარდა(სხვა-
თა შორის, აგიოგრაფიგვატყობინებსიმასაც, რომ რაქელის სახელით

მოიხსენიებს, ზოგადად,ეკლესიას);
" მეორე მაგალითად ელია წინასწარმეტყველის ისტორიას იმოწმებს:
ოდესღაც დამწუხრდენ ისრაიტელნიც, რადგან ელია აღტაცებულ
იქნა ზეცად და ამ განსაცდელში მათ აიმედებდა მოძღვრის ხალენით
მოსილი ელისე. გიორგი მთაწმინდლის გარდაცვალებით გამოწვეული
ტკივილიკი კურნებას არ ემორჩილება, რადგან ჩვენი ელია ამაღლდა

ზეცად და ელისე არ დაუტოვებია;
« აგიოგრაფს ახსენდება ნინეველთა სინანულიც, მარხვით, გოდებით
თავი რომ გადაირჩინეს, ხოლო გიორგი მთაწმინდლისმიერ ნაშვილებ
80 ობოლს ჭირისაგან თავის დაღწევის არავითარი იმედიარააქვს,
რაც უნდა მწარედ გოდებდეს.

ივღაღადებ განსაცდელისაამისსიმძიმესა“ – ამბობს ავტორიდა მოთქმი-

სა და გოდების სრულ პანორამასგვთავაზობს: „ვიკრჩხიალეთვმითასიმწა-
რისაითა გოდებით და აღუტევეთ ტირილი“– (ძეგლები 1967: 199); „გარნა
ამიერითგან ვითარ-მე გითხრა, თუ რაბამი ამბოხი და შფოთიიქმნადატყე-
ბაი და ყივილი უწესო0ი!“ (ძეგლები 1967: 187); „ენაი ჩუენი ვერ შემძლებელ

არს მითხრობად,რაჟამს-იგი მოეცვა გუამი მის ნეტარისაი მის მიერ ცხოვ-

ნებულთა მათ მღდელთადადიაკონთა, და ობოლთამათ წუთ ჩჩჟლთა, რო-
მელნი-იგი წუთ ვმითა წულილითადა ენითა ბრგუნვილითა იტყოდეს, და
მამით და მოძღურით ხადოდეს, ვითარმედ:„ვაი ჩუენდა, ვაი ჩუენდაშენ
მიერ, 8 მამაო! რაი ესე შემამთხ;ე ჩუენ, ვითარმედსადაშემკრიბენდააღ-
გუზარდენ, ანუ აწ სადა დაგგტევენ და დაგუფანჩენ!“ (ძეგლები1907:187);
„ვალ ჩუენდა, ვაი ჩუენდა, 9 წმიდაო! რამეთუ ვიდრეშენ ჩუენთანაიყავ,
ღამენიცა დღეიიყვნეს, ხოლოაწ, რაი განგუეშორე, დღენიცაღამეარიან!“
(ძეგლები 1967: 187).

აგიოგრაფი გვევედრება, შევაშროთ ცრემლები,შევაწყვეტინოთ მოთქ-

მა და გოდება, რადგან გრძნობს, როგორ გადასცდა გლოვისჯეროვანსაზ-
ღვარსდაამ ვნების სიმძიმით დედაკაცებსდაემსგავსა: „აწ გევედრები,შე-
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თავი XV. გიოჩგი ხუყესმონაზვნის „წმინდა გიოჩგი მთაწმინიდს სხოვჭჩება“
 

მაშურენით მე ცრემლნიჩემნი, დააცხრვეთ გოდებაიჩემი, რამეთუ ვგრძნობ,

ვითარმედ უფროისჯერისა განვალ საზღვართაგან გლოვისათა,დავნებისა
ამის სიმძიმითა დედათამივემსგავსები“(ძეგლები 1967: 193). გლოვასა და
ტირილშიკაცს მეტი ზომიერება მოეთხოვებოდა.მას თავი ხელშიუნდააეყ-
ვანა, უფრო მეტისთვისუნდაგაეძლოდაქალსარ მიმსგავსებოდა. როგორც
კ. კეკელიძე წერს: „მიღებული ყოფილა „გლოვის საზღვარი“, გარკვეული
წესები და ნორმები, რომელთაგანგადახვევა „დედათა“ან ქალთადამსგავ-

სებას ნიშნავდა (კეკელიძე 1948:86).
ზოგადად, ადამიანის სიკვდილით გამოწვეული გლოვა განუყოფელია

რიტუალისაგან, რადგანაცის გამოიხატება როგორც გარეგნულქმედებაში,

ასევე, – დატირებაში. გიორგი მცირე გვაუწყებს, რომ გარდაცვლილ ბერს
გარს შემოეხვივნენ მღვდელნიდადიაკონნი, რომლებიცმის ხელებსეამბო-
რებოდნენ და თვალებზეიდებდნენ; გიორგი მთაწმინდლის გარდაცვალება
ტრაგედიადაა ქცეული. ზოგი ცრემლთამაგიერ სისხლსათხევდამისგვამს.
აქვე იყვნენ ობოლნი, ჯერ კიდევ ჩვილნი, რომლებიც წვრილიხმით დასტი-

· როდნენო.
მართლაც, მწარე აღმოჩნდა გიორგი მცირისთვის იმის გაცნობიერება,

რომ „წარვდა შუენიერებაი იგი საწადელი, დადუმნავმაი იგი სავსე სიტკ-
ბოებითა, დაიყვნეს ბაგენი იგი ღმრთივ-ბრწყინვალენი, აღფრინდა მადლი
იგი განმაბრძნობელიჩემი“. ამიტომაც ნატრობსისეთ ადამიანს, რომელიც
მოუტანდა ერთ წვეთ წყალსდა მწუხარების ცეცხლით დამწვარ და დადა-

გულ ენას გაუგრილებდა.
აგიოგრაფის გოდება, ვაი-ვიში თანდათან გადაიზრდება რიტორიკულ

შეკითხვებში, რომლებიც უკვე გიორგი მთაწმინდლისღვაწლისგანდიდების
შემცველია. აკაკი წერეთლის თქმით, „მოთქმით ტირილს შესხმითი ხასიათი

ჰქონდა“(წერეთელი1875:1). ამიტომ, ბუნებრივია, რომ ეს გოდებაშეიცავ-
დეს წმინდანისქებას. ამ ფორმითაც გიორგიხუცესმონაზონი აბსტარქტუ-
ლი მონუმენტალიზმისკვალობაზექმნის უნივერსალურსახესწმინდანისას,
რომელიც ანგელოზებრივი ხარისხითაა შემოსილი. წმინდანის თვალები,

ყურები,ენა, დუმილი, მარჯვენა და თვალების ტკბილი მყუდროებადაქვემ-
დებარებულია ღვთიურნებას, ამიტომ შეკითხვები ასეთ ყალიბში აქცევს
ხატ-სახეს წმინდანისას: „სადა არიან თუალნიზეცისა საიდუმლოთამხილ-
ველნი! სადა არიან ყურნი იგი საღმრთოისამისვმისა მსმენელნი! სადა არს
ენაი იგი წმიდაი ტკბილად მასწავლელი ცოდვათა სინანულსა! სადა არს
ტკბილი იგი მყუდროებაი თუალთა-მისთაი! სადა არს წესიერი იგი დუმილი
ბაგეთა მისთაი! სადა არს საწადელ იგი მარჯუენემისი, რომელი კურთხე-
ვასა მას პირისასა სასურველთამათ თითთათუსთაჯუარისწერითადაჰბეჭ-
დვიდა!“ (ძეგლები 1967: 192-193).

ცოტა ადრე(გვ. 189) გიორგი მცირემ ნეტარი ბერის სრულიხატებაასე
განღმრთობილადდაუზენაესის სამსახურებლად წარმოგვიდგინა:

პირი – გუწურთიდა შჯულსა უფლისასა დღედაღამე;
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საბა მეტრეველი
 

გონებისა განზრახვაი - ჭეშმარიტად ღმრთისა მიერ აღძრული;

თუალი– მართლიადმხედველიდა განმარჩეველი კეთილსა ბოროტისა-
გან და უმჯობესსა უდარესისაგან;

ბაგენი – მცველნი შჯულისა უფლისასა;

ენაი – ოქრო-სიტყუა9ი და საღმრთოთაბრძანებათა ვმამაღლად მლაღა-
დებელიდა ბრწყინვალედ მთარგმნელი ღმრთივ სულიერთაწიგნთა0;

ველი – შუენიერად მწერალი, რომლითაგანანათლნაეკლესიანიჩუენნი;
ფერვნიცა– შუენიერნი, განკაფულნიღამისთევათაშინა ზედგომითა;

გონებაი – მხილველი და სიღრმეთასულისათაგამომეძიებელი;
გუამი – წმიდაი მოღუაწებისა შრომითა განლეული!
რადგანაც გიორგი მთაწმინდელმა „წარიკადა ვამლი სულისაი“(ძეგლე-

ბი 1967: 194), ერთადერთიიმედიდა ნუგეში აგიოგრაფისთვისიმის გაცნო-
ბიერებაა, რომ უკვე ამიერიდან ნეტარი გიორგი „არღარასახით დაიგავით
ჰმსახურებს ზეცისათა მათ, არამედ თეთ მას ხატსა საქმეთასა განიცდის,
არღარა სარკითადასახითა, არამედ პირსა ღმრთისასა პირის-პირ ხედავს
და მეოხ არს ჩუენთჯს წინაშე მისსა შვილთა და მოწაფეთა თესთათჯს, და
ითხოვსმიტევებასა ცოდვათასა“(ძეგლები 1967: 193).

რა თქმა უნდა, ამდენი გლოვისადა გოდების ბოლოს,გიორგიმცირეიძუ-

ლებულია,მანუგეშებელისიტყვებით მოგვმართოსდაგვითხრას, რომ გიორ-
გი მთაწმინდელიარ დაგვიკარგავს, არსად წასულა,ის ჩვენ შორისაა, თუმცა
ვერ ვხედავთ.მან გაიძრო ტყავის სამოსელი, რადგან სამოთხისმკვიდრი და
ბინადარი გახდა. გიორგი მთაწმინდლის გარდაცვალება სიკვდილიკიარა,

»განხეთქაი არს საკრველთაი"; ნეტარიმამა უკვე აღთქმისქვეყანაში – ზე-
ციურ იერუსალიმშია, ქორების მთაზე ბრძნულად საუბრობს ღმერთთანდა

თავის რჩეულებსგანსვენებას ანიჭებს – ასეთია დიდი ქრისტიანულიიმე-
დი და ნუგეში გიორგიმცირისა და სწორედ, ამ დამოკიდებულებითდააღწია

თავი მან სრულ უსასოობას.
თუ შევაჯამებთ, გოდების მიხედვით რამდენიმე გზავნილიგახდებასა-

ცნაური:

# პასუხი გაეცემა შეკითხვას: რატომ ტირისდა გოდებსადამიანი?– ის,
უპირველესად,საკუთარ თავსა და ირგვლივშექმნილ რეალობასდას-
ტირის.აქაც, პატრონისა და მფარველის გარდაცვალებისგამო („ერთი

წინამძღუარი ჰყვა სულისა და ვორცთაი"), ობლად დარჩენილებითა-
ვიანთ უნუგეშო მდგომარეობას აცნობიერებენ(ეს რა შეგვამთხვიე:

სად შეგვკრიბე და აღგვზარდედა ახლასად გვტოვებდაგანგვაბნევ)
და მათს გლოვასეს ფაქტორიც აორმაგებს;

" გოდებაში განდიდებულია წმინდანის განსაკუთრებულობა. გიორგი
მთაწმინდელი აქ სახელდებულია, როგორც „წმინდა; ნეტარი; ზიარი

ანგელოსთა;ქუეყანისა ანგელოზიდაზეცისაკაცი; ტაძარი ქალწულე-
ბისა; უბიწო; მრავალფერი და მრავალსახე სიბრძნე სულისა; გულის-
ხმისმყოფელი და ერთგულიმსახური ქრისტესი; ბრწყინვალე თვალი
ქრისტეს გვამისანი; მოთმინებისა მოღვაწე; წყალობისაწყარო;სათ-
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თავი XV. გიოჩგი ხუძესმონაზვნის „წმინდა გიოჩნგი მთაწმინილის სხოპჩება“
 

ნოების ფასის საცავი (საუნჯე – ს.მ.) უფლის შჯულის მმარხველი;

სიტყვით ტკბილიდაზრახვითსაწადელი"...
M გოდება გამოავლენსდიდ ადამიანურ გულისტკივილსიმის გამო, რომ
საწუთრო დატოვა წმინდანმა და შეიკრა ოქოვანად მოუბარიენა, –
ბრწყინვალედ მთარგმნელისაღვთოწიგნებისა, და გაჩერდამშვენიე-

რად მწერალი ხელი – ეკლესიათა განმანათლებელი! რა თქმა უნდა,
გლოვისადასასოწარკვეთისმიზეზად ესეც კმაროდა!

" მიუხედავად უკიდურესი ტრაგიზმისა, გოდების ბოლოს შემოდის
ქრისტიანულისასოება, ისადგურებს იმედი იმისა, რომ სასუფევლის
ნეტარებაში მყოფი წმინდანი უფლისწინაშე მლოცველირჩება: „მეოხ

არს ჩუენთყსწინაშე მისსა შვილთა“.
ავტორის გასაოცარი მხატვრულინიჭი, გლოვა და გოდება პოეტურხა-

რისხში აყვანილი, გარდაცვალების პოეტიკა, სიკვდილის სიმწარის სიღ-
რმე, ბიბლიური პარალელები, გრძნობის ტრაექტორია, განცდის დინამიკა
მთლიანობაში ქმნის გლოვის ჟანრის იშვიათ ნიმუშს ქართულ აგიოგრა-

ფიაში.
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M#0#0MIMხI ”ნV3VICM0V #//VX08LI0M MV/IIხIVჩხ! – #”M0-ნ/#დი9

M2X#IIV06 806M98 M0-C806MV 80Cი00MVM826V MMVC03IV0CLI0C #+I2C/16/M6, MV 8MLIC+MVხI იმCCმ8#8-
MXXCიჩ ი0-023+0MV. MხI, 8 ი608VI0 09606/ჯL, #00#MMხI! 0ი06/06MMVხ 88-4+4CMLIMC M0MLIVMიხ! შI#M0-
#02#რV40CM0M MMCხMCLII0CIVM, 8ხI9CMMXხ 66 CVსVIII0CIხ M C80606033V0.

· MIM0I02%%ი8 – 0//#3 M3 0823+M08M/0+M0CICM #VX0840-LVI60M08LI0CM IMCხMCLI900CIM. 310 VXC 0ი06-
008იმ6! 66 იზი80CI6იCIIMIVI0 რVIIMLIMI0, 89XLICMLI)66C L33-082M6CLIMC – 00/MI#03+0-MMCIVVM60CM006,3
8CC 0CI8MხL06C (MCI0C0MV9CCM00, XV00I)406CI8CM9M0-3CICIM96CM0C M/IM C0LIM28/ხ#M06) 98M96CIC0 8+0-
00C06ი6LLMIხIM #9 31010 Mმი08806CLIM8.

#V#90”0836M8 0იM0მ826ICმ M8 /IMIV0IM9CCM0-3001+2/M/0”VV06CMM6C ი0MMLMის!, #0 M 0ი00008ი0801
06 Cი06LM#MVMV. VV0 MM6CILI+0 ი000283VM6C836IC8 90, I060MMIL0M «#9MIV0”IMVICCM0-30018/10”MV6CMVM
ინMMLMი» M0M LM8გიMCმ+IMM შ”M0(03CდM96CM0L0 C0VMLCLM8?

შ) L|60M08MხI6 M6020XM, 8 M93CI+0CIV – II2+0Mმ20X M C88ILCLLIხIM CMM0/, (8ხICL066 VC66M089M00

C0602LIM6), /10/MXIხ! M81-0+LM3M00821ხ M/IM ი00Cი8მ8M7ხ M2M010-LM6V/ხ C801010.
ნCMM XV90I0CI8CLIM06 I800M6C180 – V/1C/ MV3, M IM0M C03/,2LMVMM #0-0 MVIM MII0I0 ი00M380/6-

MM 3Iმ «60IV#0 (I0C0XVM7 1660», CM8)4CM, 8 ი0MLM0Mხ («CCVV8C, M0”/02 8 MVIIIV 91M CI00MM, 007ი-
M0ყხ 186», C-0086"»), 10 შმIM0”02თდV90CMVIM /IMIC03IVVV MV3ხI! C03,7027ხ MC CM0”VI. 80-ი0ი08ხIX,
MC V M2C 0283 M0I0-9M6V/0ხ ინ00C0Mმ8MXხ 8 #MMMC C89+ხIX, 80-8+0ლ0ხIX, I8006V 0/0MM – (0C000ხ
Mმს) VIMCVC XნMCI0C, 3 3IM0”0836M9 980M961C8 MC00/MM476/6M, ნ60Xხ6C6M 80/#M, M C03/26CICჩ0 8,00XM0-
8ც6LIVCM' M 612-0/,2ხI0 C808+010 /1VX8. MCX0,0,9 #3 3X0+-0, MხI M0)4CM, 38M%ICV9MIხ, 9X0 8 მIM0-08თMM
M2LL0L+IMV6CM06 M LL0C0M81M8+06 C0808/2IM0I C X#6/236MხIM.

6) C8M2 I0 C666 M2LI0CIIM32VM#ჩ ი00033VM6826CI 8M0CC.IM6C 8 M0C90V0Cი908 ი00C9M208/96M010
C89+010 – VCIმ+I08/16+IM6 #9 010 ი8მM89+M.

8 იბLMხ M3M90IV 10L0 M/IM VM+0I0 C8810(0 VC60M08ხ #3 ნ0XCCI8C+ILMCM /IVMIIV0IMM 0C060 8Cი0-
MMM26X ი0/,8VIM M ჩ0,08VX9M96CI83 C8M+ხIX, 200Cჩ MX 0 3მCIVიLIM906C86 ი00/ ნ070M. 310
ი00V,0CC 8MII0CV26+ 8 C66ი M2იMCმ1IM6 MM0LLხI, C03/3+LIMC +ნ0იმ00 M M0M/024მ, მ(M0(08#6M906CV010
M90M380ეCLM9 .

8 2-M0-026V906CM0M M00M380/0CLIMM (M38LIხIM 88M86XCმ ი0,/08MX4LIMM – 3,0CCხ 8MI70Mხ! M M0-96ს,
C%-0 ი0/,8VMXLVM06C188 M III0/ხ! C10. II0CM0/ხMV +CV/0, მIM0(02დ2 00MCხI88C" #/#1C8XIM9 C681ხIX, 310
C3M0 C060M ი0/,083VM6836XV II0Mხ – V C891010 09#)4CLI ი0988#IხCჩ ი0Cი9M06/0083160/ხ. C 370M MხIC-
#IხM0 I9M ი606M9IMM36XC8 M892#0 CMVVყCIMIVCCI80 C8. #60»: «V8C06CLIXL0CIხ M 02/00C,ხ MCიხIIხI8მ-
CV IC-I0სს6C80, VMIმ8 3IV ი0806Cხ».

L(6იზიხვინმ8იCLM0CIXხ 3(M0”03რV#M –- C0X0მ+MXხ C80+0C)ხ M #21ხ 060330L #CM010 #C(009,M0-
+000MV MხI 00/)4IMხ! ი0,70,0შX8+ხ.

V 3”M0”I036MV606CM0M IIMCხM6CLIM0CIM (083 X2+0მ: M00828390 M 60CM0608+(28 X6C6C+8ხI! VI/IMI X2M0
«MVV96MMV0CI80», 8 M0I000M, C89+0M XC0CI8VCI XLM3LხIL0 M3-32 860+M0C”V 8ხICს)VMM M,06208M M
ინVMMი3M,MX68M M0 X0MCIV. C)MVXVMMIIხIM» X2-Mი0 0-10603X26C1 38C/MVIV 3100 ყ06/086Mმ, #010-
0ხIM, X0CI8 M #6 ი00MM83# M008M, 6 XC06I8088/ XXM3LხI0, 00+3M0 8C8 070 XM3-9ხ ინ000C38იმიმ
C060M CმM00X860XCLI-M0CIხ, 80090Cხ, I5608ხ% VI CIVXCLIM6 X0MCIM8ICMMM, M9/68/2M. 8 060VX
CIVMმიX ი00/006CხIIIM2 MშVყ3/1მ I0,8VMX#M96CL83 – 310 XCC/1მLIM6C CMმCIMCხ.

V გIM0(02რM90CM#X 0602308 (086 C-000MLხI:
მ) 06MMIM03M(მ#ი, //VX089M29, 8038ხIL)6LI989;
6) XV00XM6C(86CLI0-3CICIMV6CM28.
MMCM90CM28 CMM80MMMმ8 00(08MCMIM06083M2, 66 C0ი0080#/#M2CL 0ი000/00იძ6CLM9MხIM M2+0VI,

8II0CCLI#M6 XC 8 MCC C8060/+I0L0 MხIსI/ICLIM#9 M0)#6C“ ,/2:46 ი0C9MI-2IხCი 33 60”0XVIIხCL80. XV00-
#0CL86LIM0-3CICIMVყ0CM2ჩ C000LMგ 8C0ი02 C0/00-MI 00-CMILM2#” C8060/+0-0 MხILIი"6CLM9, M 8
310M ი0088იჩ801Cი 66 86ყM0CIხ.
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VI83M, M6+X0/)0ი0”M9ყ06CMVI0 0C-+I08V #8LICI0 MCCI60088+M8 M000C288ძ86C6X MMC6CLIM0 IმM88 MM-
10ნ0იი06LმLM9 3”IM0(0მდM90CMMX C03/02MMM. II8M9LIMMM ”0V3MXILCM40M მIM0”02#რMM IV-XI 88. 03C-

CM0%06Lხ) 8 08VX 8მCი6MIმX: 00MMIM03LM0-60-0C/08CM0M. M XV/I0X0CI8CLIM0-3CICVVV6CCMMM (06-
62306 MხIV)M6+IM6C). M§%I 0ი0CLI8023/IMCხ 6ხI7ხ 860+IხIMV L8L)06M 2IM0(02თMV6CM0M 8006.

ზ #C6V3M#+CM0M 3(V0”03რ6MV 6/23-0/031ხ M CM9მ CM08მ, ი0M00/0მ /10(0C2 C 0C06C+(M0M CV70M

ი00988MM2Cხ 8 CXMVIVIM C8810M% LIVLI0C», X018 66! ი010MV, 910 C80-0M M00VMVMCXM0 6ხI/0 8ხI00/LV#ხ

მი00CL”0/15ხCMVI0 MIMCCVII0, 6C 0/)L+IMM-0/LCI86CLILხIM 00V,/0,M6M. ,016MC8M9 6ხI!ი90 /#VX08#M00 CI080 –
8 M0/IVI89X MI ი000080,/1M. C9/080M M3M.C-IM/13 CL2 060მ3 X4V3+IM CI6მIIხI M Cო2C/8 01 «M90ი0იო0-
M90+ICI8მ». CM080 8 «IMMIVM C8. LIVII0C» CIმ2/0 C060C80M M0/0086იM008მ8+IM9 M23C:08სI6(10. C80139
LIV+I0 8 //VX08#ხIM MM0 8M9MI0Vყ3061C8 C.080M, CIმ-M08MIC9 C0VM8CIIIMLLCM 6CML0L0 V 60CCM060IM+0-
0, 20310MV LIC0M08ხ V #მ3ხI8626CV CC «CIIVXMVIC/Iხ+IVLICVM CM08მ ნ0XV/9». MLMCCM9 C8.LIV+M0 M0/03-

3VM688/მ M 0608LCLIM6C L0V3MVLI M X0MCIM2LIC”8V, MCMVI0 ო600CI00MMV MICVIXMMM L300/2, M3M6#6-
MMC CMCI6Mხ6I MხII)M6LM9. C88სCIILMMM% #6M2I120 02CCM33ხ!826CV: «8C0 იმ3პხიCMიი2, ი00C801იმივ
023VM VI V60/1V/)8 CMCLIMIხ 800V». ნ6CCM008Lხ16 X6ლ6+8ხI, C/0ჩმ, 38VVმსIM6C 8 M0/IMI8მX C8. LIMM0,
8ხI388/M 0830VLICLIMC M900M08 M შ3ხIM0CM0M 860ხI!. ჩCVM C8. LIMM0, CC ი000080/ხ ი0CMVIXMVყ/IM
·M298090M, #080M XMM3LIM #8 2808 MMCV#მMმ: «0+მ, C891მ9, 382 8 C000V6 M06M C86CVV MC-
+MM90M 860ხI», - 3IM რ2MIXხI C8M1061C/6CI8VI0X, ყI0 C/080 C89+0M CM0”10 ი0/049MLMVხ ი0M00#7V
(0230VLსCLIM6 M90#908) M 8ხICLVI0C I8006LIM6C ნ0Lმ – M6/0806M3.

8 «XMVVM C8. LIM+M0» CM7)ხM0 I0098იM96XC8 80/VLLIMM M0+VM8 – M968 80CM00CCLIM9. 8C6C 0C-

M08ხI!88061C0 LI3 310M. 8 MCLIII6 M0+LLI08, C-0მVმ, ი0”0VMC.III80 80 M03M M3-32 (0CX08, იმ/LI38M
80 ”06CX8X M909ი80ი0M/0M9C-88მ, /0/0MX-M8 80CM006C+IVIხ. 80CM06C6+V6 8 0,8-0CM CMV986 308M6+IVCL
#VX08X+IVIC XM3LIხ, I03+შ9LIMC MCIVLIხI, LIშM9შ/M0 LI0C80M XV3LIM, 8M/II0MCLIM6C ყ6M086MX2 8 MCI0M 8ხIC-
ს)CM XM801800MLLCM 6/210,72+#.

#8I00 CM066CLICIIM8 (6V3MM» 38M6M267: CII0MLI)იM8 ნ/Mშ+4CLL39 7683 M V606/0M72 8CCX V86ლ00-

82I+ხ 8 C8010C 80CMV06CCCLIVC».

C8. LI#0 8Cი0MIMILI2CI: CM00LIIV60/10 00M#ჩMVM0 „MIVს0დთ0იძ 0 Cთ0ძCI0ჩX Xი0ყCთძ,... 80CM06C6-
MVს V 0 6)0ძ200ძწის C88(0020 80CMX906CCMVჩ (0-00960MIMV10 L8MM – C.M.).

ნივმ/0Cი08M6-M298 C80VM ,19806%, II8I0V20X0CM MVIC0VCმ/IMM3, 02985003ი0C0იხM?2იჩ M06C1 8
M606იVI0. II310M860X MI0C8CI2/! M00CVVX C03,/21C/9: «60#0, (0Cი0/ხ #MმსI, 60X6 8CVLIხIM, 80VM3M

8 ნVLIV I180M CM9001V-იM6M9LILMCV M 0100088979!0 ი000080/0832'ხ, VI06ხI 8030მ8/082/1MCხ 80CM0C-
CCI80CMVI»

C8ი+8მ98 LIMLI0 – 80CIIM02 80CM006CCLIM8 8 ი2/0L)C%M 8 ”06XC VI6C0MM – C I8MMM 6M3-0C9/086+LIM-
CM #გინმ8#იM96XC0 0Mმ 8 V06# II00C88+0M ნი(000/VMLIხI. 0 ნიმI080ს!6C+VV 80CM06CCLIMM X0MCLმ,

+.9M. ”0V3MLICMVIM C1164M2//0L) IX CIMX – 0C060 0VIM6CM361: «ჩCყ6 VIMCVC M230MM Mმ+V#9,2#იMM6: V/IM M

8030მ/MV/ი 606815068 M0MX». VCM M0”38 0602,0082+ხ Mმ20V98 ვი0C0ი08? – M09M6C6VყX+0, 80CM00CC-

#M#MCM, X0MCILმ.

I8M 06%ხ0/IML9I0VC8 M,106M 80CM006CCL+IM9 C«XMVIMC C8.LIVII0» M «CXXM3Lხ M20VMM Mმი03/M#ხI».

Mი89 80CM00C06LMM8 06%0/M+96CX 0/0,M" MVM3 ი0068ხIX ი8მM90VMM08 #0,06C8LICC0V3M1LICM0%M IMCხM6C0-
CIM, M 38CV/MVLმ C8. LIMIM0 8 370M. 51MM XC 02 V00/006/061C90, 8 ი608VI 04606/ჯ%, C890CMV ი0080-

06033V – C8. M30VM Mმ-”0,2/M%06.
C8M3ხ C8. LIML0 C0 C8. M80MCM Mმ0ი603#/MM#0% 8 დM090/0”V9M6CM0M 3Cი6MI6 – #3MI96CM06C 010-

602XVCLIMC 8 VMCI0C0MM MMC6080M L00M8M ი00C86+MV6/ხCM0M MMCCMM% X#CLILIIMI+L.
8 M0CMM9M6CM0M 2Cი6CMIC MX C0M3 ი006/C73809CVX MVIხ 80CM006CLIM8 MVM03. VI LC CIVMVM23MXM0 10,

VI0 M068 80CM00C6CLMM8 /06ი26“ LI6/0CIV0M MX XXM3+ხ.
ზ 3+V06M0”VM9MCCM0M 3Cი6MI6 MX C893ხ M6M(იV C060M ი00/080ს|8C» M003)4CLIM6C C212LხI. 0/00-

#188 LCVMCI0I0,C8. LIV40 0236VსIM/I8 836IM6CL80 8 VI6C0MVM.
8 M0შ28C86+II0CM მC06M16 – 30 //VX08.M39 000028 M0 X0MCV, MVIხ M C0800ს)IC+MICI8V.

8 2მCMCIM96CM0M მCი6LMIC MX C893ხ 010MLI8+IMC C06CIL8C+ILI0M XM3LIM.
ზ M9MCIM96CM0M მCი6MX6C – 370 86/.4M28 I2M-2 /VM068M.
8 CVM80/MM6CCM0M, მCი6MIC C8903ხ C8.LIMM0ო M C8. Mმ20MV M8602/M.ხ! MCX/VV C060M – 310

#IMM#V0 MVM6CM0M XM3XIM, #01002898 C086ნLII201C8 X6MCI0M.
18M ი0M029LIM886XC8 «XMVMXVC C8. LIVIM0CM 38C/IVIC C8. MI20MM M30ი0,2/M#ხ!. 18M C06/წM901C8

0LIM /#VVX08+0M X4M3+ხ1:0, M01002ი იო03L-IმC6XCი 8 80VLI0CIV.
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ზ 93VI6M M2XM/900/0/068M0M, 6ხIIVMM MხI IIVIIIხ C,06/9#/M ი005IIMV 39თMMCM00821ხ 310.
სM2ყვმი0 C0MMLC+IM9, ი6088მ9 XC #დ0მ33: «M 16ი6ი0ხ 8 0მCCM3XV 83M. ი088,7)M80 0 M0+MMI6C

C89+0M M 6/13XCLIL0M LIIVIII2LIMMMX – C023V XC 8ხI!3ხ!83C” V VMI2+C/9 //VX0C8L06 03Cი00#M0X4CLM0C,
M0/MX8CLIM06 C0CI0MLIM0. M2M VM238L0 8 CიCLIM3/6ხL0% /#IMIC021V00, Iმ#06C M28Vმ2/0 C0ყVMM9MCLIM9
ი000XVს02C+ C0MICMM0, VI0 V M00M386/0CLM9 6 X8213C1 #2Mმ/72. 0CIM6V2!0", 910 8 ი00080/0მX
C+200M0 M LI080I0 3386+08 რდლმ3ხI!, M3MVL2MVIIIM6Cი C «VI» 8C66V92I01Cშ MM010 0მ3, M 3-0 CMMI8-

0XC8 8/1M8LIMCM ”0CM0CCM0L0 83ხIMმ. 8 ”06M0CCMVVM 93ხIM 310 80LII710 M3 680CMCM0L10 83ხIMX8. 80ს)6ი-
ს)IMM 8 „06V3MIMCMVM 83ხIM C0M3 «MX»– C806CMCMVIM (V/V”C6IM6C.II), 88ი96ICM M82/1ხM0M, IX60CLIV0/-
LხICM 8 ”06MCCMMM #83ხIM.

8 8ხIს)6VM832+LL0M#4 #0მ36 «MI»C006MCI8VCI #2MმMV #Cი0C000C8CLVL000 ი080CI1808მLIM8
MCI100MM, 88ი861Cჩ 10/IMM0M, 10CLIVCშ #08 #/#480M0(M906CM010 #2CL9009, ი0423310/)CM, #VX089-M00 80-
0/0V)680ი6CLIM9 281003 M 8/1M961 L2 0MIMVVMCCM06 ICVCIIM6 დიემ3ხ!.

LI36XMI0#0,6LM9 M8/, I/VX08LხIMIM Cი0828MIM #IM083 XVLI6CM 0იC006-900Cჩ1 LIმC 8 IC0/:0”VV6CCMVI0 ი#ი0-
CM0Cხ. 8 ი080CLM C/1083 LI3CხIIICMხ! 60(0C)08CM0M MV0900CხI0. #8190 8 CV088X-CMM807#მX ,1,2C+
#90612/1V XMM3LIM C8. LLIVსI2-MM, C0C-მ8M8!0ს)M6 M0MCLIIხI 6ხIIM9 MVM6CLIMLLხI!, I800#MMICM9MMხI!C CM0#-
-9CVMLIIMMV 8LIVI066CLI+IVMMIM M818%MM3M8M%. ნი6CIჩLსმ9 C8010CL1ხ5 L20MLLხI M0LLLIL02CI0 ი00I#80C10-
VI I16MM016 830CMCLIშ, LI0 MMი06 LI6 8M,0+I2 LICLI28MCIხ. LI6803M0X!0, VI06ხI! 8 მ(M0”02რMV0CMMX
M00M3800CLM9X LLC 6ხIMM ნხI C06#M0/6CLხI M0MIMIMMიMხ! X0VCIMმICI88 – 66!Iხ 606Cი0"მ/ეMხIM M
”66XV M MM#9/)0CIM8ხIM M (06LIMMMV, X8M6%ხ (06CLIIIMM2 M VCLI28M/0CIხ (0CX. M0-ი,3 I280MLI8 V3.M3CI
06 0-00496LIMM CVინ6VIმ 01 X0MCIM89CM0M 80(0ხI, 0M3 CM8X6I: CM83MVM X8/1MMM CI87) 880CMCLM».

M23X029 M0#MM”82, ი00M3#M6C6CMM298 C8. 1LIVLI3IMM, L29MML26ICი 06089VICLMM6CM! MX 8CC8ხIILIIILLCMV:
«I0Cი0/M 60X#6C! ხხ) MMC MX #92008237; (0C00/# ნ0XC! 8 310M, C0608LIMM M #6 MმსI!/.10Cხ LIMM0I0;

წ0Cი0/M 60X%CI IხI 3M86LIხ». LL80MLLმ-MVVCLIMLმ #VVX08LI0 C8933M2 C ნ0:0M, ნMV #08000986" C2-

M06 100000, ყI0 8 06 0VM3X – X3Mხ M 8MV/0MI ნ(0 80% 80 8CCM.
9408 XVს06CM 066VხM ი60C0+მXCM ი0M83ხI!886% =C 10/1ხM0 VX 8LIVI0C+IMIMM MM0, //VX0C8M0-MM-

7C//1CXIV2/ხILხIM CL00M, M0 M C03/,26I 380/I0LIVMI0 X203MX60მ, 8 #/6MC-8MM, #4.=8MMM6 06M0M-
C6M0V6CI M0LIL0მCI M3M0CMყM80CIM. #0MMM ი0MM06ი0 10MV – შ0/,იხIV +0II 8280CM6CLM3: «8ხI 6 CICC-
#9MMX6Cხ MCMი9 M 6 ი003M03VM0». IIMIM2XLს) I066V6+ C0CI062,702მLMIM8. C/IIVMM#9M0Cხ XC 060234006.
0”Lხ! ILC60M8# 03306/#/29ყM/1IM 60, M ,00 MCI0 XC VMXC/)ხIM, 6ხIM0 310 068VIILICLIMC: «1ხ! 10IV6M/ი
C66ი M M2C M0IV6V7MI» MI 3MCLMVMVM80Cხ 06MC8M9 M M0II02C. 8M0+Mხ! M# 8 310M LC60/ხს)0M 3წMM-

30ე8.
8 003VMხX81C C8060,70#0M 80/1MM C8. LLIVVს)3+IMM C8+I0C8MIC8 MVMC+IMLLCM. 6C MVV961M8 – M292/0

CყმCხ9 (C42C,ხ6 MVICM MVVM6C+XIMM) M M0008ი6LIM#C C8060/#I0M 80/1VM.
#M08 XVI0C 8 L89შ//C C0VVLICLIM9M C006VII2C" 0 LIIVLI2LIMM, 10 0LIმ 6ხIM3 «60106093/148239 C0

0906M Mმ2/)6-M96CI8მ C806:0». I16080+M898/ხL0 803MMM26+ 80ი000C: VI0 03-მV3C+ «601:06083/M#-
839»M, 8 V2CII0CIM, 910 13M0C 6083+ხ ნ0-2?

C10მX ი000/, 6010M #23ხI836CIC8 MCI0VIIMM0M MV090,00C”M (II06MXVMM, 1.7) M 88ი96+C9 M6033/VV9-
ხხIM 38სLIMILMM0M, 06000616/M. «6063 Cი02X8 ნ0X#V#9, – (0800M+ 83C/MMMM 80/MVMV9 – +40803-

M0X#M#0 CI2Iხ 3-M3I00IMM, 60M3/0023VM#ხIM M/IM 1060%5IM. 8 310M «MI0ყ M0 8C6MV – 60(0600ი37M-
80CIხ». «ნ0(06003/M80CLხ – ი068ხI!ს)6 8CCI0», – ი06C+ M8,7#MX (16.16). C8870CM LI80ხ M ი0000M
#928M%/ I080ნVI: «9 C-მი +M6M, #6 01M0ხI83)0 VCI M0MX; ი010MV VI0 16! C0/00იგი 310», II06ი0/006-
#ხIM 07CL, #883 #000%600 8 C80CM «V9CLIM#V M M0C/8LIMV»# 6CIMCV36», VI0 CI08X ნ0XVVV 0800MMVM:

IM6ი08ხIV – L08ხIV, 81000M – ი0#MMხIM, 36C0/01MხIM.
V3 Cი08 38“003 C090/V6",V10 LLIVIსI3LIMM C 10ICI863 6ხIM2 80CიVX8L8 X0MCIM3L+ICMMM იM00ხ180M,

V60M08-M0M XM3+ხIM0. ნC #VX08-მ8 XM3LMხ 390M0M0M060%0 #გი0გ8იმი2Cხ M 8C068ხI!ს)CMV, C#M6C-
#0M9088L0 0M3 M300//M9/19Cხ 60#Mხ6CM 6/310/215I0. M8X/9M29 C6MVL/9,მ 80CიM1ხ!88/13 M რდ00MM0088#3
8 LICM ყV8CL83 IMIM068M M CI0მXმ.

393VMXC/ხ#(ხIM 8 M292/C C0MMIMCLIM8 98/186XC8 10, VI0 LIIVსI2+IMM% C #6IC882 6ხI/V2 601060#3-
VMCLIL0M, ყ10 0Lმ C C8M0(0 #M29შ#/მ ი0VM06ს!IM#M2Cხ M 310% 80/1VM0M 6#/8I0/,3+M, M 8 02იMხM6VL)6M,

M0-0მ 0-2 CVიMI M2 9000IV MV96CIIM96CM0M X#M3M, MC/)ხ39 /IVMმ1ხ, VV0 0.3 LCL88M/M“ ICX, MI0
0C II006C/0/MV6" MI XVIIMI. M002/#ხ LI080-0 3286+მ 85I03XM26+XCი #IM0608ხXM% V« 802-8M, 8 31MX CM083X
CM0LMIVCLII0M0083M0 8CC ნ83LV6C/M6. 8 LL2C 8/0)4CLI2 MC I0MხM0 803M0X##M0Cხ, M0 M ი01006M9M0Cხ
832MMVII0%M /I#066M.
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MI#0/M0,#/MხI (0V3VMLICM0V #9VXX08M0M MV/IხXIV76ხI – #I#0(0646Mჩ
 

ზი008ხI!C 80LIC/0LIMM 8 8CნხV V6M086M #2 ი008ხIX ი00მX 03CI60ჩMLI: MM0”06 CI0 V/I#8M86C6" M
VM3VM/#ი6X, 0LI #/0XC6C M0)#C6+ 8ო2CIხ 8 0ყ200832MIM0, X010 #MCM01080ხIC 86სIV 0C83M886V M6CX28+IV/M6-
CMM. 8 310 80C6M8 8ხ!00/LVMC” ნ0)4ხM 33ი080/1M M3 CI0მX2 6ხI+ხ LM8მM83მ+I9ხIM, 6093MIM /IMLIIMVხC8

LგიC88 LI660CM0I0, ი0603IხCმ 80VყMხIM MV9CIMVM9MM. 3-0 C-0მX ი0CI28MIხ C06C8CIMIV06 «მ» 8
0იM2CI06 ი0M0#C+IM6C, 10310MMV 310 MC 6V/0CI C0860)C-0M #0600066იხM. I8M0M C09023X I906-
ი0/006LხI%ი 016#662 /1000I6C #M335I836I «CI62X0M., 08010». LI0 6CIხ M #0VI0M CVV93M, M08მ0
CIVი68.ხ #VX09L0CIM, M060,2 ყ6M086CM, 06033 M ი0,006MC ნიმ, MC00/IL9CI ნ0X#ხXM80/:+«IC M3-32
6093+M, «938», გ M3-3მ8 IIM068M M X0MCIV. 0II VX4C 3307”, VI0 I9მM06C /10600, M 9170 8C9MM00 (10600
0+ ნიLმ. V13 X4VVMი M #2C/10,0M9 ნი3XLM0(0 #8IVCIVM8 Mხ! 3+26C6M, MI0 6ხLVV6 – #ი6გღი, 2 6ხMM6
8ხICVIMM, – 8ხICVI6C #06(00, ი0310MV ი0/ყიზს!#Cხ Mმ M08VM% CIVიCILხ 40600/0C16/IM, 860VIნLIVMM
VM#MC I0MV89CL8083/ ნ0IVხI0 6/2I0/21ხ M ო0M06სIM#7C0 M VC”VLILI0M /II068VM! C I0M L8/1CX00% VI VII0-
823-0M6CM, M0I006ხI6 ი0M80/7MVI M «00/M0MV CI08XV»X. (0ი02, M0M02 MC00/M9M90Lს)ხ ნ0XხM% 80/+ #M6C
V#3-32 CI0მXმ M ი06/08M/06LILMხIM, MV96LM#MM, შ M3-3მ8 1010, 9MI06ხI! #6 0102#MMXხCმ 01 მ6C0MI0I0M

MCIMIMხI, 86C0/IMIIMCL0 0602, 13M M8M 60X4ხC VI0 – C/2/,40, 2 606M8 – #6CIM0 (Mძ,11.30).
8C6 იC«0, IIM08 XVLI6CM 98-M0 06%98ი961; 910 6ხ! LM C/MVMM#I0Cხ, LLIVIII8LIMM LC M3MC+IM1I 8600.

LL3 I3M0M რ0L+IC 28100 C006ს!86' 0 IIMVM23XLVI6: «01860! Cი3CMI0/ხLIVIM0 L2,/009#L0V X0VC08V, M/IM
XI0 96 80Cიიმ9ყ6C“ 0 MCM, #60 0L LC M380/2#/ +IM 660CL8M%, LM C”02Xმ, LM M6093, LIM V3LIIM6CI83
38 X0MC-მ» (ი0,/960MIVVI0 LM8MM – C.-II.M.). ნVIC MVXC VMII28CM: C(LIIVსIმMIM/M) 8CI2#მ, M0MVVM3

080ჩიCLI C80M V# 60-060ი03+MCLVV0 80სI!/3 8 LLC0M08ხ6» (ი0#049400M-VI0 LMI3MM – C.M.). 370 M6CIL0 #8-
ი0MM#926C" CI08მ 381003IIC8#IხI0ჩ: «VI0CM.6CLI 8 803/,ხIX8+IVM8MM M.0CMMM: M8M)IVI0 -+0Vხ 0MხI620

#MI0X#6C M.00, CI/I638MVM M0MMM 0M0ყ80 ი0CI06/16 M00».
II0M 0LICVM6 10CI0M9CL8 #2+IM0I0 ი00M380/6C+IM8 VVC+IხI6 80CხMმ C060)43L+LხI!. ICMCI C060-

X#2L. 6MV VVMმ, 8/1)6-00M3M. CCIM/16 /0MVM6VXმ8M6LV, MMI0Mმ8VM9 – 008908829...» (MI.MX80IMLI8%4-
IM). CVIII6CI8VI0I 0683/1MVLIხIC MLICLIM9 0 M6CI0C M0CIIICLIMM C8. 68C>2%M9(IVI./#IX2888XMს)8M4/M, M.MX6-

MC/.M/#036, C.MV63-0CMს)8M/M, ნ.MVI9I2მM288, (.M23MV#იMM9, MI.MX80VMIVI8M/M). II0 L8ს)CMV MIICLIMI0,

C8010M ნ8C2%%% 0LIC 00 ი0MX0/გ 80 MLXCX3 6ხIჩ I0M06L)CL) M X0MCIM2MCM0M 80(C,8 #VX08-
90M იიმ.M6 3+3 800მ V)X#C 6ნხI/12 M3602Mმ MM, 0/+2M0 M06სI6+IM6C II00M30სII/10 MMC6C+ILM0 3/4/6Cხ. #10
100 0LI /IMLIხ ”0-08M7C8 M0 M060ICLIMI0. I10 /I80/0MMVMVCM0CMV M VI 8C0/.C+ICM0MV C060(V,«IC, MI0

01089IC8 CIმ+Vხ 800VMსIVMM, ,80/1-4ხI M3VVMIხ 860V»X.
+00/0”M96CM29 MმCხ «MVVCIMMVყ0C788» 806CხMმ CM0XVLგი. 8 LCM M3M0X#6C+I3 C0IC0M0/0”VMM6-

CM38 CVIხ M0MLIC6CI8M8 X0MC”2 80 იი0IM. 8 C806 806Mი 06 310M. MMC8/IM #I.M200, M.MCM6/.M,736,

LII.LIVVV6M/306, I.MM0ხV9M, ნ.MMM8M8გ88, (.MVMVXM#7036.

წ0 «გს!)6MV MLM6C.9MVI0, 8 16MCC 0ი00/06იC+MI0 8ხI0მX#6C#0 10, MI0 მ8+00 – #/#440დM3V7: «VI ი0-
Cიმ/# ნი+ CხIVM3 80 იM0IM M 80 ი/10VV M0M#M8ი M006ს(6LMM6C». MX I0MV XC, დი333 – «60X60CI86+V39
CVIხ 6ხI/მ CM0ხIIმ ი0M07ხM0» MC ი0/00მ23VM68867, VI0 MC/08690CMმ29 M 60X6C+8CLIL38 CVIM 80C-
C00/1MLIM/IMCხ. 318 LIMI8%მ – 0110/10C0M 3CICIVMM C8C+2. «60XM6CI8C+L#+I88 CVIხ ნხIშმ CM06ხII9 MI0-
160» M3-38 1010, 9706ხ! MხI 6ხIV71M 8 CV/18X V8M),#61ხ LC606%91LIხIM, 66CM0MCVL+IხIM C8CI CI3CMX67#ი.

8 «MV96LIMVM6CI86» LCV M0CI8 CMCXV, M0CMMM6CM0MV 0CM6ICM6C+IVI0 CMIVV8VMM. 86 C86LICLLC0M
IIMC2LIMM 06/0M CCM6CX ი0880/#010». II0 M8V)6MV MLICIIMM0, «68CI9დMM VCM6XIMV7IC8» #6 3L9MMVX
CM6X 8 C0806M0-V-0M ი089MMმMMM. 310, CM0000, CL20CM0ი7/Cიჩ #მ/0(!)». MხI! MC M0X4CM C0ჩ2-
CMIხCიჩ C MV6CLMM6CM. X. 330M,7030, 910 ო2CC3#M 3101 88086XCჩM CIV9V26M M0MMMV6CM0-0 0CMხIC/16C+IM8
«CMIV3VMM».

«/IVM,023X» – VM6CCMC #86LM2/.2IM 2ი0C0/08 83ხ6I9LIVMM8M. II0 ი00M380/CMVI0, «6CIხ #83 LVIM
– VVIXხ M #M3M V =MVIხ MX CMCდ0IV. MXMMMM – 8C/MM289 083+IMLმ. IIVIხ M XIM3+IM 19M08: «803-

IM06M ნ0L2 C80C(0, I80გLIმ. LIC V6MM, MC M06MIL06006MCL8VM, MC M02/M, #6 M99MIMCხ...».
#09C9+ხ 38ი0080,/0M «MV96LM9M6CI88» 36C0/IXM0I+0 C08ომ/2-C" C CM, 910 #,2-ხI! 8 «)M/,2X6»,

00#I2M0 023/IMV#ხI 01 ი0C90,)08216იხL0CIM 6M6/6MCMMX 380080/1CM (033/M9#3 IMLIხ M0C710/0-

8316/Mხ+M0Cხ, M0 LC CVIხ). 0/#+I2M0 8 «MIV9CLIMV6C186»I-II M0C/I/CM2 ნM6/:CMCM010 /1CVM3ი90;3 38MC-

#C+IხI 0CI08M0#M 330080/(ხ% LI080-0 33863 (MIმ1თ6% 22, 36-39):

049CIIხ VLII6006C6L 101 დ2M, VI0 8 MCCM0/MV6M0M #6MC”6C VMICIIM6C LIმVVM9M36CVCი L2M88#MLCMსICM
3მ00800ხ- X0MCIMგMCI8მ. I3M06 #M2V240 – ი001800X#V0CLIM6 +010, 9I0 33M0L 33M6M061Cი ნივ-
"0M, CMმ9მ#98 C96/VCL 603//06ყ0»ხ ნ0L8 M #VIMLსIხ ი010M CM06/#00682+ხ 33M0LIV, 603 /IM0068M #M6803-
M0X#0 CI6,0083“ხ 320080/9M.
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(0V3M9MCMMM 2მIM0(03% 06%0/#0M#VM7 38M0+I 801X0L0 M ნი2-0/021ხ LI0C8010 3386+08.II0 X0MCM-
3MCM0MV VV96CMVIM0, ნ0”მ #6C7ხ30 I06MIხ 9200/#008VLV. ნI0 M2,00 803/L06VMXხ C00006M, #9MVX0M M
#0Vს)0M. 33M0L8M CM16/VM%X #I06ჩ0. «CCM6/MVICIIMM 33ი080/08M 803#MI06M# ნ0”8». /IV(I0608ხ M ნ0IV M
6/I#XM6MV – L8M823XVCVს)28 M3 8CCX 380080/0CM.

წIIი6ხ839 (M383 ი00M3800CLM#498 – 060836! (0MV9V/6CV#M0-3(30(6IVV0CM010 C908მ. 1(0CიMმ+IM6 Cმ-

MVMVიმ, M8018/1MMCM0”0 M810/IMM0Cმ, M MI0ოC83+I0 Cგ6მშ+IMC/4036 – 003#იMხV+IხIVM დმMI V 001860066
+010, ყI0 2”#0(02რM#8 060CI082L2 M8 MVIV0IM9CCMMX M 300+0მ/0”VM906CMMX M0MILMIM38X, I8M 910
CMI2მყმიგ CM6/0MV6I M8M0+IM3M008მ7ხ C8010(0, VCIმ-08M+ხ 06.Mხ 6C(0 ი8M8IV 8 M.6C0MLI0C#M08C,C0-
3/,21ხ I00ი28ხ V 3(VM0”083რდM96CM06C ი00M380/C+IM6, M0C8ჩLICLIL0C CMV. I100M380/6LIM6 /10MX0
X029MMVხCი 8 C890+0M X0მM06.

8 M0Cი3MMM ი0018060MCICM0, VI0 მIM0(02#Mი – MMIC02IV02 #86 8ხI!/MVM28-29, 0-M2 – «ი0მ8-
#83».

32M6IVMM, 910 083 M810/.MM0C 060მ8LI26ICი0 M 26-00V, MმM M «//VX08+I0CMIV CხILIV LLC0M8MX, 10 Cმ-
629MC030 M0X4CC+ 6ხI1ხ /MMIIხ M#09MML0M, M0 M6 ი0060C28M7060CM 0#VX086.9CI88. 8 3:0M CMIVMმ6
0LI ნხI#/ 6ხI «იმCხ!0CM ,0V#X08IხIX CხIM086M».

ი0იმვი (იმ88 #მVVLI26ICმ 0603!II0LMM6CM M VMV281060M0MM (CMVსI2810#იM9M), # 8 2C6080M 46 ი00//0-
X0LIMM #8; 06023 II906C89+0M 100VსხI: «8030MI06#იCIMMხI6 0+V09M, 00V3ხ8 M 036ხI CხILIმ, X0მLIVX6C-
#IMM C88+010 #IMVXმ2 – 80Cი0MMMM2I0 8მC, MმM 3Mგ!ICIIIMX ნ0L8 VI 3126MხIX 60(0M».

I8M06 06ღ0მსICMM6 – ი0იხIIM2 06%6/MLM6CLMჩ8 28+003 M VMI>2IC/CM C/1MIM0% MI7)6CM ი0ML9Iხ
Cი080. 8 (0V3M8CM0%M 3IM0-08%MVM +ნV/0,90 L8MIM =00M380/C+MIM9, 8 (0I00ხIX 828100 #8M «M696ICჩ)
0 MMIX210/6, CI8036VCჩ 8MMM-VIXხ 8 /VVIIV, «0I0638MIხ», ,(12+ხ ი0M81ხ, VI0 «6/M3MICM LL80C8#6
+I60C-06», M (1380 M8Cმ/ «MმC C60ხMხIM». (2MXMC +CV90M0 M8MVM 381003, M0100ხIV0 8 I8M0M
CI6იC-IM 80CXMLILC-V C06CI8CIILI0M 8000M, M60 «MCIMMMM2გ0 8602 – 86MMV0C 60”21CI80». #8100

06686“ 03CCM8323%ხ «0088,7948VI0» MC7006VI0 MVMMCIIMყ0CL83.
II0M#800XCLI0C1ხ /IMVM0CI0M ილნმ8/6 – MVIხ M VICIMMI6.
8I0ნმი თI383 ი00M38606CLIM8 – 8ი0090”M89 X0MCIM21+ICM0M #IIIXC668M. ნი8V0 /IMLIხ 8 /II068MV. X0M#-

CIM3VCM28 #IIX60608ხ – +3 L6ი060/0#M29 C#98, M010088 0600C,8/96I CM6C0I40I0.II0 მIM0”020V,
«#60 ინMV)06/ 80 MMი /L068M M X0M#CVIX, «CI2/! II6Cნ6VM 8CCM 9290,00M», «803#I06M7 X0VMC3
8CCM C60/4LCM, C80MM», 860M7ი, ყ+0 LMMI0 #6 CM0X6L 0108/'LXხ 6L0 0“ /II0V68M M0 I0C00/1MV» M I.

M088+6 Cმ62+MMC036 მMVCLVXIM9CVC6I «CI/080 X4M3LMVX»(VVCLMC XნMCV080). 8 ო6080M #ი29C, 8

M0+000M M0MC”მVM0V6CICიმ CM/2 M 6270 Cი083, CM232M0, MI0 «#VI06MVVM46C ნ0-23 I0800ჩ+ CM083MM

MVM3LM». 0 867000M #6 წი386 I1CMმ ი00/00/XM6L2 – «8 /#6X23MM 6C0MCM00იხ%I M C88LIICLIL0C/IVXMMI6-
#IM 08მCCM83ხI83/M #60 0 C9086 #M3LV, «6M2/080CIM/)VM» 0 X0MCIC M 0 8CVLICM XM3LM....

«Cი-080 X#XM3MV%» - +მ #/VX08988 MM(8M0CLC C "CM, VI0 C080 – C2M CომC), Lმ M606X0/M-
M0CIხ 90/1086Vყ0CM0(0 6ხIIM9, M01002M #0MX9მ ი00/0-08MXხ MVIხ 8 8CVII6IM MM0, M23VMM929 C
MM%6მ 8M,70MM010.

«MMVყ6IIMV6C183 C8. #60» 8CLI0 8ხI08XCLI2 M3CLII26+0Cხ 100090”MVყ0CM0(0 MხIL)M6LIM9 2IM-
0”0მ%2პ, ი008M/06L+IM3/IM3M. #MLCLIM06082.M2 V·M860C2/ხ-M0Cხ X0MCIM8+CV0M #I068M. #8+0ლ0
C-ი0L V 109608810/06LI M« 38VIM7C 60M0C-8CLLI90 CM0ჩმ 8 /0+IC LC0M8M!, M0 #6 8-C 66.

II00M386/06CIM#6 M0XM0 033006MMVხ #28 086 92CIM – XMMIC M0C-მ6VM MმXM (#00 M/69M6MM#M M
CგM0 MV9CMM#MM6C180.

#MVM0”0მ%რ 0მCCMმ3ხ!886X, 10 ი0MV9M980M0Cხ M0C2.IV, MLVC00C M 6I0 M60C0+M6 C0 CI000LხI
MMი602X90CM4010 #00ლ0მ 8M33LMVV# 6ხI/IMM 0090/0/CLIხ! I6CMM LCCMC6CI-9MხIMM 60”21C.88MM, M010-
ნხIMM 08M8/06M. CII0CM6CVXVხIC ნ60:21CI8მ» ი06802VM/MMCხ ნხ! 8 ი0CMCXV, 06C/IM 6ხ! MC 6ხI/! 0M
V0M8M16C0ხLI0 VC/108040/106M8ხIM M სL60,0ხIM. ნხI//10 #C803M0)49M0 00MCმ1ხ, L2CM0/1ხM0 0L /MM-
6V7 #MსI#MX, 020988იC9 I0CI8M.. 310 M 0CLხ 300129 C600/ML2 – 65ხI-ხ 60”21%ხIM. M IIIC0C6V1ხ MMსIMX,
MMC6Xხ M0CMCVVხIC 60-”23+CI8მ V 6ხI1ხ ”0CIC6ი0MVM#M9MხIM, M0-02 60-21C80 – MVIIხ C060C80#9
#00600/0816C#M.

«MVIMCMM96CCL80 C8. M0CIმLIIM M8XM» - ი00M38006LM6 0”00MIM0M 828X-90C”M 8 ”6V3MMVCM0%M
შI#M0”0მ8%MM 8 10M CMხIC/0, 9I0 8 0,79+0M /IMML0CCIM C00//4+6-0 8C6 – 60”281C80, 00600/6LC/#ხ,
X0/2LMM6 ი0M0ყხ, ი0/,20M%ხ – «X0ICLIV6C CM/10-)CMLI6C».

M060#380/0C6L#6 3-89MM0 6LIIC M +CM, VI0 ი60C0#2X CIV60M0 VV8CI8VC“ C80M ”0CX08M0CIხ
(«C9MX8/ 0 C668 CშMხIM #06სILხIM. C00/1M #IIC/06M M 0ო#0I8MM88/) CC68»). II0 1CMC+IV, C8. M0CI2IIM
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M8XM M8M 6ხI C028LMLCL| C0 C88+ხIM M080M, C 80/IVM0CMVV6CLIMM0M C8. (C00VLVCM, C0 C88IხIM M0მ2M-
M0M, M66CIM16იCM.

C0 C8იIხIM. M080M. M0CCI2LIM C038LM8361Cი, IმM MშM 8C/IMM0 6ხI90 6-0 160იC+IM6 60),C 86-
#MIMM0MVM6CLIMMCM წ600LMCM, – 46C #0/ხM0 M3-3მ 6”0 MVM6CLIVLICCM0M M0+IMMMხI, #0 M M3-32 +100, ყ+0
063 C88+ხIX 6ხVVMM /IIC,0)ხMIM 86/1MMVMMM, 60”216IMM, 8ხI02(CVIVMVC8.

M0=MVLმ XC C8. VI02LLMმ II0C/07C6VM M M0CIმIIVM# M2XM – M06VIIVMVM8 – VX 0663(28M7M, 603-

”ნ0LII.I6IX.
8 C/4C6C6M6 06083LI0-0 MხIსI9–6CLIM8 MI8M Mშ9X4CICჩ MLIIC06CL(ხIM LI898/0 C«MVV6CIIMყ606CIL88 C8. M0-

C-მLVVM M8XM» - 88700 ი0/0900MM#82C”, VI0 ი00V380/1C+IM6C C03/)2CIC9 C ი0M0LLIL5ხ% C801C!0 /IVXმ.
0C06ხIM 1006იCI M 00MCხI88C6M0MV M2160M29#/V VV8C”8V6CICმ M 8 10M, MI0 28-00 86ი0MM#V36“+ M0-
MC0ი, 00MMCმ88სICL0 C03/)2MM6 663 M 36M/IM. M2XC6ICMშ #6 C/IVMI8MLIხIM M M0-MCIმ+მLIM9 100 რმML8,
ყIX0 «ჩიმ! (0ხ980ი) 8C2#ი M00IV8 IMICIMIხI, 8ხILIV9,M# ზიმ2,06!M 36MIMIხIX 33CI98M#+Xხ 860VIMIIIMX 86-
ხM7ხ 8 #90107408, მ 16CX, MI0 IC I09MLIV6CICმ, MCI066VVხ M6V0M».

CMმ32LILხI!C 8 L(22/6 ი00MVM380/6CLM9 Cი082 Mმ2M 6ხI ი0//0108M2 M I0MV, ყI0 6V0C1 M0CIICI81M-

0083#+0 8 M0+MLI0.
LI236I82LIV6C M10MC69, VICMVL080LM6 280008 MLIMI 86+X0(0 328C1მ, 321CM 300C10/108, 38+1CM

X#M6 – 28+00608 მ”M0(02რდMM0CMMX MსML – 8C6 310 88ი061Cჩ 33LIV+0M M M00/0/1)46LIMCM! #02)0MLIVM.
«9, M600C0MMხIM, I800006VM6 MM, იM0,/002X88 MM, 00MC2/ MVVCLIM96CL80 C8910I0 M0CL-2M-

+VM. «M, 600C.0MIMხIM» - M380CI(L29 დ00MVIIმ 8 2IM0I0828CდMM, 8ხI03X2%სI!289 -0M00-0CIხ M «+IM-
სICMCI80 #/MVX0M- X0MCIV/შLICMV6C ,106(00/0160/1M.

ნიMMCი0ი CI6დმLI MII60880M 8 929806 ი00M386/0C+I48 I2ი0MM#86+, VI0 «M0CMC M 8C6 01LIხI
MმსIM 6ხI!V/IM MCი06IXმMხI 00 CVM/16 C80CMM», /12LIხI LIMIX8IხI M3 ნM6/MM 0 10M, VI0 ყ6/086M /#0/0)#46LML
6ხI»ხ I0108ხIM M MCი0ხII8LM9M, M L6 10/15M0 ”0106ხIM, M0 M 60810030LLხIM.

/#)8100 M3MX 6ხ! 38303-9M66 ი0/070108/M8261 L8C M Iო0CMV, VI0 (600M ი00M386/06CLMM9 – ზიიი0I(66-

+ხIM 310MV Mი0MM06(6.
#0X#MV6MIX0LIMM8 1CMCIმ 36C0/I0IL0 0XIMV26C7Cჩ 0 ,/00VIVX ი00M386,06LIMIM X8M008 «M#MMVXV90» M

«MVყ6LMMყ0C82». 0M0MMC8მ-9M6 MVყCLIMყ6C+მ2 (06002 – /IMVIხ 00+M2 106Xხ I6MCIმ, 0CIმ/ხ#3ი #6

– M00/0108Mმ M 80C00M91VI0 ი0/,8VLVმ.
C>0დ2LI3 MX»6083ლნM ი0M3ხI686+ M LLCVCI8ML(0M ი0,/0/0V08M#6 M0 81000MV I0MLI6CI8VI9 X0MCX3:

«Cაიმს)CLI 101 06Lხ». CCI0მL)6V» 0M M6 0010MV, 970 310 – II0C096/VMM #6Lხ, M0 6LI6 M 0+0MV,
VI0 MMCLIM0 8 3101 ,/6Lხ ი060C29M6C” I0C00/ხ 80 8C6M, C806M CM#M+I4M.

M3-33 ნ60X6CCI8CLIL0L0 (60X0CV0L0) CVMMIM8 8M/,0MM06 C0MLL6 0M6ჩიML#I6-, 0,246 26იხ! V0M-

88XCი, M60 V8M/8“ (V309+) LC8M/2LLI06 ,10C6/6C (C8MM60M 60-0C/08).

VყI0 XC M3C361Cიჩ CM08 2IM0(02#63 «C0 C08X0M V30ჩL X0MCI2, M/VIICI0 C M00CI0M», 8 LX

ი0008283VM66826ICი 10, MI0 CხII 6V/6I CV0ხC6M (06იMM9 17.31). II06/, 8(0056IM I0MVII0CI8VCM

«VV00» – M06CI 6V0CI 80380CCLI მLI”C/I8MM.

(100M3860/CLIM6C VL·IMM2/1ხM0 M +6M, ყMV0 8 CM – 6/0MLCI86L29M M0/M1X88, I00M3L0CVMმ28 C89-

+ხIM. 0LM2 MCი0MM6CLმ #2,0C#V00% #2 MMი0C-ხ 6014MM M V/0IM8MX6/ხL0M 603(000230M0CXხ1:0 33 19,

ყჯ0 0L C0VIC-I 00C0MMხIM CVმIხ MVMCIMM0M. 8 M0#MMX86 0M CL00CMVX CM. M6M086V6CM28 Cჩმ-

60თფხ (ი0ლ08ხIM ხ23(0800 C #MM#00M) 03CC0661Cი C ი0M0LL5% 60მ.
M0/#ი#I88 318 – ი0”MM6CMVV C7C090X4CILხ 8CCX //VX08LხIX ი606XV88L(MM C80+010. C+Iვ MCი0/M#6-

#8 MV8C.8მ #MV9M0CI0M I06X08LI0CIM VI 3IMM M0MM6V92376ი/ხM82 8 3Iძ0-03დM96CMMX ი00M386/06LM-
9X IV-XI 88. C080C0V906+#8LI#6C – «9, 060)LMM(«#), (06LIILIხIM») MC 8CL06936+Cჩ LVI06,LIM# 8 00+M0M

M00M380,/00+IMM VICM9LIVI0I0 ი60M0/8მ.
X0X9 8 «MMVVCIIMMCC+86 C8. M0C”მLIIM M2XVM» 6ხI02X4CILL0 ი0M8MLMIM6C 38 ”06XM C80V («3X0 LM-

Cი0Cი2M0 60-0M 33 (06CXVI M0MX) (II0M0+IMMM, CI0.168), «8, #L06ILხIVM» – ,10CI080MIM6 MVMVIხ «MV-

VCIIMVყ6CI8მ C8. I0600LM2».
MI00M38006LM6 3-0 ი0MM6CVყ31C/ხM0 6CLILL6 M ICM, VV0 #IMსIხ 8 06M C80+0M M00CVL #MMლმ (M#

310 – 60Cი06LI0/C++ხIM CMVV23M), 808-მ, #20083+ხ C6MIV XIM3Lხ. CI8M0M LI6ი0VCMV/)CM0CVM M 60/IMM
MC 3.M8CI ”0V3MLCM88 შIM0-03#M8»(I.II80VIმ88), 0/#I82M0, L3098/V C 310M «-96ი0M6M96M0CIხI0»
28100 ი0Mმ3ხI826”, MI0 MM6CMXM0 ი000/0/68 60წხ, /IMVLI0CXხ, CM60ILLხIM 8038ხI!LI36CIC8 #0 C88%0-
"0, C89+0CIM.

“8 «0LIIIC ,.M2#0L-8 C #MV900M. (0600. M00VM3+0CMI: «LIV 38 #/06ლ%IC 066LI8LIM9, MM 38 3#0,

IM0MVIVIICLILI0C MVI6 1060M – 46 010MIV ML6C 01 X0#MCIმ» (CLI6 0-80C”M» – +0MMI6C). 06233 318 – 8ხI!-
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საბა მეტრეველი
 

ხ3)#C+IM6 C/)0X#I0CIV X20მMIX6იმ, M0წ#0,2 M03MLIM9 M6 I0MხM0 8ხI02X861Cჩ, 0 M 8ხI0მ6მ"ხI826XCი
8 C3M0M ი00LICCC 0233/080(ყ3მ.II0310MV, 6C/IM შVშ/10 #/#8#0”8 – M0MI00MICC, 8 M0MV6 VX6 –

60CM0CMი000MMCC90Cხ.
M0613M00%033, ი000603)4CLIM6 /IMV-0CIM ი0/0/0108/M836წCი ი0M30-V#CM, VCM009061Cი CM,

#60 ო0M89MLIM6 – 80/1M#06 IმMMCI80, M2350)882CM06 «8100ხIM M06VI!I6CLIMCM». II0 MI0C8+MI+V CVMILშM-
CM0MV, «00M8M9LIM6C – 860306+I08/1CLIVC M06CIIIC+IM8X.

#928M/ი, #M”IM8ს)6-066C/MV 8 C806M, «I2ი06მLM CVMLIმLIVIIMIC8LIM(«II6CLIM 00MმM9MLIM9») M0M80/0MI

#88 ი0MM6ი03 M3 MM0IMX –- M30MM ნIM6ICMCM M MI0MმC06(2, II6C#ხ, VIII, 219-220).
ნ0/1(MMVMM 016L LL60M8M /MI/906CM M0MIVCMMM (VI 8.) 8 C806M M2-00#M6C 86/MX0:0 II0M3M9MLIM9 M0M-

CI2IM0068/), 10 M201ხCშ 6MV ი0CM0)4CI CI3C – X0MCI0C(7, 8).
9282 6C6Cთ80იMMხIM 80000C, ი0ყ6CMV M2MICი M ი/მყVI C89+6I6 «0CLLMI0 M #0სI890», C8. #882

9900%6% 01806Vმ8CL: CC8010M – V96/08CVM, M/IVIIIMM M C86IV. MVყCM 6/MX+VCC C86C+, ICM. 9MCV0C #0CXM.

01C0/ი2 – 809LხI# ი/29».
Cი6/VCI 0C060 ი0/0M00ნMLVIხ, VI0 86/1MMMM 80CM066CCLICM#Mრ ი0C – ი00/0708Mმ M ი0Mმ90LMM0,

0C03Lმ+IM6C ”0CX08+I0CწM, VC00C70V9MCIL83, CMVM#MC+IM8 3/IMV. 8 ი26CLM006LI#M9X V0CM9LMIVI0I0 M60M0/2
– M0M88+M6 /VIIIM, (00ხMMC C003ხI M3-38 0C03+Iმ+IM8 %010, VI0 96M086# ომ», (061)6»I.

0C03+88 8ხILI0CM238LLI00, C08060ს)C+IM0 989C+M0, 3მ9CM, MX608206M იი0M3ხI82CI ყMV7310/9 M ი0-
M8ი90LIVMIL0 – 0LI M2M 6ხI I0-08MX M8C M CMV, 33C-28/0961 33#/7/VM2817ხCჩ Lშ/0, C06C.80.=LხIMIMM წ06X8MM,
8CI10M+IM7Xხ 0 C80+ხIX, 8038ხ!CMXხC9 #8, 00X0ე08სIMM.

#MM0”03% M33M/26“: «VI Iხ) Cი0CC066XLI #8 18MVIM0 X6018V ი00/, (0Cი009M, C9C066L მ VMM-

601800616 («CXML2LIM6») II//101M I006M, 60/12MM, 803,060X+6CM, MMCCI0CVX».
0+86CVXVIXხ 00/10)4M1C/ხ+0 მ 3101 809IIხIM 80000C 96/086M CM0X4C% /IMIIხ 1060მ, M0”02 803ხ-

M6CVX M06CL C80M M ი0M/6C" 33 I0Cი0/00M, 0C03-M267, VI0 ”06CL)CLI M 803/7/00X4V/VC8 0L «02306/2M96-
9MM#8» 6/MXVICI0.

M2 დ0+C 8ხI)0CM832VMM00 ი0M9IV0 LL23M/02VM6 (0V3M-MCM0CM 2IM0-02რთCMM. «830V,0VX6 M2
M08CI +CV08MM M M0C0M, CIმVხ1C ,10CI0MLIხI MVV9CLIMVCCM0I0 8CLII2 (160M080L0 8CIILგ). CM/Iხ-
MხI6 MM0მ CCI0 80380/4/M C881ხIX L8 M06C, +ხ! X6 – 830M7/MM ი0 8006 C80CM».

«ინVს)ლი 8 MM0, MI06ხ6I 02CCM332-ხ 06 MCIMM6» (VI0ღმMIMI, 18, 37) – Cი089მ CიომCმ, 02Cი910;0

38 ”0CX# LIმსIIM. 80/1MMVMMM MV90CLMM8MM CI8IIM მი0C10/ხI. 38 LMMI# ი0CM60088/MM M#M0IM0. ნხ!/
C03/4/2+I LL6/)ხIM MICIMIVX MVM6CII96CI83. II10,08M-L0M, M008ხIM M CM60+ხI0 6ხI/12 00M833M8 MCIMVმ,
85IC0M8% 60 LICLIმ M CVVხ».

VMC6CII+0 M 310MV ი0M3ხI8361 M 38109 «MVVCXIMIM6CI88 C8. (0600M2».
ნ0იხსIMLCI80 #016M-MV9CIIMM08 600880801 6–IV60MVI0 60(06003/M80CLხ V#6 8 08+6M 803-

ხ3CL8. 0MM ი9M388+IხI C/IVXMIხ ნ0IV.

I10 ინსI6ი0MVV8>0CMV MMI6LIVI0, 06606-0# – CVVI6CI80 ყMCI06, 8 M01000M #6“ 3/მ, ი000M2, #06C-
Xმ. 8 C000M06806M#M08ხ6 ი0-9M9I46 «96IC83» 80Cი0MLVMM2#0Cხ 0C060 – ,16+CM CMMX8/IM CM8/ხIMM
8300C#MხIMM».

II0MM69216#იხMხI C083 3I#M0(036რმ: «M 80ყ000 ი0380LMV7 8 M0M0M0/8 C88LI(CLII0CC/MVMMMICიხ,
M #M208088M/1MCხ //6IM 8 X03M ი0 ი029M/MV X0M#CIM89CM0MIV.

ზ რ023C ი00960M=9MVIმ CIV60M29 006/MIM03L0CIხ /(6+CM – VV98CIM6C 8 /IIMIVCIMM. 6VMCმVM8 –
M0+MCL2მV4ი ი090IMM «8CV608», «M0/10M0/1), «X08M» ი0/0)8060X#C0,26”, 9910 MCI00Mი9, ი606/23MM298
8 M00M3806/CLIMM, #6 M0”2 6ხ! M00M30MVXM 00 ი00803წიM8LI6CLIM9 X0MCIM290C”88 0თVLIM28/ხM0M
8000M. ნ0/1060 10(0, 8 ყ6+80010M 80MC /IMIV0”V96CM29 ი08MVMM8 M6 #/0CVMI9M8 6ხ! CI0/1ხ 8ხIC0M0(0
V008M18.

IIMIV0VMM0CM0C Mხ!სI/1:CLIMC XMVC/)CM M09/3MCM010VIIIC9ხM 85I09X4CLI0 8 VX 0186C16 /)6-0M-8-
3ხI99MMM28M: «CC/IM X0IMI6C 6ხIIხ 80 X03M0, VცCნ6VM+X6C 8 (0Cი0/,3 L3LI6(0 XნMCმ, ი0MMM16 M06-

LIICLM6 80 MM#9 ნI0 M ი0MყმCIM6». 3-8VM", #8 1010, 9I106ხI XMIხ X0MCIVM21CM0M XXM3LხI0, 96-
06X00MMMხ) «8608, Mც6VსC6LIMC, VM2CIM6C 8 I3MMCV9მX, X0MCIM29MCM28 020090Cხ 0/)406M/იჩ». II0M
MC00/#)6LIMM +8M-9MCI83 M06IIICLIM8 8 X03M6 ი06+C8 «M0CLII6.IMხ!C 06/29M#9XVVMCხ 80 Xნ0MCIმ, Mი-
#ჩM/IVM8».

/#0008LICMLIIMV ი0MM6ი M89M0LLMV6CM0;0 ი0C90ი6CLMMM9 8CI06M36IC9 8 Vი0M8-IVI0CM 200M380/6-
MM. C18CIხI0ხ ი00M3+6C: «CMM30სIC/ #IVX C89+0%, M8M #0/1IV6ხ +I2/, M0ნ6/08-+M0M, ი0M M06L1(6CMMM#

X06MCL8. /##IIC/1ხ!I 80Cი688/1M: /MI/7IMIIVM8! /#MXIVIMVIVV8!»
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MI#6/,0MIMხI ”ნV3V1ICM0M #0VX08900V MVIხIV6ხI – #0”ჩ#ტCდM9/
 

წI0CიC Mნ6CLICIIM8 M0/2MCMM6 #CIM I0008M/IM V/0M8MI6#/ხ=06C MVIM6CI80, M06CM0108 #2 803-
ხ2CL. I0MX06! 018692301 09MM L2 80ი00CხI! 00,/0410#M6CM, VI M8Xე,6ხIM 023 01861 M8MV#MC261Cჩ 0/-VMM
V# #CMM XC C/088MM: «MI ხI – X0MCIM8906». /#MM0”02რ «0+CI21M0VCXI, VI0 /#6IM M #6 392/M, VI0
MM 6LI6 0186Mგ2'ხ. (100960MLMVI8მ8 ი00CI0CVმ ი080CL8088+IM8 /IMLI+IMM 023 იM0,17860X«V0261 #CIVM-
=M0CIხ6 CI/IVMM8LI6(0Cიჩ (M60 V /6VCM C6MIM-,689+V #)CI L(C803M0X-0 06-20VXVIხ 9,308 85IC0M0”0
M02C-I0C06CMM8). #8100 MC C0MMMI9C", IIMLIIხ M0CLICI8VM6VC”.

ც0 880/#06CLIMM 3-M2M0MMMC8 C 60”210M, ი06VC0688I(C6LსCM C6Mხ6#M. V 30MCI28მ 8820/,2+2 M 6/0
XC6CLხ! IმIV#6C «6ნხIMმ MCIVLMII938 860მ 8 C89IVM I00VLIV, C/IVXMM#IM ნ0IV ,10C70VM0 M C 86/)MMVM
C062X0M», - 03CCM33ხI8361 20020.

LL8089XCICMს)6% #/6+მ/ხM0 98/861C89 10, VI0 «MCIMLL0M 8600M» Mმ3ხI!I826ICმ 860მ 8 C80XVIM09
+60MLV. თC0233 C8M2 C060M ი0/,0233VM6826+ ი00CMVMMV C 836IM6CI80M, C /II060M 9#0VI0M 8000%
M#MIM CCM+0M. II0 C8. #8IVCIVMV, «MCIM9IM0M 86(ხI LICI LIM V #3ხ6IVIIMM08, MM V 48M0M-/M460 C6CICხI
– /IMMCI)ხ V X0MCIM28MCM0M L60M8M მ200CL0/ხCM0M. 06ი3VCILIVIხI6 8 MCIMILVრ6C 80M0V, Mხ! ,10/4Lხ!
ი0M4ი0LIMხCმ MCIM.ILICMV ნ0LV – I106C89+0M 100ML6 – CILIV, CხI+IV M C8910MV /#VXVX.

«MCMVMVგ9 80ლ0მ – #IMVIხ X0MC”MმIICMმი», – M0LICIმIM0VCX C8. #8IVC”VLI. I0 XC C8M06 იM0/-

1+860X0CIL0 8 «MMVM6C+IM96CI80 /#38M/02 M IVI0CM92LIM»,

M0-0C2IM90CV8 დ2MI, VI0 MVM C X0CLC0M «C/IVXMXM790M ნ0IV #0C0%LM0 M C0 CI03X0M 86/IMMMM»,
იM009060MLVIხI! I0M 0C+I08+ხIX ი0LI9IV9 (00600,06VCიMM) X0MC”M8XICM0M X4M3L(V:

1. 60”0C/IVXMXCIMMC;

2. /0C0MჯCI80;

3. C,08X ნ0XVM.
«ნ0”0C/VXCIIVM6» I000მ3VM6886C" /IVMIV0IVM6CM06 MხIსII/ICLIVC, CXMVMVVC 860 X08M6C», VV8მCIMC 8

+8VMMCI88X, /II0608ხ M MCი0/#ICLIMC 38ი086/6CM.
#0238M/, M IMC6MVშ+IM 8ხI00C/M 8 6028:01800M0VM, #IVIIV0”M96CM0M C06/00, 8+IMM8/IMM CM08V ნ0-

X#ხCMV, 6ხI/)1M /106წ0ხI, L2860X4LCI, M00CVMM M CM00MLIხ!.
92829 33M0+ ი028M#9ხ-M0(0 80CიMI2MM9, #ი0C0/ II8286ი #2CLI38იM96+ 00/416ძ6CM: «M ცხ!,

0ILხI, MC 083/I08X28MI6C ,(0ICM 83LIIMX, M0 80CMMIხI88M%+C MX 8 V9CILIMM M L3CI88/6CLMM (I0C00/-

·M6CM....# (3660.6, 4).
#”#40”08% 08CCM33ხI836, VI0 V I2VML6C 6ხI/! ნიმ, IC8/10CV (დC0/0CMM), 236IVI+IM4M 66360)4LხI#

(V0I46 VI0MM0LIVIხIM 30VI6C1 ი060C-888961 C060M 00/VIV% X803MI60MCIVMV ი60C0+I3X8, M 86 10/1ხ-

M0 ი6იC0LM28X8, M0 M C8M010 93ხIV6CI88მ, M3M 66360XM8).
«ნ0360XIMM» 0I+V9I/ 36MLMMIM V 830/03M2; 6ხI#/ I68009CM ი00066C. 38604 033ხ906C+LIM0M, C XC

/I63IMხIMM ი0-00X9MVM (!), «00C80X#427/)CLI 6ხI# M 30/1, CIMIნ».
8C0 35IM C/108მ /IVLIხ M0,0M60MM83I01 ი001M8000#M0#0CLხ ნ02Xხ08 – MX M«00XMMM #M028 M 8ხ!-

C0M06C CMMი06CIIM6. /128M/, M IM06VMM9მLM: «LI66+ხ! ი06M03CLხI6, ი0C2/0MM 3/#6M3, MMCIXხI6, შIIIIსხI

ნ0M(ხM, შILMILIხI (M6C0I8ხI) #CIM#IხIC, C88XხIC».
M0-9I06მC, X802!000#9I6IM #8 3IM0(02რMM /IMსILLMM 033 ი0/09060MV836C1 I00+M80CX0M+IM6 #0-

6ჩი83M 32, ”06Xმ % 6/I!8Cმ.
09888+ხ M28090#6ILIMX M0M2C/M, 088#/, M IM06M98LM, ,06IV, 830LI6/,IM6C L8 M006CL;, 33ი0MMVვ-

XVC9 9MV+8106/0 6M230/0209 8ხIC0M0V C76ი6L(M 86ყ0ხ!.
ნნ2I)ხი 06ხ9CLM9M0" ,48/406, V10 M იM00/, CM6ნXხX 6V/0VI 860+(ხI 8606 CXVმ. M0M36C/1M, CCMM M 068-

89+M7#6XLIM46 ,16IM, V860M!01 033ხM09006LMLIხIX 007/7MX0/1C6M, 9V0 0MM (0-08ხI VM606%ხ 80 VMMი X0MCმ.
CMიმ /#MVX8 0XIMV86CX ,)6-CM-MVV9CLIMM00, M60C0L8XCM ”0V3VMLCM0M 3”MC-03#0MV. #MI+8 – 80C-

იი2M6C.ICLILI328 ნ0X40CI86CL+ILV0M IMIX06608ხI0 #VIIმ, 0MMLII8006CLIVM6C 8ხ1IC0M0M VMCI01ხI, M60M#90 800-

LM0CIV M LI63ხ!6/16M0CIM.
06VI3898 M0I2%რ0(38 /#0-CM-MVVCMMX08 8 3”V0(08რMV – «V8C+ხI 306Mმ2».

«/)6V/-MVICLMMM +8M89 XC6C M0/06იMხ MVM6CLIMM0C8, MV0 M MVM6CLIMMM-8300C7)ხ16C»(IL. (0,03C/M/-

3C).
C0X0მ8LICLIIხI6 8 C#10LICM0M M-9M00-0(ი880» 80/+LIVMLIMC MC700MM /IMLILIMM 033 ი0/0X80ნX4/2+0L

– 00 ყ6I-0 #6 ი06M08C0LI /VVX, XI0შ+IMMხ6IVM 8 0068LIMX 0VM0IIMC89X.
886/06LIM6 8 «XMVM6C C8010L0 VM0მLIL3 30/0,33+IC/1M» ი0C89ს!0C0 083M#ხIს)0CLIM9M 0 C9086C-/10-

+0C06. 310 M2M 6ხI IC6C006IVVMCCMVM I02MV2+ 989 0CMხICM6CLIM9 +0-0, MIX0 M0LM06CX0 CI0MX 33 CI0-
80M +800L8-MMC216ჩ9, M3M 80C00MLMMM26X XV9I0XCI86C6LILL0C C03+მ2MMC 28+003 6ხIIMC 8 CMხICი/6C
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80Cი0M8XM9 M08C0"ხI!, MI M8M I060MCX00/7 M60080ი/0LI60LIM6 ი06M03C-M0I0 8 L08VI6 3CCVVM6CCMVI0
002/Mხ#9M0Cხ.

წI0MMMM9M2 M 063V/IხIშ, MX 8638MM0C893ხ 8 3IM0(02დVM90CM0CM CM086 0108)#V3I0IC8 8 CI080CM0M

M.22160M89-6C ი00M380/C+IM9.
M2M083 CX6Mმ, ო0000/0/#0C6LILI38 3(M0,0260M?
«II0M9MM8 ი000XM/026” C9/080, M CI080 08CCMმ3ხI883C" 0 ი0M9VMLI8X. I10VMVMM2 80Cი0MLIMM26L-

C8 ყV8C80M, ყV8CL93 0CMხIC9M9M0XC9, 0CMხIC/1CILI+06 XC 3800MML26წC8».
იი0Vყიმ, ი080/,, ი000#C02I0LLV4M CI080, ი00,023VM6886” 8LIVI0C+ILIMM /1VX08+1ხIM 063608Vმ0

(9M3MM9#MC 3+0(0 0630608V2გ2), #60 CM080 8ხI02XL8C+ CVIხ IIMVL0CIM, 60 MILIIC/IIICMIV3#/5ხM06C M
MCMX03M0LIMM0M8იხM06 Mშ928/0. CM080 M 0C.ხ CMხICი ყ6ი086Vყ0CM00 ნხIIM9.

VICX009 M3 Cი61LM6MMM 3”M0-03CდM906CM010 XV/00)40CI86LIM00 C#908შ, M 8 MCC906#/MVCMCM, M8MM

XV00)40C8CLII0CM, =00M380/1CLIVM ი060C88იM6-3 M0MMV82, M8M 6იჩ2-00616იხნ. VIMCLLL0 CM72 M
60370 M0/IMX8ხI 9899I0"C9 M/CMIVM0VM80M ი00M3806/6-MM9.

C2M ჭ2L MნMVI6CI8M9 8 I0V3MI0 M02LIC 30/)83+6/IM M CL0 Cი0/)8VMXLIMM08, CCM/1ხLIხIX CM080M,

M 0089M9M9MM», M06CLICLIM6C- C100C866+C;M6» ”CV3ML CC8610M MCIMVხI#, (XI0 /0/IMM0 20/,0მ3V-
M682+ხ 02Cი00CL02LICIIM6 0#M0დთდM3MICI82, შ 6 ი00CL0 X0MCIMმ8IMICM0M 86(ლხI) (ნ.CM02,9036) # 060-
C-+083+IM6C M0+LI82CIხI0CMMX CMCICM – 8C8 318 XM3+ხ #მი038ჩ0ძM86Cხ M0/1MX83MM.

M07#8Cხ, C900MიM X08Mხ! – C807ხI6 M6C”მ ი78 M0#MM78.
(0V3M9CM88 მ”II0”02რდM9 V048M1C/5ხ#M0 60-88 60X#CCI8CLILIხIMM MIMCL8MIM, 0CLI088IხIMM #Mმ

60”0CM08CM0M +0მ,//#VMM, C-00(0 0ი0000იCLII0M 09MM8MM #0”M2VMMM M M8+I0.8MMM.
00M”VMმ8Mხ90 ნ0M0C86CLMLM06 MM9, ი09M8609-M9006 281000M «XXVII8 MC23L6C 30/23+06#MM» –

«ემსIMM LI8იე00, 030VI0სVM». VIM6V#0 0M #2 M8M, MM 80 8CCM, M#900”0ს86VVMM, 0" – CM2-
083ხ 0060მ»M «080#16/1ხ XM3LIM», «6M8-0/061C/ხ».

«ნი, VI00 #20VI0სIMM» – CI080C0961მ+IMC 2”IM0(02დ 33MMC-8082ი V ში0C0/მ2 VI3M08მ.
ნი! VI6000 M2”0მXCV02CX C88ს(CLI0C/IVIMMXC/ICM – M 7,180 3101, 8 IC08VI0 09600/6, MV0,00Cხ (020
023/.M9M8 00603M 308, 020 CMVXMCLIMIM #06LV).

II0 #8)ს6MV M#M6CLIVI0, 0C066CLM0 83XC+I ოშCCმX4 8 «L23V//)მ9M9XX, 96 ი0/0960MM826"Cიჩ CM/I2
»Mყი0CIM0CI0C ი0MM060მ. II0 მი0C0»იV VM8M08V, «8603 603 /(08LVM# M6ნ0X8მ» (2, 26). I0, 96MV

VMMIIIხ ,9,0VIVIX, 090MXI0 6ხI>ხ CIM/)CM, I80CM XC C06CL8CLILI0CM XM3LIM («ი06C803IVXC C668 8 06ყ2-
36V)). 310 M 6CIხ CVIხ 3IMV96CM0I0 60(0C0M08M98.

IX0ო0 08CCM83V მIM0(0მ%მ, VMV0,0C+IხI#M ნ0”0M! C8. LLIM0 ი0Mს)6/ 8 (CV3MI0, 80/00Mხ!IM ,(0VX0M
C881ხIM, M 060C-+0828/71C9 M 3მი027/V 0 MILIX6CXხ! (Cნ. «C8.VI0823LC M0MLII06/ 8 M301იM, 80//0MხI#M C8ჩ-

+ხIM ,9VX0VMX). I9M XC, M8M M C8910M VI02+MIC 30/023-C/1M, LLIMIC MI-8MM6/1M 060C+082/Cი9 8 Mმ200M

ი0სI600.LLIM0 – ყ6M/086VM, 8ხI0ი0/MICIIIMM ნ0M%ხIM0 80/V0, #Cი00იM56LIIხIM 30% XC 80/M, 0LI – CIIVI2
I0Cოიძიმ, 0106MVIMMC8 01 MM068 02,9M M2M8ხICსIC:0 – 601მ.

ზი#M8+IC ნ82LIC/IM9: «LLIM0C M0,09M+M7#C8 80M6C ნ0L2, M010ყ0ხIM MIMIM0CI02 MC ი06/2მC, 8C0VM-
VIMX 8 LICI0».

ი06ი8გი0 X6C6 M0/1MV782 LLIM0 M+I0”03L3VMX6/ხ+VM8მ. 8 MCM VV8CI8VCICიმ II2M823X4+-9CMIII28 6M2-0/6-
40/1ხ – I60იCLIV6. C 80Cი/)3M6L0LLIხIM C00/0,L6M ი00/0,2MC9 LIM0 M07#M#80. 0LM ი00CMი: 2) I6იი6-
MM9, 6) 6ხხ ,/10C0M+MხIM, 86VLIხIX 6/12L.

M0/M783 MLIIC00CLMმ 6CLI6C M 1CM, V10 VIMCVC 8382 «006ი0ხIM», 00XL06LILIხIM 01 C9. #108ხI, 2
+2MM6 CM, VI0 040148196 M0/M18ხ! C0803/0361 C 0M0+IMმLIMCM /IMIV0CCMM.

8 M#0#M#M186 M8382#Mხ! I0M X0შLMX6M89: ნ0XMხი Mმ16ჩწხ, C8. მი0CL0/ხI MV C8. 01CL) MI02+I(ი0/-
0233VM6836"VCი M02LM6C 30083+I6MM). 8 M0/1MVX80C XC 06%9MCMCIIმ ი0MMVMმ2 ო0MLI6CI8M9 (0CCი0/2 80
ში0+M – «026%I CMმCIV 9ყ06/086M8».

110 CC6M #6CLIხ, ი0M 0M0MM3+IMM MIMIV0I”MM, C0X02-M6CM2 ი0CM6/06083106/ხ+X0CLVხ: «X06MCV0C, MCI#V-
+ხIM 60X MმშL), C I0M0V(% ნ60(0M2160M MI20MM, ი0M008M-6იხC80M მი0C0/ი08...»

M0M##90 38M/II0MMXხ, M70 0M0LVM2IM#6 M0/MMVVX8ხI C8. LLIM0 C6VC908/CLI0 (0ი06/060ი6LI0) /IMIVნIM-
ყ0CM0M ი08MVMM0M M 88M96XCი0 M0098/CLI#CM #IMVVCI”V96CCM0;0 XC C03LმLIM9.

8+0028 X6 M0/14788 LIIM0 – 6/3:0/0,20IM0C-ხ38 ნ60X6C86MMIხIC 6#/2Lმ, #20083+M%Mხ6IC CMV.
XXM3Lხ V6/1086Mმ – L6ი006Mინმ3C0VIმ89Cი0 6VI83, 600ხ68 C 8M/44M6ხIMM VI L(68M/VMM.ხIMM 803L8-

MM, C88+ხIC 0+LIხI VMშ, MV0 V2MIM0I0 CI/0#6C 600016C0 C LC8M/0,V//M.6IMM 802,'8MM – C C06C86#-
”MხIMM C”იმCი9MM.
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ი#,64/0,MCMხI ”ნV3VLICM0VI 0VX08M0M MVი90ხIVჩხI! – #IV0IჩტდM8
 

C8. LLIM0 #09CIML 8 310% 600ხ66 ”მMMX 86I!C01, 10 ი00802IV#) CC680 8 «ი00M02CLLVMX 0CM08V»,
0338M7# 8 C066 6#M2/0061C/ხ 160ი6CLIM9, 6ხI/ 803Lმ”0შX40CL ნ010M, 80CX82#M8ი 1800L2 M 0CVM9MM#/)
-08M/0M4MხIX 803108.

8 ი2M90M, დი3IM6CLIV6 M-0)IC066C#ხI C090/VM%0IსIM6C ო23CCმXM: 1) #IVX0C8Mგ8 0200Cხ(«ჩპიი83იC8

#9VC)0M»). –ჩმ40C,ხ 318 VCX0/)#VX M3 #II6068V. III0C0C608ხ XC – ოი6086VI20 38ი086/ხ. C8010M LIIM0,
8იI06/CLVI6IM 8 ნიIმ, 023//0CCVL,, 80CX82/8C1 (0Cი0/მ.

2) I10C/6 #0#იIX +ნ6V908, M6ი06M02აI2%>VIMXC0 M0/M18 0L+I 0CVIIMM# LM6C8V/4MხIX 802708, 410
03LIმ986”„, VI0 0. ი06000#ი C82M0ჯ0 C669, ი00M8იC90 ი0 M6CIIIMLI6 6ი2310/0616ი9C% M ი0M6/MM3VM9/C9
M ნ0VV.

0C0600 ყV8C80 6ი23:0#020M0CV, VI0 8ხI06/19/ Cჩ. LLIM0, 6CI6CI8CLMIM0 8ხI76M261 M3 VVCVIM8 0
ი008M/,6LILIM8/IM3M.6 – C8010% Mი0/09V#CLI 80/)6 ნ0XხC%, #08060096“ 310M 80/, 8/I(6606L 8 ნიმ. 8

C80MX M0/IM183X 0LI «80CX83M996V» (0Cი0/მ. CI – 00 C6M #/6+Iხ XM80% ი0M#MM6დ0 C06VIL0CMV V6/10–-
806ა0CI8V. ICIმIV, 6/23:0/,230=M0C,ხ M CMM0CCLIM6 10C-I0 832VMM0C893მMხI. C8. IICშ3M M0-ICI23IV0VCI:
«LI66ი3-0/02%LIხIM 8 M29ი0M LC0080706LI VI M90”IMM.» (23, 191).

LI33M/36" C8M წ0Cი0/ხ: «8 M20ი0M IხI 6ხI/ 800CLI, M3,), ML0I”#M, I669 ი0CIმ8იM0» (M2166%,

25, 21).
8 3C#0(03რCM906CM0M, 16MCI6 +IM 00M60C09M8X M6 ი0088M961C8 8 CVCIIC 0X0'1ხI!, 33 MCMIII0V6-

MMCM 382.06.

I1X0 80/6 ნ60I4M6CM, 38206 0CIმ7CჩC LIIM0.II0C/16 100, M8M C8910M 8ხICI00M# X08M, 0LI ი0CL2-

8MV1 მ IVIხ 01ს)6/ხMM9M6C882 38206 – 0. M 06C,ხ ი608ხIM «M06CIMV6IVM» 01LIIC/ხLMM (0V3VLICM0M
V060M8M.

«LI33M/0,2-IM8»C8. LLIM0 MI/8MM6/IV VVმ2I MVIM ნ046CI98CLILI0CMV, 8 IMX 80CX88/6L+(ხ! 6/I2(0,/0616-
#IM, 9+0 06032106/ხხI9 შCM618.

M0XL0 33MMM%VMMXხ, 970 შCCM0MMCM#6C 016! C03/08/M M00”02MMV 2CM6CVVVCCM0(0 #MIM9
(«VMCMM89» VI0C3+IC 30,723+IC/IM, CLI23M)#72LIM#9 LIIMC MIV8VMM6C/M7»). CLIM – 3IV VMCLIV– LL23M7#2+IM9

VV92X (I38L0MV – M2მM XMMIხ 12M, MI06ხI Cი2მCIMCხ.
#8I00 «)MMIXV#8 C8. LLI#0 M 3823”00» 060მ!L86CXCი M C89+10MV LLIIM0: «II06I06ლი6/ ი06C6X00MV6C

+ხMV M 838M6CL M0/VIMV7# 8CVL+(VIMC CI38V M 00M0M».
80 880/CLIVM XC CXMMIM8 C881010 #138M/02 წმ06/0M06MM» MX26M: CC1CL L3ს), C89+0V #88M/,

M30L)C/ 8 MVCIხIILII0, M-06ხ! MILIVXIIM0M 6C/0M 3880083+ხ 8CVLIVI0 03/0CIხ M VCMI0M06+IM6».

0683 C89IხIX «MMLIVIM0CM» 66/0M (იხ6I160ი08 «MVLVIMხIC» 66C/0ხ!) 338008ხI!83I0I 86VLM0C)ხ.
(MM#VXI8 318 – ,0,9MM0I0 8 XM3LI6!).

II0#M 033-08006 C 02360MMMM0M C8. 0161, CMმMC, VV0 0+ M0/1M#+ ნ0”მ «8 VCი0M06CLIMM (8 ი0-
M0C) -0080CIVV MIVLVVLIVI0 XM3LI6».

8 ,02M.VI0M 0I0LI6LIMM M XM3LIM I06M03CLM0 8ხI02X64CL0, M8M 80Cი0VMVMM2#/2Cხ 906/086V0CM39
MMCCM9, I2MLMCX83 6ხII9, M 96MV ,00/1IMIხ! MხI) C„066MM+ხCი M ხII0 //0MXM0 6ხIხ L8M83MCMსIVM
8 310M, 60CM0+-I6MLI0CM C0CM0M6LIMM.

II0 იი0M380,CLIMM0V, «იVCIხIM89» – M6C10 /,10 V06,M+CLIM8 C 60-0M M C8MMM C060M, M6C0, #06
00#MXC0 #Mმყ2+ხCმ Cი3CCLIM6 #1VIIM. X079 MVCხI9I9 M0CI0 M21C0M3/1ხ+IხIX 60/, #0 33 MMLVIV 66/0-
C-8/წ L8M VIM0108იM6LM2 80V90CIხ. 3MმMM#7#, «იVCIხIM8» – M6CI0 MCიხI-მ-MM, «ი00X0/,8 M08ხIM,
#9VVX0C8LხI#M MMლ, M6CL0, ი0M6/VX2I0LI66 V60086M8 M ნ0IV, M0I0ჩ0ხIM 8C6M02 ი0M0M461 ი06000-%
-C8M/0MM,ხIX 802108.

8 იVCხIIMIC 6ხI# #/2+LI 33M0LI 68069M. C8. M0MCCM C000M ICI 80/0M7 L2300/, ი0 MVCხIMM46, VI06ხ!
8%I00CM0 0806 ი0M00/6CLM6C, M010006 MM600 6ხI ი0მ80 80MIM 8 36MLVMM0 0606X083+#+IVXM.

ჩიM2ჩ0M2 მ(M0I02მ%დმ «ილს)Cი# /128M/, (MI96ხI) CV/0#76Cჩ C C3MMMI C060M» VM83ხ!826! LL2 3CM6-

#/56CMMC LIC/IM M #38M606CLM98 ი0C#0M6/+I6CL0.
M2M M2VM902176ი6ხ 0IVI6Mხ=IVV0CM0M XVM3+IM, 2CM6IMV0CM0(0 ნხII/ი /#MI0.I ვ86იMMVMM MMLICI,

ინხიCხიჩ: «ჩ33MხIს)იCVV6 MV 00600/#:61C/!ხ – 0MM 7/IVLIIM, C86V8 060.... ჩ33MხI!LI7/989, M06ხI 08CCM8-
+0M683CM C80MI XC/I3LIM9, CM0წ88, ,/069M+IM8 M 0IX0/MM 01 8C6CI0, 910 0003M961 L2C 01 ნ0LC8.

ჩ233MხI!სს9898, MხI! I0600CM. 00MLIM9 #6CMMCI0L(0».
ი23VM6CXC9M, 2CM6IVM06CM238 XM3Lხ I0Vი0Mმ, #0 8C6C 31 +0V90IMI0CIM – ·IM910 ო0 C0მ8-6LIMI0 C

1CMM 6იM2წ2MM, M0100ხ!C 0XM/020 010LI6,0LIMX 01 MM0CMMX «6/8L» , I09IMI60, 01 CV6IხI MM0CM0M.
VM6CLL#I09 310 M 8ხI02X6CL0 C0083MM 3IM0(0მ%რ3 – CMVM+VI-I0M 6600M 38800853X0 80VILI0C VC00M0-
0LIMC».
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0CM088 0IL)6MხMMყ6C8მ3 – I60ი06CLIM6 V M0C/MVIსIმLIM6. 3+V 6M28(006106/M 00/900MLMV1ხI! 8 MMM-
„9X C#VIM8 C88+ხIX 0ILL08 მCCM0MMCMMXX.

II80829 თვ8მ – 2ი0M0IM#90 M0C/VსI)მLIMI0. 8 L(CM ი0Mმ832+MIმ +მ 8C/--MM2M 093+IMLLმ, VIX0 CVII6CI8V-
6+ MCXV/IV 60”0600M3+ICLILI0M XXM3LხI0 M XM3LIხ0, M0/10MV MIM0CMMX 33601.

ნ0CM02MM66 I60იCLMC 0CIხ M606X0/M4M0Cხ 8 XMMIMM მCM6Iმ. C8M. Cი3CMX”6/ხ L23M/02C”;
«I0600M6LIM6M 83L)MM, CM3C28M16C /#VIIIM 82სIMX(/IVM2 21, 19).

C8. 928M/, 32#0CLIM0V6CI, 10 «60/)ხ|) MM0CMM6 - ი0CX0/08სIM, CI283 M660C.280 – 86VყM2». 8

M8V)6M CV6IV0M, MM06 60/ხ ,//6MC-8MIC6#ხIM0 ი06X0/ჩMLIმ, 10602 MმM 0200Cხ 308M82 86ყVმ. 8C
M09MVყ361C9 8 310M MM00, ი00M/MVI M 660ხ! Cი0/08MXVLM#M08 #128M/3 M /IVMV2L8. 38«/)VCLIMC 3CMC-
+8 – «CI0MI 160ი6%6ხ»,.

/#MCLXMნ6VCICი 6/3:0/0610ჩხ I600CLIM9 M 8 IX0CM I3CC2X6, M0”/0,2 IIVMMშ9LI X8/IMV6CXCჩ #/IVX08M0-
MMV 0IVVV, X0 M3-38 38CVXM LM6C96I0 06CIხ. «IხI M2/0/MVL)C6.V, 3360IVLVIხC9 0 M006X0/09ს0)6M – 0 19M06M9M-
M0M 606».

LI3ხი/ს C ნM6/MM6M, 0CL0C8LI0M LI83M,9216/1ხI10% MLIMIICM 7018 8CCM0MMCMMX 0ILL08 6ხIVIM VVCIIM9

C8. #LI0II8 869MMM010, 610 «VCIმ8 0XVIC/)ხ+IMIMCCM0M #M3+IM». 510 MI LCV,048M16C/ხM0, M60 MMCMIMI0
0LM – M23VMI2VC/Iხ შCM6IVMVCCM0M #M3LIM#, 060836L IIVVL0CIM, M36028LICM# 60(CVI0/0/#MხIM MVIხ. 8
მIM0(0მ6V96C40M 16CMCIC M3 01LI08 LI00M8M VI0CM9VI 9MLIხ C8. /MII0II 86MM+4MM.

C8. #0/38M#„, 6ხI M3,06XLI0M M 06033LL0M /,08 #/0VIMX 0XIIIC/IხLMMM08. 0LI 080237 MX CM/MხM9M00,
0/0MVX01800ჩი.

8 ი00M380/,0LIMM M#I0X6C180 /I#Mმ8#90L08, 0-M0 M660-8+0 M0/VI+82MM. 306Cხ 0C0606 M6C033-
LVMM2861 6/2I002გ0+0Cხ M 80CX82/6CLIM6C I900ს2.

VII606C#0 V3#M8Xხ, M3M39 M3 /18VX (#ს, 8) 06/,8MLMMM M60I82რ02CL. M3V080 C00”MM0LI6M9MM6 M6CXMV
0003MVIM9MM (310 00/0M0 6ხIხ VC2M08/6LM0 CIVII/MCIMI9MCCMVM 8+M8/1M30M), «84083 /1CMCM90CM38
06239MMV2, 90 ი00MCX0,0#X 8 +00იMM0CM0M, MხILII/1CLIVVI VI M8M 0VIIMV26+C8 MხIს)/1CLIM6 023LMხIX შIV-
0,იხვჭი8.

II0 M3VV96LIMM 06/8MLIMM «/V» VI «8LLC 6ხI/10 8ხ188#/16CX0 CVსII6C8C6LII0M 083+IMLხI – #63ხ28VყM-
1C/)ხIMხIC /I6MCV906CMM6C M3M6LCLI#9, #6! M0LIICIIIVშ9ი6M0-0 003+0”2CM9, M/06.MIIMMCIL CIVIC680M
MMCI0VM6VV. 8 0602MVMM C/» #26/#00261C8 VCI6ნი0MMVM#8 (/0688/C+IM6C-C0M08LI10LM6), 000,2M-
სM8 «8» 060360393 M3 60066 8ხIC0M0M XV000C8CIIM0-3C-0IM96CM0M V008M06, «VM0C2ს)CMმ
CM080M».

8 C0/,80X31VM #6 8ხI98/18M0IC8 #/0”M8VVM96CMVM6 #3MCLCLM9, MV3ხIMმ/1ხ80-0MIMMV6CMVX M3ხI-
CM2MMM Mმ#0,#6 L26/0/0261C0 M C96M0M6CLIM8 M CM0L6/ხLM0MV 00MC23IV0 VV/0მ («CმCV8V/IM).

იიმMVVM8 «#»ა M6 8ზიგლნICმ M0ლ-3%03C0CM 00023MVMM «8» (+0, 510 #M83#ი0L 00018 30002-
CI0M3M.მ #2L+I MMLს)ხ 8 00/28MLIVM «/», #6 მ0IVM6V#7, ი0CM0იხMV 8 00/3MLLVIM «8» VI6ნი#2 MMC6CM#90
39 CI0მLMLL9შ, M LMM0CMV #6 8C00M70, 6ხIV IV Vი0CM9VVIხIM /M8ი90L 8 006/08MLIMV «8». (M.M6M6იM-

#38)
#0M890L 3+0X (00/2MVIM#8 /V) C0ოCI0M+X M3 31 CI00MM (46ი0/MხIX). 3+0 – 083 80ი00Cმ Mმი03იპVმ

(ო80CM/0CM0(:0 I8M06CILIM#M8) #.6#60CV M, C60082X6/ხM0, 088 018C"მ.
8 #6MCV946CM0M იიმ#96 80ი00CხI M203ი8#Mმ 80CხMმ CMV/0#IხI, 9461 M0”M96CCM0CM IIIV6M#Lხ!:
II608ხI#ტ 80ი00C: «33V6M V6M/ 603 MმLVICV0?» (+.6. 10XVIIIM/I 0”0Mხ); 8-000% 80ი00C ი0ყI#

V/00+IVIV6CLI, VC/I0)4LI6CLI MMსIხ M89შ/1ხL0M რ0330M – «წ CიიმსIM82I0...»

ზ 043906 Mმხვიმი ი0090C3806VI MCV028+086LICLILხIM, 6I0 +CLI – MCIMI00CMMM, მ/I006CCM68-
MხIM.

C0800ს)CLL0 #0VI06 /MVX08-0C C0C10M0LIM6 V #6M60C32 LICM60C0/1M. 0+ 800X-9M0806CL+I 0603.9მVM-

CM VICIMIIხ). CICM0/,2 M 083/MMM6 8 /1CMCMMC (რ023060/10LMM, MILIICM3LIMM, CIM/16...).
0-80+ 38VMV 13M: «ნვს) ნ0;, 0I0CLMხ, M0C6X0/8"), CI – 0ხჩ80ი; C0CI28იM6.9MLხIM; M4007.... 8 ი0-

IVIIM# %-0, 10 6CIხ ი060/0M## 83VICI0 «608». II0CMC 9CI0 C/0,I/V6I X802I6C0MCI/M2 MICIMV90I0
ნი:8შ, I80იIმ. ·

M3# ნხI LIMIIVVCLI 0180IIMM – C/IMIხ Mმიმი (009 80/0ხ! VLIV9I0XM/I8 88L)IC(0 60L8მ, I8M 60L MM
0M? 82გLIC CIIVMCIIM6 – ი0X#ხ.» /#0IVM6LI – LMI8Xმ 0/IVMV (4, 8).

##8იM0L! 85ხIC-606L ი0 ინVIMILLMMV შLIIVLI0CMVM – 010MLL21+IM6 8ხI3ხI8მC6+ ი00IM8000/10#Vხ!6 შC-
C0LIMმ8LIMM. #0IVMCIMIმIVMV% /#6M60C2 M0X-0 80Cი0M-M8+ხ M3M 060830L| LCC23IV8LC0M "C0/10”VM.
045(#I6460C) VIVIMMX70X26I 26CV0/#IVI0 M96I Mმგი3იმIმ CM#9M0M M/0”MMM.
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MI#0#/.0MVMხ) (V3M;ICM0% ,/XVX08-I0V MV/IხIVჩხI – #IM0”ჩ#/დM8
 

ჩიე2MVVMM # M ზ ი2+0I 096.6 CMV/II6I#M M3160Mმ2/ /#,8 M3VMCLM8 ნ0+46CI86CLILIხIX VMMCM. LC-
800090, VI0 8 MC6I2დ03C”VM6C 6ხI/M /2+Iხ) IMIMსIხ //6C9+ხ MM6LI, I0-0,2 M8M 8 /I060M ი3შM90ILIMM6C
”06V3VMLCM0M მIM0”0მდMVI I8MMX VMM6LI ს6/მ9 CMCICMმ.

80 8CCM., ი00M386/0CLIMM /IMLIხ #82 ოშCCშXშ, M06 ი0M86/1CLLხI! LLMV2IხI M3 ნM67MMM. I1600CLგ-

10% XV90X0CI86CLIMLხIX იმ0მ)70MVM M LIMI8+ M0I2რ0მCIM#MC LC C80MC86L#MC#I. I1I03-0CMV, 00 #M8LI6CMV
MIMC.9MVI0, 00/23MLIM8 C/#» CMIVVCLIMV6CI8მ C8. #6VM60Cმ2 LICM06CC0/M» MC 88/96+C9ი M013რC03CL0M.

დლიV/Cმ+M#6CM XMIM9 |0VI00M8 XმLI/931MMCM0L0 მIM0(02%რ 06%9MC-9MC! CVIხ 4CM086Vყ0CM0(0 ნხ!-
+Mი, I8VMLIV MMCCVM V96M080M0CM0M -8CC ი00X0ე#L!0, 806VIL2 +0/15M0 /#VVI2 V MMCLLI0 66 CI2CC+IMC
#00/IML#0 C-8Iხ V6/ხI0 XM3+IM.

I18006L, ზC6ი6CLILCM M36M0236I M360მ+ML0(0,40ჩი2 101 L8X0/4ICიმ 6L)6 8 ი0L6C M3+16ნM, 3IMM
8ხICMშ3ხI!886” C800 +C80000I+06 8C/4VM0.

#ს)ი+ MVიგიმიმ+ 0ნ0მLIL201Cი M «380306 MVCIხIIIV: «X0CMCI0C 86ხI08M/ 1660 M2M I0000Cხ
X0MCIMმL».

8ხIII6CM338LL#%06 0C+I08ხI836CIC# LIმ ნ82.I”C/.1MM; «#VII01 (0806ნVVX C2880CVIIIIXLICIIM «I9M #2 C8C-

+MI C86C“ 88) ი00/ /II00,6MM, VI06ხI 0+IM 8VI/6/1M 88LLIM ,106წ6ხI0 /46/მ VI ი00C9M88/198#/M 0IV2 8მგს)6-
0 LI660C+I0L0.» (ნ88MVMIVC/M6C 01 M2X669 5:16) ნ0(0607#M31)ხ– 10, 910 ,10XVMVM0 ი006V/IMIხCმ, 4MI288
«X#MXVMVVM6». 6093LIხ (85IC0%4მ8) M 60IV – L2V30M0 MV000C”M. 06 310ნ003LM ყ3CI0 წ0800M) (900”MM
M6იMV7IC, 0/#2M0, 00 M0+IV6MCIV. M0ი02 ·M800/, C0602XიMC9 80380CIM CI0 8 Cმ+I C80LII6+IM0C/IVXMV-
#8იი, 0 იინ0მიCმ C800L0 M-M0I0 80302CLმ: «8VXV V6CIხ M 60MCხ 60/», - 018692361 (0MI0ნ6Mი.
8 0I86CXC 9C+0 80-90 01+0L)C+IMC 01LLმ M C00ხM0MV 18MICI8V, V/048MI6C/6M0 8038ხILIICLILI0C, /MV-
X08-M06 M M 10MV X0, 2LMIმ/IMIM9ყ0CM06 – «Cნი!CLLI0ოCIIVXMIC/ხ #0#/X6L 6ხMხ 8038ხI!ს6+LხIM,
ყMCLხIM C00/0,6M, 0VსICM». 0:0238 8ხI02X861 VVM860C2#/ხ-M0C)ხ IMMVV06”VM90CM010 MხILI#MCLIM8.

090LIხ 88XVხIM 988ი86XC0 010ს!09VM6C M #CLICM6CLIV Cი082 8 2-M0,03დMV. M0MVMC.IშიხLგი
»MVყL0ოCხ (0MI00M8 X2.-093IMVCM0L0 ზხIმ8ი96ICი0 8 CიV086-/10”0C6. #I#0(0მ%დ M0-IC.-3IM6VC”, MI0

(0MI0C0MM M3V9MყMI) დMXM0C0#რVI0 (IMIIხ I060M0”M90CMV M0MCM9MCMხ!C 0080/ხ!, «3M6I6» XC – 01-
80დ"). /I06006 M 3906 0მ83”0მMMVCIხI!.

მიმ (0VI00M9 096006 CM080 – 10, 910 M0#603M0 #99 /MVIIIM, 10, MV0 M6 0IIMV3CIC8 01 X0M-
CIV28#MICM0-0 VMCIIM8. 06006 CM080 8ხII0CM2C+ V3 #0600M Mხ6ICI1IM, ა70 ი0Vყმ!მ6CX /IMV-M0CIხ #
VLIM80C0Cშ/IM9M. «30900 CM080» – ი000M M ი0M6Xმ, ინ6იიMIC.8M6 L3 MVIM M ნ0IV.

C#9080 #10600060 8 ი00M386/6+IMM ი00+M8000C-88იMC-M0 C/08V 30M0MV.
0-00M#898 CMV2 ი060MMCგ9M8 M0/M1I86C M CI638M. 8 «X+MVMV 6#02-000616/ხ M0/IM78ხ! M ი0C2

8C06”0,3 C0ი0080X)3I01Cმ8 CM8638MVM. |
0I90L)6+LM9 M6X4V C891ხIM M 6(0 M281+60ხI0 0VCLIხ I0+IMM. /#IM0(02% 8ხI!028X26+ 0C0600C V83-

XCLLMC M 8ხIი0/MI6CLIV0 I066083+IM% თი810M 330080,/M.
M31Iხ, C2039, C I06ი610M 0X#MM026+ 8CI06CVMV C V2,00M, 86/ხ C89+10M 6ხI#) C/0#LICI86LILIხIM CხI-

-M0M, M M.-2Iხ VIV60M0 ი606XM88/18 083/IVMV C MMM.
ზთი0ყ3 C Mმ16ნხM0, რ2MIM90CMM, 6CIხ 8C06Vმ C ი00L)/ხI!M, 001C80M. M 8 3+10M 30M30/06

VLMM86ლ0C8#06L.I «C0900MI6იMხ MVCIხIMIხ». CL ი00CMI V M2მ100M ი0MM#9M/088+IM#9. LCV/#90M0 LI9MIM 6066
+00-21C096#I06 00MCმLIM6 0IL0VIIC6LIMM 00/0M%6/0 C M2,)0M 8 მ”V0(02დ%M. 3,00Cხ 8C6 C0+M8+M0 C I0C-
ი610M, 8C0 I06ი6CILI0: 800მ, C8M0VIIVV M)#CLIM6, –0M00+0Cჰხ, I6#0608ხ, V828X%4CLIM6. «010L)6C/ ი 0+
MV0შ CCI0 #6 ი0 C806V, მ 0 60XხCM 80ი6», – 06%9C+M9M6CI CხIL M2100M.

3+X0 CLIC 0/+0 ი0/1800X#-0C.I0C ი008V706LVM8#MM3M23 M 06%9MCLICLIMC +0I0, 10VCMV 0M(00MM
0IMმ3მი9MC8 01 60MCM00CM0L0 CმLIმ (M 310 65ხI90 80/6M ნ0X#ხ6V, 3 #6 80ი6CM #IVMMხM0CLM).

CხII -0800VI M28I60M 8 MIC06MCM0M M0#3CხI06C, ყ10 V ·I6C 06C1Iხ 8CC, 0 MCM, M0)I4-0 M0M#3Xხ 8
MM06 C6M, L0 I6ი6წხCხILIV LI2#/,06+M0 ი0M80C”MV M2მ2%ხ M ნ0IV.

8M06C108C V88X0LI#6CM, M ი0/0M%6/9M, 8 023-9600M, 30M30/086 ი0/09060MM823!01C8 I8MM6 1CMხI!, MმM
0XI0ს1I6LIM6C /IVLIIM M 16/1მ, ი0880/+(88 XVM3Lხ, M008M/6LV,M3/IVM3M, ML0CIM6 I60/:0”VMM0CMM6C ი0ML-
სიხ! M00/0C88/6-.ხ! C I0M0LILხI0 XV/00)CL8CLIM0I0 CM088.

8 MIMCC +I8MXC M3VVCIIხI CXVIM6 C89+0#0 MV930M0X3 (I06V3VM+CM0-0», CM4VXVC C8010-0 C603იM-

02 3803M6»MM», M XMIM8 C89%ხIX 0108, 9Mმ C8010M (006 #თ0LI ოი00CM88სIMX: V0C3LL8, 5M8IVM6
V (60ნIM9 C8910,0V68.

VI3VM0CLLM6 Mმ0შ/#90/MVM28VMM6CCMVX 3Cო6+«I08 ”0V3MCICM0M 8”M0”02რდMM 8%ხI98M7#9M0 L6CM0%08ხI6 Mხ-
1600C+ხIC მCი6CMIხI:
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საბა მეტრეველი
 

LI3VM88)4LCMVIMM #98 2IM0”08მ%MV 98090XC98 მML,6+IხI!, 0--X0C0სIM6CC8 M CM/1C M 6M8LV Cი08მ3.
#VM0:08მრM90CM06C C9M080 M /10-0C – ი0098/6C+IM6 C8010(0 #MVXმ. CმM08ხ!03X4CLIMC /IMV-0CIM

0CV0I0C8M96-C8 CI080M, 8 CI086 0-03X(VCLL(ხI წCMX03M0LIM013/ხLხIC M MILIIC/II6MIVმიხLხ!6C M8გ-
V2#Mმ. C9/080 – X08LMMXC/1ხ VV0მ2.

M0»იM»83 # ი0C, – 3IM (10600/06X6C/" LIC083/)CMMMხI! 8 ”0V3VLVCM0M მ”M0,023რMM. M0/M+X82 –
60C0/2 C 60-0M #II068M M ი0M09 – VCი0M8M886“ /VIIIV, 80/CI V6/086V#8 8 306CM. II0C – ი0//0108-
«8 /9VსIM 018 800XLI08CLM#.

M0/M#I82 M# ი0CI – (მ08-VM8 1010, ყ10 #MVLI2 6V/CI 3მLIMსI69M2 01 32. M0#7MI82 M I0C –
C0CV0#MLIM6 /IMVVIM IC0C0L8XMCM (0V3MLICM0M 2”M0(I023დMM, X019 0IIVVსICLMC C06C86C+LVხIX (0CCX08,
M0/სM%82 M0M30LM8 #/080იხM0 ინ0Cმ.

CV03ხI, /1/8+ხ /#IMVXმ C8910X0, CMMX201Cმ 0C060M ,10600/06106იხI0. M0/MX883, C000080MC03C6M298
CM039M.M, I0XC6C 0C068მ9 ,10600,#0616/ხ. '

CI903X ნ60XMMM – 0C-M088 ი088M/ხLM0M XMM3LIM. VV89CI80 310 V23CX0 0იMCმ+M0 M8M 8 C)MVIVM9XX), I8M
M 8 C«MMVVCIIMM96CCI188X».

0C-I080M M0+89ს0)6CM0M XV3+I4 88#99M0XCM 603603MM6, I60ი6CLIM0, 20M00-80CIხ M IMMIICIმ, M

80CX88/1CLLხI 0C+IM 8 ”0V3MIICM0M 2მIV0”09%VM.

0-C066#VV% C-6ი6+ხ 80ინხ! 8ხI98ჩ9I6" #006IM-MV96CLIIMMVM, 80C0//8M6CIM6CMLხ!C IIხ6C6608ხX0 V« ნ0VV,
VMCIხIC C00/+ICM, 063#MხLIხI6 0ნ6023წხ! VMCI01ხI.

8 3ლ004001(08%VMVMIV-XI 88. 8ხI/0/1906I1Cი 06816იხM0CLხ 2CCM0MMCMMX 0ILI08 – 310 M2V8740 #6 10/ხ-

M0 M0#3CIხI0CM0M M0M0MM3შLIMM, LC 8C/1MMMM MIMCCM0+I60CMMM იVIხ. (3MMC6 83M#%0 ი008/CL(MC
”VM9M0”086VV90CM0M #IIIC02IV0ხ!, VM060/1CMM6C ი0280C/28M9.

MX ინ00-02MMV M0--0 M000CL268M1ხ M8M 80CX0XC0CIIM6C 00 /10CIIIMLIC ,10600/06X6/M, 8CMM06
CI0CML9MCLIMC M C080(გ!VCLICI8V.

#VM0”02#Mი 6ხIM2 ინ0/00/IM6LI4MC6M C8ჩMს!C.I0-0 IIIVC3ხMMM, 310 V #/0M23ხI836C+ 60M-MC80 Mმ-

ს)06M M6X+000იM0”M906CM0M 0C-M08ხI. #”IM0(02რMი 0C+M082Mმ #2 IIMIV0IMV6CM0M 3001+02/0”M90CM0M
ი0MLMILIMMი6.

VI 6VI6 00MLI 3Cი6MI I0V3MMCM0M მI#0”02#6MM – 8 60-0C/08MM MM 00C”MIV836ს)ხ CVIV M/IM 9MCV.
ჩვ3იMMV#ხ! 06VIM6, C088+IVVC/)ხMხI6, 3IMMCCMM6C M L93V/2+6/61ხIC VM6LIM#.

C8. (0MI0ნM% ნ0+0Cი08 M0-MCI8M0VC": «ნC/M X0V6სIხ C0 806MCIICM CI21ხ 60(0CM/080M, ინM-
#060XM88MCი0 38ი080/CM V «0 ი00IM8ხCმ8 ი0M00#0CIM» (CიMCM0ი LLIM0 MIV,0X4M6M).

8 CV3MMCM0%M 3”M003#რ%MM #MI0600 I60/0”VMV6CM06 VVCMIMC ი0/09MILI6C+0 3IMM 1066083LIMMM.
IX008M/6LILL#3/7)/M3M, 3CX310/10”MV6CM06 0I4M/8LIM6C, I060/2 LIშ/, CI08X0M CM060IV, 0MMLIICIMIM6C

C0ი0იL8მ M #/VLIM, #606X0/)#M0C,ხ MMIV0IM96CCM0”0 MხIს)#/69M8 88M9%ICიჩ წVI38LIხIM 0CL088LLMCM
LL03M/,2LIVIM ”6V3MMCMMX შ(M0”02#08.

0C060L#0 CM6/M61 0IMCIVXხ, V+0 8 (0V3MLCM0M მIM0L08რ6MM IV-XI 88. 0VCLხ 83XVLIხI VV6LIM9 0

096ი906V6#იM. 8 3-0M CMხIC/16 0VCIMხ MLIIC606CCL /1CM300L CX)%4VIV9 C89+0M LIML0», 0#6C01ხ 33ი0-
800CM «MVV9C+VIMყ6CL83 C8. 38CI31M9»M L23M72LM9 CIVMIV9VC8. VI0C8LII2 30,083+IC/M M C8. LII#M0

Mი8MM6/#/M. M3M/006 M3 8ხIL)CV00CM9IMVIხIX ი00M380,00+IMM C/IVXMMI Cი2CCLMM ,0VIIIM V60086V6-
CM0%, LICIM C906M23%ხ #IMVIM0Cხ 0,9VI0M. (0Cი0/2, 8038ხICMIხ 46M086VM2 Lშ/, ი06X0/08IM, MMი0-
CMMM, M2160M28MხLხI!M.

8 «0+IVC M0+IV09, 8C6 3IV VMCLIMიM 80/VI ი0280/+IხIM MVICM.
MხIL)M9CLIM6 060323308 Cი0LIMCდM90CMVM ი0008M861Cი0 8 3IM0”,082%რ6M%M. 3-3 C/C-CM3 იმ0მ/0MVM 88-

#M»96XC0 3MM0LMMM0CM0M.

II80მ/)4IM8IVM906CM89 C#CICMმ /18Vი920838 – #M3CხI!სI6VM2 M8M MM0CMVMM, I8M M #1VX08LხIM
CMხIC/0M (ჩ. CM02/036).

33M6XMM 0LIC 003, VI0 ”06V3MLMCM88 მIM0”02#M98 – 0+861 #2 80000C, M8M 86C0MVM VI IIX06M/M 8
(CV3MM!
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52ხ3 M6L”CVCII

ნი#/LV#.016M5 0L Cნ60ჩCI#M 5იIIIIV#L CVLIV0Lნ – LMCI0CV#იLIV

ჩივყოი0

LგთინწგნLV, 0, LიC ომLV/ძიო 3იძIIIC 0, 58IIX5, !5 მ წICIძ ი, Cჩწ§ყვი შCL გიძ 3ძჩიC/05
ხI06CI5CIV L0 LMC ხმ5IC იშიCI0I65 ხჩმL Cჩ2მ”IმCC6I2C I(ი0ძ!ICV2I 205:ი6LC LჩIიMIინ. Iჩ6 0206.
ძ9I5CV5505 ხნგთ0წIმ0LMV მწშ!ი5L 1ჩ6 ხმCMყწ(ისიძ 0, Lხ6 ოთგIი წICIძ5 0” CCCI05!25LICშ! ვIL (L6თი010,
#65C0 მიძ IC0ი ივ!იზიცწ, Cჩვიწიცნ, §წმოთყIინ, 5(0ი0(CIICI) ვიძ ი0!იL5 იVLICდ თვი წსიCL0იი ვიძ
ხს”0050. 306”20LV (I51ი0 მIL 0! 5მVIინ ჯჩ0 ჩხომი 50სI გიძ LიMI5 ძ6(6”MMI005 IL5 I2Iი 500CIწIC5
25 VVCII.

ლი6 0! Lხ6 თი% I(ოიი,LგიL LჩIიც5 წი” 600”წIვი LI36I06120+V 15 მCC661ჯ იი 1ჩ6 ი0V/6I გოძ
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