
ეპღვნება უწმინდესის და უნეტარესის, 

სრულიად საქართველოს 

კათოლიკოს-პატრიარქის, 

მცხეთა-თბილისის მთავარეპისკოპოსის, 

ბიჭვინთისა და ცხუმ-აფხაზეთის 

მიტროპოლიტის 

ილია II-ის 

აღსაყდრების მეორმოცე წლისთავს



გამოვხატავთ განსაკუთრებულ მადლიერებას 

ვ ივერიელის სახელობის ენდოკრინოლოგია 

მეტაბოლოგია დიეტოლოგიის ცენტრის ენმედიცის 

ხელმძღვანელობისა და თანამშრომელთა მიმართ, 

რომელთა უანგარო შეწევნითაც შესაძლებელი 

გახდა აღნიშნული წიგნის გამოცემა. წმ. ეფრემ 

მცირის სიტყვისებრ, „უფალმან მიეცინ მათ მადლი 

შრომისა და წარსაგებელისაი“
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ეღიშერ ჭელიძე 
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საღვთისმეტყველო-სამეცნიერო მიმართულების ხელმძღვანელი 

და პუბლიკაციის რედაქტორი: 

სამების საპათედრო აგბაპრის წინამძლვრის მოადგილე, 

არჟიმანდრიბი ილია (ნასიპე) 

„ურწმუნოვებისა მთანი დაირღუეს ქართლს შინა 
და წყალნი, რომელ დაეყენნეს, დაეყენა სისხლი 
იგი ყრმათაი ეშმაკთა შეწირვისაი, ხოლო ჯმანი ესე 
ტყებისანი არიან ეშმაკთა სიმრავლისანი, რამეთუ 
ეგლოვიან თავთა მათთა ოვრებასა, რამეთუ არიან 
იგინი მეოტ ამით ადგილით ძალითა მაღლისაითა 
და ჯუარითს ქრისტრსითა მოიქეცით და 
ილოცევდით ღმრთისა მიმართ, შვილნო, 
რამეთუ ესე ნი შანი მათისა წარწყმედისაი 
არს და ქართლისა ცხორებისა90 და 
ამის ადგილისა დიდებისაი!“ 

ამონარიდი წმინდა ნინოს ქადაგებიდან 

„მოქცევაი ქართლისაი“ 
4“ 

ყღაზე წარმოდგენილია ფრაგმენტი მაიუხის უძველესი კატაკომბური 

სამარსის ფრესკისა «კეთილი მწყემსი», ხოლო სატიტულო ფურცელმე – 

I ს-ის მიწურულის ფრესკის ფრაგმენტი პრეტექსტატუსის კატაკომბიდან 

სძIახი Cხ6IIძ2ი, 186 5Iთ 0( 186 58IV8C008 0 ვს, Lხ.. 2017 .იბ 72



შინაარსი 

ღვთისმშობლისადმი ქართლის წილხვდომილობის 

შესახებ 7   

საუფლო კვართის ქართლისადმი წილხვდომილობის 

შესახებ ---–ოუუუუუუტუფუუურეროფოოორურუროროოოტენოთოუოროოოროოოლ- 18 

ქართლისა და აფხაზეთის გაქრისტიანების, წმინდა 

მირონის კურთხევის დაწესების, კათოლიკოსთა 

ხელთდასხმისა და სხვა საეკლესიო საკითხების შესახებ 

(წმ. ეფრემ მცირე: „უწყებაი მიზეზსა ქართველთა 

მოქცევისასა“) 74   

წმ. ათანასე ათონელი: სამადლობელი ივერიელთა 

მიმართ --------- 151   

  

  

ღღ 157 

უძველესი კითხვა-მიგებითი კატეხიზმო ელიოზის 
(ელიაზარის) დედის შესახებ ----–-–ო–უ–უუოუოოოოობოთო- 168 

წმ იოანე ანჩელი «გალობანი ანჩის-ხატისანი» 

(შესწორებული ტექსტი) --- 171 
პირი-ღვთსა ანუ ანჩის-ხატი (ისტორიულ- 
საღვთისმეტყველო დაკვირვებანი) –ღუუუ–უუუე–უუ–ელელ--- 178 

«ბარაბეანნი ორმოცდაათი სული...ზუროუოუოუროუოოფოლლ- 194



 



ღვთისმშობლისადმი ქართლის წილხვდომილობის 

შესახებ 

მიუხედავად იმისა, რომ საკითხი წილხვდომილობის შესახებ 

საზოგადოდ საუფლო განგების საიდუმლოა და შეზღუდული 

კაცობრივი გონებისთვის ამ მოვლენის არსი, ისევე როგორც სხვა 

საიდუმლოთა წიაღი, უდიდესწილად დაფარულია, მაინც არის 

შესაძლებელი სარწმუნო დასკვნებამდე მისვლა. 

სათნო გადმოცემა ღვთისმშობლისადმი ქართლის 

წილხვდომილობის შესახებ არ არის ოდენ საქართველოს ეკლესიის 
წიაღში დაცული წმინდა უწყება. 

წმ. დიმიტრი როსტოველი მკაფიოდ მიუთითებს: 

„კეთილსათნო გადმოცემის თანახმად, რაც დღემდეა 

შემონახული იბერიულ, ისევე როგორც მთელს აღმოსავლურ 

მართლმადიდებელ ეკლესიაში, იბერია, რომელიც იწოდება, 

აგრეთვე, როგორც საქართველო, არის წილხვედრი 

ყოვლადუხრწნელი ღვთის-დედისა, რომელსაც, ღვთის 

განსაკუთრებული ნებით, იქ ხვდა წილად მახარებლობა 

თავისი ძის და უფალ იესო ქრისტეს სახარებისა ადამიანთა 

საცხონებლად“. 

ხსენებული წმინდანი, მისივე მითითებით, ეყრდნობა წმ. სტეფანე 

ათონელს, რომელიც თავის ცნობილ წიგნში „გონითი სამოთხე“ 

გვამცნობს: 

„ჩვენი უფლის იესო ქრისტეს ზეცად ამაღლების ჟამს, მისი 

მოწაფეები, იესოს დედასთან, მარიამთან ერთად, იმყოფებოდნენ 

1 II0 6/M8L0596CI980MV 006899310, IX0C6IC X0C89XMM0MV 8 86609XMCX0M#, 03890 

X2X 99 3CC# 30C1I05980# IIი2300M83880# IIC0MX8სნX, II16C0#X9, X0I0089% 9883X-I98CXIC# 

18LXX%#%C6 I 0V3MCXMI1), 6-1 VX6I II0686C0000990# )0ნ0XXC# Mვ8X6ი07IX: I0 00060# 

80XI6 100XCVCM, L8 8LI0მI X066IXM 6I8I109860X8088Xს I8M, XXI# C080C6M0VM#% II0XVC#, 

L8838X6X0VC C80060 CXIV8 MX I 0C0I0X8 IIICVC8 XC9CX8. 

თC-”->»



სიონის მთაზე და მოელოდნენ ნუგეშისმცემელს, გინაიდან 

ნაბრძანები ჰქონდათ უფლისგან რომ არ განშორებოდნენ 
იერუსალიმს, არამედ 7Cდალოდებოდნენ უფლის აღთქმას (ლუკა 

24. 497; საქმე ნი 1 .42 ). მოციქულებ ბმა წილი ჰყარეს იმის 

გასაგებად, თუ რომელს რომელ ქვეყანაში განეჩინებოდა 

ღვთისგან სახარების ქადაგება. ყოვლადწ_მიდამ თქვა: « 

მნებავს მეც ვიყარო წილი თქვენთან ერთად, რომ არც მე 

დავრჩე ჩემი წილხვედრის გარეშე და მივიღო ის ქვეყანა, 

რომელიც უფლის სათნოჩენით მეუწყება მე». ღვთის დედის 

სიტყვებისამებრ, ჰყარეს მათ წილი კეთილკრძალულებით 

და შიშით. ამ წილისყრის შედეგად მარიამს ხვდა იბერიის 

ქვეყანა. სიხარულით შეიწყნარა რა თავისი წილხვედრი, 

ყოვლადწმინდა მყისგე მოსურნე იყო, ცეც ხლის ენების 

სახით სულიწმინდის გარდამოსვლისთანაგე, გამგზავრებ ულივყო 

იბერიის ქვეყანაში, მაგრამ ღვთის ა ნგელოზმა უთხრა მას: 

«ნუ განეშორები აწ. იერუსალიმს, არამედ მკვიდრობდე აქ 

გარკვეულ დრომდე 

1 „და, აჰა, ესერა, მე მოგივლინო თქუენ აღთქუმაი იგი მამისა 

ჩემისაი. ხოლო თქუენ დასხედით ქალაქსა ამას შინა იერუსალშმსა, 

2 „თანა-ექცეოდა მათ და ამცნებდა: «იერუსალ წზმით ნუ 

განეშოვრებით, არამედ მოელოდეთ აღთქუმასა მას მამისასა, რომელი 

გესმა ჩემგან»“. 

3 90 30386069MMV I 00008 880I6IX0 IIVICXC82 Xდი0MXCI8 88 8660, V96C8XXV 

80, 8M60X6 C M81X60%I0 II9C»XC8 M380MC6CX, 006688 8 C9090X0# X00MXM90%6 

9# 0#%08%M8მუ0% VICიიმოლხI8V, C0II2CM0 C II086I6C89XCM +Xი09060X8 -–- 86 0IMV98X6C# 

X3 IMფოიXV-CმთMმ, 90 XM2ას 066X0388MM# 0I I0C00X8 (IIX.24:49; /I698.1:4). 

#09000070) CX8I8 600C081ს X0CC6XX, 906LI V3881;, X0CMV #3 8MX 8 X8M0# C10889C 

8მ3889გლIMC# ნ6010M ი0ი0ი00836X0832X L588I6MV6. IIი69>X060189% C0X8338I8: -- X09·V/ 

# X ნ00CMIL, 3M6CXC, C 88MX, C80# #0C66XX, =-06»I # MXC 86 0CI815C# 663 

VX6I8, 80 9X06LI MC CI10239V, X0XIX0CXV#I0 00IV 6VX6I VI0X80 VI8მ381ს M686. 

IIი CM08V 50#X»CM M3X6C0X, 099 6-0069VIV X0066XM#M C 6X8I0XL0869MMCM M# CI03X0M, 

# I0 310MV X00I66X10 L# უ00X8318Cხ II660LIX#MCM%8M# 36MIMI8. II0XV9I8 C 08X0CX90 

310 X#06C69M, IIი69ICX8” ნიილიMIვ X0CX6I8 01328C XC6, I0 C0IIC6CX8MM 

იზ8ლო0X0 /IVX8 8 896 01869808XILIX 9%3MIM08, 01ო0ლვ8მ8IX0C# 8 II660X#იითი C108987. 

IIი #989I6) ს”0X# CX838)I LM: -- II6 იIV92#MC#M% 16060 X3 IXIC=VC3X2XM8, 80 

0CL8283#M0% I0 306M68X 3X060CL. 

 



თვით წმინდა ნინოს საქართველოში მოვლინებაც ღვთის- 

მშობლისადმი წილხვდომილობის გამოხატულებაა, როგორც 

ზედმიწევნით ცხადად გვაუწყებს ამის შესახებ წმ. არსენ იყალთოელი: 

„მოხედვა ეო ზეცით წყალობით ყოვლადსახიერმან დე” 

დოფალმან და მოივსენა უფლისა მიერ და ძისა თუსისა 

წილხუდომილი იგი მისდა ქუეყანაი და ნათესავი ჩუენი, რამეთუ 

ნაწილ მისა ჩუენ ვართ ნათესავნი ქართველთანი, და ნეტარ ვართ 

ჩუენ და სამ ნეტარ, რამეთუ ნაწილ მისა გვიწოდენით, და იგი 

არს შემდგომად ღმრთისა მვსნელი და განმათავისეფლებელი 

ჩუენი მწარისა მისგან მონებისა და სრულიადისა ტყუეობისა 

მთაგრისა მის ბნელისა. გამო უჩნდა ყოვლადწმიდაი იგი 

ღირსსა ნინოს და ჰრქუა: «აჰა ესერა წარგაგლინებ შენ 

ქადაგად ნათესავთა მიმართ უცხოთა, ნაწილსა ჩემსა ქუეყანასა 

ჩრდილოისასა, ერისა მიმართ ქართველთაისა, წარვედ სიმვნით 

და უშიშად და უქადაგე ჭჯეშმარიტებაი». ხოლო შან, 

შეძრწუნებელმან ხილვისა მისგან, მიუგო: «დედოფალო, 

ვითრ შესაძლებელ არს ეგე ჩემ მიერ, რამეთუ მე 
დედაკაცი ვარ უცხო უნდო უსწავლელი, ანუ რაი 
იყოს სასწაულად და წინამძღურად საქმისა მაგის?» მაშინ 

წმიდამან დედოფალმან მიყო პელი ზედაკერძო ცხედრისა 

მისისა მყოფსა მას რტოსა ვენავისასა და მოჰკუეთა მისგან 
და შექმნა ჯ უარისსახედ და მისცა იგი პელთა ნინოისთა, 

და ჰრქუა: «ამით ნიშითა სძლო ყოველთა მანქანებათა 

ეშმაკისათა და წარგემართოს ქადაგებაი შენი, და თანა– 

შემწე გეყო და არა დაგიტეო შენ»“”. 

იმპერატორი კონსტანტინე პორფიროგენეტი (9045-959 წ.) 

შენიშნავს: 
„იბერიელები... ამბობენ, რომ შთამომავალნი და ნათესავნი 

არიან დავით შეფისა და წინაწარმეტყველისა, და აქედან 

გამომდინარე, – თვით ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლისაც“?. 

აი, ამგვარია ბერძნულ–სლავურ–ქართულ წყაროთა მოწმობანი. 

მიუხედავად წყაროების ერთსულოვანი მოწმობისა, საკითხი ასე 

ისმის: 

  

7 ძველი ქართული აგიოგრაფიული ლიტ. ძეგლები, III, თბ. 1971, გვ- 16. 

2 Cიივ18ინი6 ჩი:იხჯიყიიIსვ. 06 მძთIიახვიძი 1თიტ9M0, თავი 45. 
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ქართლის წილხვდომილობა ღვთისმშობლისადმი ქართველთა 

ამპარტავნული გამონაგონია (სამწუხაროდ ამან თანდათანობით 

ფართო განვრცობა შეიძინა), თუ საქმე გვაქვს ისტორიულ 

სინამდვილესთან? 

ამ საკითხხე პასუხის გასაცემად კიდევ ერთხელ ხახზგასმით 

აღვნიშნავთ, რომ არსებობს ამ ესოდენ აღმატებული მოვლენის საღვთო 

მიზეხტები რომელთა შემეცნება ჩვენთვის შეუძლებელია; მაგრამ 

არსებობს მიზეზები, რომელთა შემეცნება კაცობრივ გონებას ძალუძს 

და ისინი ჩვენი განხილვის საგნად უნდა იქცეს. სანამ კონკრეტული 

არგუმენტების განხილვას შევუდგებით, დავსვათ კითხვა: 

რა უნდა ყოფილიყო მიზეზი იმისა, რომ ქართლთან ყველაზე მეტად 

დაკავშირებული სამი მოღვაწე – ყოვლადწმინდა ღვთისმშობელი, 

წმ. ანდრია პირველწოდებული და წმ. ნინო – ასე მოისწრაფვის 

საქართველოსკენ. 

ამ კითხვაზე პასუხი არსებითად ჩანს წმინდა ნინოს მიმართვაში 

დვინელი „მიაფორისადმი“ – „სად არს ჩრდილოისა იგი ქვეყანაი, ანუ 

სადა არს სამოსელი იგი უფლისა ჩვენისაი?“ 

როგორც ვხედავთ ამ სწრაფვის მიზეზი წმ. ნინოსათვის არის 

კვართის სამყოფელის და კვართის მფლობელი ქვეყნის მოძიება 

და მონახულება. 

ჩვენ ამჯერად არ შევეხებით თავად კვართის ღვთისმეტყველებას 

და არ შევუდგებით იმ სულიერ მიზეზებზე მსაგელობას, რამაც 

განაპირობა უფლის კვართის წილად ხვედრება მცხეთისადმი (ამ 

ხაზგასმით აღვნიშნავთ მხოლოდ იმას, რომ წმ. ნინოს ქართლისკენ 

მსვლელობას განაპირობებს მისი სწრაფვა კვართის ცხოველმვოფელი 

სიწმინდისაკენ, ყველაზე დიდი საუფლო სიწმინდისაკენ ხილულ 

სამყაროში. ეჭვი არაა, რომ თუ კვართი სხვა ქვეყანაში იქნებოდა 

დავანებული, წმინდა ნინო იქითკენ გაეშურებოდა. 

წმინდა ნინოს ტრფიალება კვართისადმი ესაა მისი ტრფიალება 

ყურადღებას იმიტომ, რომ წმ. ნინოსაგან (და უკლებლივ ყველა სხვა 

წმინდანისაგან) განსხვავებით ყოვლადწმინდა ღვთისმშობელს, გარდა 

1 ის. კვართის შესახებ ვრცლად: ე: ჭელიძე, მართლმადიდებელი ეკლესია 

და ეროვნულობა. ჟურნ. „ტული გონიერი , 2012, .Mი1 (საშობაო გამოცემა), 

გვ. 47-84.



უდიდესი საუფლო სიწმიდისადმი ტრფიალებისა, აღავსებდა სხვა 

უმძლავრესი სიყვარულიც კვართისადმი – ესაა განსაკუთრებული 

როგორ შეიძლება ვიფიქროთ, რომ ღვთის დედას, ყველაზე 

აღმატებულს დედათა შორის, არ ექნებოდა უდიდესი სურვილი 

მოეძია თავისი ძის სამოსელი? ყველახე მეტად ხომ სწორედ მას 

ექნებოდა იესოს კვართისადმი ტრფიალება და თუ ექნებოდა, როგორ 

შეიძლებოდა ისე მომხდარიყო, რომ ღვთის განგებით სხვას რგებოდა 

წილად კვართის ქვეყანა? 

ამასთან, დაეჭვებაც არ შეიძლება, რომ კვართისადმი მარიამის 

განუზომელი სიყვარული უთუოდ განივრცობოდა იმ ქვეყანაზეც, 

რომელსაც წილად ხვდა ხსენებული სიწმინდე და რომელიც ღვთის 

განგებით ძველთაგანვე (უფლის ჯვარცმიდანვე) დადგინებულ იქნა 
„ყოვლადსასურველზე უფრო სასურველის“ (კვართის) გუშაგად ანუ 

კვართისმცველად. 

აიი რატომ ისწრაფვს ასე ძლიერად ყოვლადწმინდა 

ღვთისმშობელი ქართლისკენ, აი რა აყვარებს მას ასე გამორჩეულად 

ამ ქვეყანას, სადაც დავანებულია მისი ძის სამოსელი. აი ეს არის 

უმყარესი საფუძველი იმისა, რომ კვართის წილხვედრი ქვეყანა 

ხდება სწორედ მისი წილხვდომილი. 

საზოგადოდ (და მოვლენის არსში წვდომისთვის ეს ყველაზე 

მეტად მნიშვნელოვანია) ქართლს უკავშირდება ორი სახის 

წილხვდომილობა: 

(I) კვართი წილად-ხვდა ქართლს, როგორც ეს საზგასმულია 

უკლებლივ ყველა წყაროში (შდრ. „მოქცევაი“: „წილით-ჰხუდა ჩრდი- 

ლოთა, მცხეთელთა, კუართი იგი უფლისა იესუისი“). 

(018) ქართლი წილად–ხვდა ვოვლადწმინდას, როგორც ეს 

ცხადად ჩანს ზემომოტანილ წყაროებში. 

ღვთისმშობელთან და კვართთან დაკავშირებით, წილხვედრი– 

ლობის სხვა გამოვლინება არც ქართლმა და არც, საზოგადოდ, 

საქრისტიანომ არ იცის. 

სრულიად ნათელია, რომ ორივე შემთხვევაში „წილხვდომი– 

ლობას“ აქვს საკუთრივ საეკლესიო, ლიტურგიკული შინაარსი, 

რაც თავის თავში აღიბეჭდავს საუფლო განგებას. 

შესაბამისად, აბსოლუტურად ცხადია, რომ ღვთისმშობელმა 

იწილხვედრა სწორედ ის ქვეყანა, რომელმაც იწილხვედრა კვარ– 
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თი ბუნებითი ღმერთისა, მარიამის ძისა, რაც ცხადყოფს ამ ორი 

წილხვედრილობის არსობრივ განუყოფლობას და ფაქტობრივ და- 

დასტურებას იმისას, რაზეც ზემოთ გვქონდა მსჯგელობა: 

ღვთისმშობელს წილად-ხვდა ქართლი სწორედ იმიტომ, რომ 

გამო) კვართი მისი უსავვარლესი ძისა. 

აქვე უნდა იქნეს განხილული საკითხი წმ. ანდრია პირველწოდე- 

ბულისა და ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლის სამოღვაწეო ურთიერთ- 

კავშირის შესახებ. ის ფაქტი, რომ უფრო ადრეულ წყაროებში ცალ- 

ცალკეა ფიქსირებული წმ. ანდრია პირველწოდებულის მისიონერული 

მოღვაწეობა საქართველოში და საქართველოს წილხვდომილობა ღვ- 

თისმშობლისადმი სრულიად არ აკნინებს ახრს, რომ წმ. ანდრია მო- 

ციქულისა და ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლის მოღვაწეობა საქართვე- 

ლოს მიმართ განუყრელ ურთიერთკავშირშია, ერთიმეორის გარეშე არ 

არსებობს, ვინაიდან წინააღმდეგ შემთხვევაში მივიდოდით იმ აზრამდე, 

რომ ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლისა და უფლის მოციქულთა კრე- 

ბული უსისტემო რამ კაცობრივი წარმონაქმნი ყოფილა, განშორებუ- 

ლი ყოველგვარი საღვთო განგებულებისაგან და უფლის მადლისაგან 

განშიშვლებული. როგორ შეიძლება ვიფიქროთ, რომ ერთი მხრივ, 

ღვთისმშობელს წილად ხვდა საქართველო, მეორე მხრივ კი ანდრია 

პირველწოდებულმა აღასრულა წილხვდომილობის ვალდებულება და 

ეს ორი მოვლენა ერთიმეორისაგან დამოუკიდებლად განხორციელდა? 

განა ანდრია მოციქულს არ ეცოდინებოდა, თუ რომელი ქვეყანა 

ხვდა წილად მარიამს? როგორ შეიძლებოდა ღვთისმშობელისათვის 

უცნობი დარჩენილიყო ის ფაქტი, რომ ანდრია მოციქული სწორედ 

მის წილხვდომილ ქვეყანაში აპირებდა საქადაგებლად წასვლას, ანდა 

თავად ანდრია როგორ გაკადნიერდებოდა აგრერიგად, რომ მარია- 

მის სამოღვაწეო ქვეყანაში აღესრულებინა, მარიამისგან დაფარულად, 

მარიამისადმი წილხვედრებული ვალდებულება? 

ამრიგად, ნათელია, რომ ქართლის წილხვდომობა ღვთისმშობლი- 

სადმი და ანდრია პირველწოდებულის მიერ იმავე ქართლის გაქრის- 

ტიანება ერთმთლიანი მოვლენაა და ურთიერთისაგან არ განიყოფა. 

ხოლო, თუ რატომ შეენაცვლა მოციქული ღვთისმშობელს ღვ- 

განგებულების საიდუმლოა, ხოლო რაც ადამიანურად შეიძლება აიხ- 

სნას, მოცემულია „ქართლის ცხოვრებაში“. 
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უფლის ამაღლების შემდეგ, როცა მოციქულებმა წილ-იგდეს, 

მაშინ ყოვლადწმინდა ღვთისმშობელს წილად ხვდა „მოქცევაი ქუეყა- 

ნისა საქართველოისაი“. ყოვლადწმინდა ღვთისმშობელის ჩვენებით 

ეჩვენა მისი ძე, რომელმაც უთხრა, რომ იგი არ უგულებელს-ყოფდა 

ერსა მას საზეპუროსა „უფროის ყოველთა ნათესავთა“ მისითა მეოხე- 

ბითა. „ხოლო შენ წარავლინე პირველწოდებული ანდრია ნაწილსა 

მას შენდა ხვედრებულსა და თანა წარატანე ხატი შენი ვითარცა 

პირსა შენსა დადებითა გამოისახოს. და შენ წილ ხატი იგი შენი 

მკვიდრობდეს მცველად მათდა უკუნისამდე ჟამთა“. 

ანდრია პირველწოდებულს ასე მიმართავს მარიამი: „...გა- 

მომეცხადა სახიერი ძე ჩემი და ღმერთი და მიბრძანა, რათა შენ 

წარხვიდე და წარასუენო სახე ჩემი და სახიერისა ძისა ჩემისა ქუეყა- 

ნას, ჩემდა წილხუდომილსა, რაითა მე ვიყო განმგებელი ცხოვრებისა 

მათისა, ხელი აღუპყრია და შევეწიო მათ, და არავინ მტერთაგან 

მძლე ექმნეს მათ“. 

ყოვლადწმინდა ღვთისმშობელმა მოითხოვა ფიცარი, დაიდო 

პირზე და გამოისახა ხატი ღვთისმშობლისა ყრმითურთ და ეს ხატი 

არის, „ქართლის ცხოვრების უწყებით, აწყურის ღვთისმშობლის 

ხატი. მისცა იგი ხატი მოციქულ ანდრიას და უთხრა: „მადლი და 

შეწევნა ჩემგან შობილისა უფლისა თანაშემწე გეყავნ შენ, სადაცა 

ხვიდოდე და მეცა თანაშემწე ვარ ქადაგებასა მაგას, და დიდად 

შევეწიო ნაწილსა მას ჩემდა ხუედრებულსა“. 

ზემოთქმული მიგვითითებს, რომ ღვთისმშობლისათვის ქართ- 

ლის განსაკუთრებულობა განპირობებული უნდა ყოფილიყო ცალკერძ 

ჩვენთვის დაფარული საღვთო მიზეზებით, მეორე მხრივ კი – უწმინ- 

დესი კვართის აქ დაფლულობით, ანუ კვართშემოსილობით. 

ეს ყოველივე, კვლავ ხაზს გავუსვამთ, ნიშნავს შემდეგ უმყარეს 

კავშირს: 

კვართი წილხვდომილია ქართლისადმი, ხოლო კვართ- 

შემოსილი ანუ ლღმერთშემოსილი ქართლი წილხვდომილია 

აღნიშნულიდან გამომდინარე ჩნდება კითხვა: რა არის მიზეზი 

იმისა, რომ კვართი წილად ხვდა ქართლს? 

საუფლო კვართი ანუ „ქიტონი“ იყო ზეციურად მოქსოვილი 

და ჩვეულებრივ სამოსს არ ჰგავდა, რომელიც შეიძლება დაიხეს, 

გაიცრიცოს, მოისპოს, იგი თუმცა ნივთიერი იყო, მაგრამ მას 
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მსჭვალავდა საღვთო მადლი, რაც მის განუხრწნელობას იცავდა, 

ისევე როგორც მადლი ინახავს უხრწნელად ყოველ სიწმიდეს. 

სულიერად კვართი მატარებელია იმ ერთობისა, რაც მოდის 

ზემოდან (ციდან) და მამისგან და რაც არანაირად არ შეიძლებოდა 

დარღვეულიყო მისი მიმღებელისა და მფლობელის მიერ (წმ. კვიპრიანე 

კართაგენელი). 

კვართი საქართველოში ჩამოაბრძანა ელიოზმა, რომელიც, 

როგორც ჩანს, არაიშვიათად ჩადიოდა იერუსალიმში. სწორედ მას 

ერგო აღსასრულებლად დიდი ღვაწლი: 
წილხვდომილი კვართის ქართლში ჩამობრძანება. 

მცხეთაში ჩამობრძანებული კვართი გულში ჩაიკრა ელიოზის 

დამ სიდონიამ, და სული განუტევა. 

სიდონიას აღსასრულს წინ უძღოდა მისი (და მისი ძმის) დე– 

დის მიცვალება. მან მწარედ განიცადა მაცხოვრის ჯვარცმა. რო- 

გორც „მოქცევაი“ გვაუწყებს, იმ დროს, როდესაც ჯვარს აცვამდნენ 

უფალს და პასენაკმა (უროს დამკვრელმა) სამსჭვალს (ლურსმანს) 

დაჰკრა კვერი (ურო), მაცხოვრის დალურსმშვის ხმა მცხეთაში 

გბპბიგონა ელიოზის დედამ, რომელმაც აღმოთქვა უდიდესი საუფლო 

ჭეშმარიტება, იმჟამად თითქმის ყველასთვის დაფარული, მაცხოვრის 

ბუნებითი ღმერთობის შესახებ და შემდეგ ტკივილით გულშეძლურმა 

სული განუტევა. 
ეს არის უაღრესად მნიშვნელოვანი სულიერი მოვლენა, სრულიად 

განსაკუთრებული ხილვა, გამოცხადება, რითაც ქართლს (და 

ქართლიდან მთელ ქვეყნიერებას) ეუწყა უდიდესი საიდუმლო, 

რომ ჯვარს ეცვა არა ადამიანი, არამედ ხორცშესხმული ღმერთი. 

ბოლო სიტყვები ელიოზის და სიდონიას პატიოსნისა დედისა 

ამგვარი იყო: 

„მშდობით, მეფობაო ჰურიათათო, რამეთუ მოჰკალთ თავისა კდ ეფ უ ეთუ კალ ვ 
მაცხოვარი და მვსნელი და იქმნენით ამიერითგან მტერ შემოქმედისა“. 

მხსნელის პირველი სრული საჯარო აღიარება 

კაცობრიობის ისტორიაში. 

ელიოზის დედა, რომელიც უფლის ხორციელი ტკივილით 

განიგმირა პარასკევ დღეს, უფალთან თანამოწამეობის პატივით 

შეიმკო და წარმოდგა როგორც პირველი მარტვილი ეკლესიის 

ისტორიაში. 
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მცხეთელი ებრაელები, როგორც იმჟამად (მაცხოვრის 

იგვარცმისას) ძველი აღთქმის მართალთა და ღვთისგანმჭვრეტ 

სამღვდელოთა უცთომელი სარწმუნოებრივი ხაზის ერთადერთი 

და ნამდვილი მემკვიდრენი და მოსაყდრენი, ძალისამებრ სრულად 

იმეცნებენ იესო ქრისტეს ღმერთობას, აცნობიერებენ იმ სინამდვილეს, 

რომ ძველი აღთქმა ახლით უნდა შეიცვალოს, რომ აღესრულება 

საიდუმლოთა საიდუმლო – ძლევა ჯოჯოხეთისა. 

ამგვარად მაცხოვრის ჯვარცმის ჟამს ძველი აღთქმის ეკლესია 

არა იერუსალიმში არამედ სწორედ მცხეთაში წარმოჩნდება 

ეს სულიერი, ახალი აღთქმის წინასწარ განმჭვრეტი ცოდნა 

აღმოჩნდა ის ძალა, რომელმაც დაიცვა ქართლის ებრაელები იმისგან, 

რომ თნამონაწილენი ყოფილიყვნენ მაცხცოვრის «ჯვარცმისა. უთუოდ 

ამან განაპირობა უფლის მიერ მათთვის კვართის მიმადლება, 

სულით ქრისტიანებისათვის ქართლის მიწაზე. 

ქართლის ეკლესიის მიერ კვართის ფლობა ამ ეკლესიის თვისობრივ 

აღმატებულებას კი არ გამოხატავს, არამედ – ღვთისგან მისდამი 

მსახურებითი მისიის დაკისრებულობას მთელი მართლმადიდებლობის 

წინაშე. 

კვართში ნაგულისხმევი საიდუმლო ესაა მართლმადიდებელი 

ეკლესიის აბსოლუტური მთლიანობისა და მხოლოობის (ერთად- 

ერთობის) განურღვევლობა და განუყოფელობა მსგავსად კვართისა. 

ერთეკლესიობა, – უნდა დაიცვას ქართლის ადგილობითმა ეკლესიამ, 

ამისთვის უნდა აღასრულოს მან დაუცხრომელი ზესთამბრძოლობა 

საუფლო კვართი როგორც უწმინდესი ტვირთი სამოღვაწეოდ 

გვერგო ჩვენ, სიწმინდეს კი დიდი კრძალვა სჭირდება, პატივად 

მიღებული სიწმინდე სულიერი ტვირთია. ვისაც მეტი მიეცა, მეტი 

მოეთხოვება. ამ სიწმინდის მფლობელს ჰმართებს არა ამპარტავნება, 

არამედ – თავმდაბლობა, რადგან თავმდაბლობა ის ერთადერთი 

ძალაა, რაც ადამიანს სიწმინდის ღირსეულად ზიდვას შეაძლებინებს. 

კვართის სამარხის ადგილსამყოფელი ზოგადად ცნობილია, 

თუმცა თავად კვართი დაფარულია კაცთა თვალისთვის, ვინაიდან 

საუფლო სიწმინდენი, წმინდა რელიქვიები მხოლოდ უფლის ნებით 

შეიძლება გამოცხადდეს. თუ უფალი ინებებს, გამოვლინდება 
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კვართიც, წმ. ელიას ხალენის სამყოფელიც. ამიტომ მთელი ის ისტო- 

რიები, საუკუნეთა მანძილზე შეთხზულნი, კვართის აქა თუ იქ 

მყოფობისა, აქა თუ იქ გაჩუქებისა – რუსეთსა თუ სხვა ქვეყანაში – 

აბსოლუტურად უსაფუძვლოა. 

კვართი დაფლულია მცხეთაში. მიუწვდომელია ადამიანის 

გონებისათვის მისი სამყოფელი და ვერანაირი ძალისხმევით ვერ 

დადგინდება ეს ადგილი, თუ არა უფლის წყალობით, ხოლო ეს 

მოხდება, უწყებათა კვალობაზე, მხოლოდ მეორედ მოსვლის ჟამს. 

კვართი ანუ „ქიტონი“ როგორც ეკლესიის სიმბოლო, შესაბამისად, 

სიმბოლოა ეკლესიის თავისა ანუ თავად მაცხოვრისა. ცხადია, ვისაც 

წილად ხვდა კვართი, მას წილად ხვდა ქრისტე. ქართლი, რომელსაც 

წილად ხვდა კვართი, ხდება კვართის წილხვედრი და კვართშემოსილი 

ანუ ეკლესიაშემოსილი, ქრისტეშემოსილი, კვართისებრ განურღვეველი. 

რატომ ხვდა უფლის განგებით კვართი ქართლს? 

მაცხოვრის სორციელი მოღვაწეობისას სწორედ ქართლში 

რაც წესით იერუსალიმში უნდა აღსრულებულიყო, რომ არა 

იმჟამნდელ იერუსალიმელ სამღვდელოთა სულიერი სიბრმავე. 

სწორედ მათ უნდა მიეღოთ განკაცებული მაცხოვარი და ამით, წმ. 

კირილე ალექსანდრიელის თქმისებრ, იერუსალიმის ძველი აღთქმის 

ეკლესიის სამღვდელონი ახალი აღთქმის ეკლესიის სამღვდელოთა 

ხარისხამდე აღიწეოდნენ, ქრისტეშემოსილად, ქრისტეს სულიერ 

სხეულად გარდაიქმნებოდნენ, გახდებოდნენ „დიდი ნაწილი“ ახალი 

აღთქმის ეკლესიისა და ცხონებისკენ წარუძღვებოდნენ წარმართებს. 

ზემოხსენებული სულიერი სიბრმავის მიზტეწხით ეს ასე არ მოხდა. 

კვართი დამკვიდრდა იქ, სადაც პირველად გაუხსნეს გული 

ძველი აღთქმის მღვდლებმა უფალს, სადაც გაიდო პირველი 

„ულპოლველი“ ხიდი ძველი აღთქმიდან ახალი აღთქმისაკენ, 

სადაც პირველად მოხდა ჰურიათა ბაგინის ეკლესიად გარდაქმნა 

და მასზე წმინდა ნინოს მიერ მაცხოვნებელი ჯვრის აღმართვა. 

მაცხოვრის მღვდელმოქმედება მცხეთისადმი გულისხმობს ქართლის 

დედაქალაქის გარდაქმნას იერუსალიმად, მართლმადიდებლობის წმინდა 

დედაქალაქად. ეს მღვდელმოქმედება იწყება კვართის მოვანებით და 

გვირგვინდება მცხეთის ძლევაშემოსილი ჯვარის აღმართვით. 

მცხეთის ჯვარში, პირდაპირი გაგებით, შთამსჭვალულია თავად 

გოლგოთის აგვარი (ჭელიშური: „ჯუარი იგი ქრისტეს ღმრთისაი“)



და ისიც (მცხეთის ჯგვარიც) იმგვარივე მსოფლიო (და არა კერძო 

ეროვნული) სიწმინდეა, როგორც თავად კვართი. ამიტომ აღიმართა 

მცხეთის ჯვარი (უფრო ზუსტად, მცხეთაში გამოჩინებული 

იერუსალიმის გოლგოთის ჯვარი), თანახმად მისი პოსტამენტის 

წარწერისა, „მცველად ყოვლისა სოფლისა“. 

რაკ შეეხება მცხეთის გარდაქმნას იერუსალიმად, ამის 

გამოხატულებაა ისიც, რომ სწორედ მცხეთაში ხდება მაცხოვრის 

წილ „გამოთხოვილი“ ბარაბას შთამომავლების გაქრისტიანება, რაც 

უნიკალური ისტორიული ფაქტიცაა და განსაკუთრებული სიღრმის 

სულიერი სინამდვილეც. 

როგორც აღვნიშნეთ მცხეთის ჯგვარი იგივეა, რაც მცხეთაში 

აღმართული გოლგოთის ჯვარი. შესაბამისად, მცხეთის იერუსალიმად 

გარდაქმნა, მისი გაიერუსალიმება, მართლმადიდებლობის წმინდა 

დედაქალაქად მისი გარდაქმნა, ესაა საღვთო მღვდელმოქმედება, 

დასაბამ-დადებული იერუსალიმში გოლგოთის «გვარზე (როდესაც 

კვართი უფლისა წილად ხვდა მცხეთას) და სრულქმნილი მცხეთაში 

იმავე გოლგოთის ჯვარზე. 

ჯვარცმული მაცხოვრის კვართი და მცხეთის ჯვარი სულიერად 

განუყოფელია. ქართულ საეკლესიო ტრადიციაში ცნობილია გადმოცემა 

მცხეთაში ჯვრის აღმართვისა და შემდგომ მისი სასწაულებრივი 

გამოჩინების შესახებ. ეს მოვლენები საგანგებო დღესასწაულებით 

აღინიშნებოდა: «ვრის აღმართვა იდღესასწაულებოდა (და 

იდღესასწაულება) აღდგომიდან მესამე კვირა დღეს, ხოლო ჯვრის 

საკვირველი გამოჩინებაა – სულთმოფენობი შემდგომ პირველ 

ოთხშაბათს. ორივე ეს მოვლენა, როგორც ერთი მთლიანი, თავისი 

მადლმოსილებით უთანაბრდებოდა ერთი მხრივ 14 სექტემბერს «ვრის 

აღმართვის ანუ „ჯუართა აღპყრობის“ და მეორე მხრივ, იერუსალიმში 

აღსრულებულ ჯვრის გამოჩინების (351 წ. ხსენება 7 მაისს) უდიდეს 

დღესასწაულებს („მოქცევაი ქართლისაი, თავი 23 და 24; ლეონტი 

მროველი „ქართლის ცხოვრება“, არსენ ბერი „ცხორებაი წმიდისა 

ნინოსი“, ანონიმი ავტორი „ცხორებაი ღირსისა ნინოსი“). 

საქართველოს ეკლესიისთვის მცხეთის «ა:გვარ,ი როგორც 

აღვნიშნეთ, პირდაპირი გაგებით მაცხოვრის ანუ იერუსალიმის ჯგვრად 

განიჭვრიტება, ხოლო მცხეთის გოლგოთა, სადაც ჯვარი აღიმართა, 

სულიერად იერუსალიმის გოლგოთის იგივეობრივია 

 



შესახებ 

მართლმადიდებელი ეკლესიის საყოველთაოობის ანუ მსოფლიო– 

ობის და, რაც იგივეა, მისი მხოლოობისა და მარადგანურღვეველი 

ერთმთლიანობის ყველაზე ნათელი სიმბოლო და უმკაფიოესი 

დადასტურება ხილულ სოფელში ესაა ერთ-ერთი უდიდესი საუფლო 

სიწმინდე, ყოვლადუხრწნელი კვართი უფლისა, რომელსაც «ქართლის 

ცხოვრებაში» ეწოდება „უსასურველესი ყოველთა სასურველთა“. 

უხრწნელი კვართის ქართლთან მიმარტების საკითხს საგანგებოდ 

შევეხეთ სხვა დროსაც, როდესაც მკითხველს სრულად გავაცანით 

უდიდესი ღვთისმეტყველის, III ს-ის სახელგანთქმული მღვდელმოწამის 

„უკერველი, ზეით-ქსოვილი Iზტეგარდმო-ქსოვილი) კვართის“ 

„ეს საიდუმლო ერთიანობისა (ჰით სიI0C§ §გი-ლმთტიჯსით), ეს 

საკრველი დაურღვევლად შენაწევრებული ერთსულოვნებისა ვლინდება 
მაშინ, როდესაც სახარებაში კვართი უფლისა ჩვენისა იესო ქრისტესი 

არანაირად არ ნაწილდება, არც იხევა, არამედ ქრისტეს იმ სამოსზე 

წილისყრის ჟამს, რაც ჰმოსავდა ქრისტეს, კვართი მიიღება როგორც 

მთლიანი სამოსი და მფლობელობაში გადაეცემა დაუზიანებელი 

და დაუნაწილებელი კვართი მატარებელი იყო იმ ერთობისა, 

რაც მოდის ზემოდან ანუ ციდან და მამისგან და რაც არანაირად 

არ შეიძლებოდა დარღვეულიყო მისი (კვართის) მიმღებლისა და 

მფლობელის მიერ, არამედ იგი განუყოფლად იცავდა ერთობლივად 

მთლიან და მკვრივ სიმტკიცეს. ქრისტეს შესამოსლის ფლობა არ 

პალუპს იმას, 3060 არღვევს ღა განყოშს ქრისტეს ეკლესიას“?, 

1 შდრ. 10C სი!იC8 ვვი-ვთოლხინსთ, ხ0C VIიCსIსი C000600Xთ18C 1ივტლევIმხIILC0L 
ილხვიტი ვ ი0§:60ძI6)I, ლსვიძლ I «6VვმიყიIი წსიI08 IL)000I01 )X6ვს CხI9I იიი» 

ძIძIხს» ილთი!ი0 06C 8C10ძ!ხსI, 5§6ძ §60I1VCი1ხს9 ძი VC516 CხIXI5VI ის CხნI51სლღი 

 



სახარებიდან მართლაც უტყუარად ვიცით, რომ კვართი იყო 

„უკერველი, ზეით-მოქსოვილი Iხეით-გამოქსოილი, მიერვე- 

გამოქსოილი, ზეგარდმო-ქსოილი, ზემოით-ქსოილი!1 ყოვლად“. 

იოანე მახარებელი, კერძოდ გვაუწყებს: 

10ძ)6ILCL, 1016-I2 VC5115 82CCI0I-სLI 6: 1ილ0IსნLგ2 8(ძს6 10ძIVI58 წსიIC3 L0331ძ6ჯსL. 

IიძფლსIნხსL 8C ძ!I!CIL აიIინხIგ ძIVI8: LI სი!-ი8 80ს:6ო, ძის! ძი §სილტII01ტ6 03116 

8090 C095VLI5, §6ძ 06 (ისთ 16XLIM5 1)6I8: ძIX6.სიL 3ძ I10V6C60: Mიი ვლ10ძვგთოი)§ 

IIვგთ, §6ძ ვი.IმთსL ძტ 68 CხI0§ 5 (1XIMი8ი. 19, 23. §.). LICII9(60 II6 ჯიILვხეL 

ძი 5ს06II0I6C 02LLCC VC016016II, I1ძ 65: ძი C0010 6 2 IL3::6 V060160(C0, 0026 ვხ 

80C101C60LC 2C ლ-0551ძC60LC 5ლძ. ითი!ი0ი იიი დ001C6L81, §6ძ (იხვთ §1ი)!1 CL §011ძვთ 

ნჯთIმ(გი 1I1ივტევIგხII6CI იხნიტხმს. I”055ძ%ი:6 იიი ტლი:05 I1იძსთნისსი Cხ1I15C 

თას! 5C190ძ1! C( ძIVI9ძI LC0ლ65132თ CხXI5C. CიიLგ ძლი!ძსი ისლა 530თიიტ 100I601C 

L6ისლი 06IV§5§ C1 დილს1I0ს§5 5C10ძიLიტსსI,, #4Cხ18§ იIიდსხC(8 Iიიხივთ I6ლ! ი0ხVII§ §30:სვ 

1 ილვთოლი, 10 ძაიძიი!სი §5C0:55VIL2§ V65-I06ი(ხსი ვსსა ძ15C1ძI ძIიტივ: 5სთ6C წხ! 

ძილიც) §01550L85, ძს18 ჩ80C ძICI LIIიII10ს5: LC06 5CIუძი I6ხისო ძი თვის 581000015 

CL ძვხი ხხ! ძილით 530ლ00ხL8, 6 ძსი §5060L8 ლ6IL)I0L( 6! 0I00:60L §6IVIო თოლხხლი IX2VIძ 

6L I:0ი0:60L III0Lს5მ16ი CIVII8(თ ძსვი 6160, ს დიევი იითტიუ თლტსთ IIIC (3. 

LL6”. 11, 31. §§.). Cსთ ძVსიძიი) 1Lხ)§ I5>26CI 3C1იძლი:ტისსIL, V650ოტინსლი ვსსლთ 

ნIიხხისი2 ტ#6ხ1I1825 ძ!ა5CIძI. #: V6I0 ძს!გ C0#ხXIXI5(: ლილდს)ს§ იიი M00165( §C10ძI, (ს01C83 

6)ს§ 06L 1იწსთ L(16XIII5ა 6: C0ხ26X60§8 ძIVI98 3 ტდტივვ!)ძიისხსვ ოილი 683. 1იძIVIძყმ, 

C0სVI2(0, Cიხოიტიჯ2 C05:60ძI ჯიდლს! 003, ძს. Cხლასი I1ოიძ)ს!ოსა, C0000Xძ18- 

იიხვ66ი(ცთ. 520-08060:0 V659§ 6: §I-00 ძიიI2+18VIL LCC0165126 ს0I:916თ (იბ. 5. 

CნIIგის§ LიIხიიის§ვ CმILხვიIი60§5I§ LL M3ოწ I:ხი IXსXXIC C3:ნხ0LC86 I–C0165186 

0816, Cვ2ი. VII 190108 ჯ#იძIVI98 CხX:L%9VVCI ი+80ნჩციI8ხ81იL 0XM88 ILCC106186; შღრ. 

ინგლ. თარამ. I6I§5 §30:80160L 0 აინ, 1ხ1:5§ ხილძ ილი: 3 ლიილლიIძ 1ივტევIგხI 

C0ხ01109, 15 §6L წიLLხ Vხ0X6 Iი (56 C05CCI 1ხ6 იC03: 01 1ხ6 LიIძ IXC5ს§ვ CხXI5L 15 

ი”»ი0L 2( II ძIIძტძ 90L CVL, ხVსL 18 LI6CCIVCძ 25 20 60IX6 დმIოლციოL, 80ძ 13 00550556ძ 

2§ 2ი სი1ი)სI6ძ გ2იძ სიძ!ძიძ Lიხლ ხX (ხხ0§6 Vხ0 C85: 1015 000060008 Cხ1XI5L%8 

წმლიტი%, Vხი ვხის!Iძ L3056L ხVL 00 C>ხII5(. II0IV 50=იLსX6 5063M3, §მXVIი9/, "8სL 

ი” Lხ6 C02: ხლიივ2ს56 IX «25 001 §0V6ძ, ხს: VიV6ი წ00 Lხ6 (ინს ხIისეხის!ი, (ხCV 

§8Iძ იი6 10 მ00166I, IC ყვ 00 L6იძ II, ხს( C35L 1015 დVხ056 X ვხვ1 ხი." ხვ! 

ლ0ი3L ხიL6 VIხ I გი )იILVV 1ხ2( 3206 ძიVი0 ჩიოთ Lხ6C 1იდლ, (ხ3( 15, (021 იგ2თ6 სით 

ხილმVCი 20ძ 1ხ6 IL23(ხ6L, Vხ1Cს V35 =01 10 ხ6 3L 8II L6ი( ხ» 1ხ6 IXC0CIV6CI 8ლ0ძ 1ხC 

005506350LI, ხს( VIხისL 560218100 VC იხ?! 8 XVხ01C 8იძ ჯსხა(80%131 Cი1ILC06C33. 

XII ლ80ი00%L 005305838 (56 ყგმICი6C6იL 0; CხXILI§5 Vხი ი02XI5 მიძ ძIძივ (L6 Cნხ90Iიხნ 0; 

CახIXI5L. C29 1ხ6 ი:ხი ხვიძ, 30310, თხტი 8: 501000005 ძლივს ხ1 M#Iიყძით ვუძ 

06016 XCX6C ძIVIძლძ, ტხევხ (ხ6 იIილხ6L C660ი6ნ Xი-ლიხიგი 166 XIიდ Iი 1ხ6 ჩ01ძ, 

ძოიძიძ ხI§ ძვ-თ06X 1010 LVCIVC §60%0035, §2VI10წ6, "'I8M6 (5666 (60 XICC6C§; (0I 1ხVხ§ 

§31Iნ (ხ6 LიIXძ, უიხიI1ძ, I XIIII I6იძ 1ხ6 MIიიძით იVL 01 (ხ6 ხვიძ იჯ §5ი1ითიი, 

29ძ I XVIII თV6 LC 506068 Vო(0 1666; ვ30ძ ILV0C 500065 5§ხ3II ხ6 0010 ხი 10 
XV §6=V80L L)2VI0V8§ 386, ვლძ #0L XტI)§3160, (ი6 CI VხIიხ I ხვმVC Cხ0569 10 018CC 

თ” 0306 16016. 45 (ხ6 CVCIVC LIხCლ5 0 I9I061 VCXILC ძIVIთ6ძ, (Lხ6 იჯXილხი ტხ)ვხ 

X60C( ხ1ი ძვოიტი(L. ს: ხილმ)ს§56C CხII5L%§ ხლიიილ16 ლი8იი01 ხ6 IL6ი0%L, III I0ხ6, V0V60 

გიძ )იI6ძ 1ხჯისინხისL 5 ო=0(L ძIVIძიძ ხV7 (ხ056 Vხი 055655 MX; ს0ძIVIძიძ, სო116ძ, 

ი05060CL6ძ, I ვხიV§ Lხტ Cიხი:ტიL ლ0000L1ძ 0 ისL 060016 Vხი ის! იი CხXI95L. სV 

ჯხტ ვ§ვ8ი-8C0601 ვიძ 51თი 0 IIIვ თე:თ6იL, IIC ხმ§ ძიCI3>X6ძ 1ხ6 სიIIV იჯ (ხ6 Cხსჯის. 

 



„ხოლო ერისაგანთა მათ, რომელთა ჯუარს-აცუეს იესუ, მოიღეს 

სამოსელი მისი და განიყვეს ოთხად ნაწილად, თითოეულად 

ერისაგანმან ნაწილი, და კუართი იგი. ხოლო იყო კუართი იგი 

უკერველ, %Cთთ-მოქსოვილ ყოვლად. და თქუეს ურთიერთას: არა 

განვხიოთ ესე, არამედ წილს-ვიგდოთ ამას ზედა, ვისიცა იყოს, 

რაითა აღესრულოს წერილი იგი: «განიყვეს სამოსელი ჩემი თავისა 

მათისა და კუართსა ჩემსა %ზედა განიგდეს წილი» (Cჟ4. 2/./C). 

ერისაგანთა მათ ესე ყვეს“ (თო»ჩ/ /0.23-24, გ რუქ-,რხლის რედქი:, 

რაც ყველაზე ახლოს დგას ბერძნულთან: CI ისV თLხითIაLისXთL 6X6 

ბიჯთხითთC0ოV +ბV II თ0სV 67თჩ0V +თ 1IIთCLთ თბ:ის Xთს 620(MCთV «6თთთით 
სრხიო, 6«6CXდ თLით”თIე |II600C, თ! «ბV XI§5რ6Vთ. IV 8ხ ბ XLCთაV VითდიC, 6 
LრV VVთ08V სდთVXბC 8L” შწ2.0ს. §LIXთV 05V ჯიბC თ2.2.#M2.0სC, MI) CXLC0ა1L6V 
თა+ტV, თბ XრXCთა6V X6ი0L თხ+ის XILV0C ხCთIXთIL' IVთ I) ”ითდ?) XXოIითმს II 
X670სთCთ, /ჭბა16I1601CთVX0 Lბ 1I1I6+L6 ს#0ს 6თს+01C XთL 6XL 1CV 1IIთ0XXILCII6V II0ს 
#ჩთ1.0V MXXMი0V. CI სბV 00V თLით»L0+თ! +თს+თ #X0(ითთV. შდრ. #92C#: 

„ხოლო ერისაგანთა მათ, (რომელთა) იგუარს-აცუეს იესუ, მოიღეს 

სამოსელი მისი და განიყვეს ოთხად ნაწილად, თითოეულმან 

ერისაგანმან ნაწილი. ხოლო კუართი იგი ივო უკერველ, 

ზეგარდამო-ქსოვილ ყოვლად. თქუეს ერისაგანთა მათ ურთიერთას: 

არა განვხიოთ ესე, არამედ წილი განვიგდოთ მაგას ზედა, ვისცა 

ხუდეს, რაითა წერილი აღესრულოს: «განიყვეს სამოსელი ჩემი მათ 

შორის და კუართსა ჩემსა %ედა წილი განიგდეს». ერისაგანნი 

იგი ესრითთ ჰყოფდეს“?; შღრ. XL2; „და ერისაგანთა მათ, რომელთა 

ჯუარს-აცუეს იესუ, მოიღეს სამოსელი მისი და განიყვეს ოთხად 

ნაწილად, თითოეულმან ერისაგანმან ნაწილი. ხოლო კუართი იგი. 

– რამეთუ იყო უკერველ, %ხეით-გამოქსოვილ ყოვლად, – თქუეს 
უკუე ურთიერთას: არა განვხიოთ ესე, არამედ წილ-ვიგდოთ ამას 

ზედა, ვისსაცა იყოს, – რაითა აღესრულოს წერილი იგი: «განიყვეს 

სამოსელი ჩემი თავისა მათისა და კუართსა ჩემსა %ზედა განიგდეს 

7 X6C/ –ით აღვნიშნავთ ლექციონარის ნუსხათა ტექსტს (მოსეს 

ხუთწიგნეულის ფარგლებში შესაბამისი მონაცემებისთვის ის. ნ. მელიქიშვილი, 

სუთწიგნეული ძველი ქართული ლექციონარების მიხედვით, თბ. 1974, საკანდ. 

დის., თბ. 1974. დანარჩენი ლექციონარული მასალისთვის ახ. ქართული 

ლექცაონარის პარიმული ბელნაწერი, ტექსტი გამოსაცემად მოამზადეს / 
ღანელიამ, სტ. ჩხენკელმა და პ. შავიშვილმა, გამოკვლევა და ლექსიკონი 

დაურთო ქ. დანელიამ, ტ.· IL ნაწ. L თბ. 1987; ტ. IL ნაწ. II, თბ. 1997). 

2 «ს აღნიშნავს სახარების გიორგისეულ რედაქციას. 

/ 
ლ



წილი». ერისაგანთა მათ ესე ყვეს“; ჰ,დიმური: „და ერისა-კაცთა 

მათ, ვითარცა ჯუარს-აცუეს იესუ, წარმოიღეს სამოსელი მისი და 

განიყვეს ოთხად ნაწილად, თითოეულად ერისაკაცთა მათ ნაწილად. 

ხოლო კუართი იგი, რამეთუ იყო უკერველ, მიერვე-გამოქსოილ 

ყოვლადვე, თქუეს ურთიერთას: არა განვაპოთ ეგე არამედ წილ–- 

ვიგდოთ მაგას ზედა, ვისაცა იყოს, რაითა აღესრულოს წერილი 

იგი: «განიყვეს სამოსელი ჩემი მათად და ზედა კუართსა ჩემსა 

წილ-იგდეს». და ერისა კაცთა მათ ესე ყვეს“; შდრ. ექვთიმესეული 

თარგმანიც: „ხოლო ერისაგანთა მათ, რომელთა ჯუარს-აცუეს იესუ, 

მოიღეს სამოსელი მისი და განიყვეს ოთხად ნაწილად, თითოეულმან 

ერისაგანმან ნაწილი. ხოლო კუართი იგი იყო უკერველ, ზემოით- 

ქსოვილ ყოვლად, და თქუეს ურთიერთას: არა განვხიოთ ესე, 

არამედ წილ-ვიგდოთ ამას ზედა, რაითა აღესრულოს წერილი 

იგი“; შდრ. ლათ. IXIIII6§ 6I00 Cსი ლ0)CI6XIM55C0( 6სლი 800000+0ი% 

V7ივმთითლა!(8 01906 06% #00010ი1 ძ9080:00X X8X:06 1იIისIძსტ XLIII ლგI6ი 

6( ზიოჰი8 0:81 869600 (10=ოX128 190008968 ძიიუჯიL C0=(0XL8 ლიL (010 

ძ!ჰXხსით( 6I-00 8ძ 1იVC6თ »ი0იი მიიოძვთაი ით 50ძ 80ი:08თია”» ძი II8 

69398 6 )( §C110CIILგ 1ო10168-V0I ძ1იტი§ვ ი8ILIL1I 500C V65LII060(8 L062გ §1ხ! 

%( 1ი 708:00 680 X219010ი1 801102 CL IL2XIIII6ვ ძს!ძტი ხვ6C #6ლტ=სიL) 

სახარებისეულ უწყებას მაცხოვრისეული კვართის ანუ 

„ქიტონის“?2 შესახებ საეკლესიო განმარტება ამგვარად განავრცობს: 

7 წმ. იოანე ოქროპირი, თარგმანებალ მათეს სასარებისაი, თარგმანი წჰM. 

ეფთვიმე მთაწმიდელისა, წიგნი III თბ. 1998, ტვ- 427; საყურადღებოა, 

რომ თავად „იოანეს სახარების განმარტების თარგმანში სახეზეა არა 

„ზემოით-ქსოვილი“, არამედ – „ზეით-მოქსოილი//ზეით-მოქსოვილი“, იხ. წჰ. 

იოახე ოქროპირი, განმარტეპა იოანეს სახარებისა, თარგმანი წმ. ექვთიმე 

მთაწშმიდელისა, ნაწილი II, თპ, 1993, ტგვ- 309; 

2 ბერძნული ტერმინი „ქიტონი“ (ჯXICრცV»V) წმინდა წერილში არაერთგზის 

გვხვდება. საგულისხმოა აღინიშნოს, რომ იგი ქართულად ითარგმნებოდა 

არა მხოლოდ როგორც „კვართი“ წთუმცა ამგვარად თარგმნის შემთხვევები 

საკმაოა: ლევ. 16.4, 4X: „კუართი ტილოსა წმიდაი“ – X»XICCთCVთ XIV0სV 

1I7LთCCII6V0V (შდრ. C: „სამოსელი სელისაი განწმედილი“); იობ. 30. 18, 

01005: „სამოსელსა ჩემსა; ვითარცა საყელთ” კუართისა ჩემისაი გარე-მომადგეს 

მე“ – 6V X0X..წ 1თ0Xჯას 6XM6Xრ686%6 I0ს +ჩMC C%07.%, რით»ნი «ბ X601016ს!0V +0წ 

X5რVრC M0ს X6ი!6CX6V LM6. მთ. 4.40: „რომელსა უნდეს საშჯელად და მიღებად 

კუართი შენი Lკუართისა შენისა ხ,ნშეკ.), მიუტევე მას სამოსელიცა შენი“ – L1C 

061.0VXC თ01 X010MVთI XთL +ბV XICრVთ თის X»თჩ61V, #დ6C თხIრდ Xთ) «ბ %II0«L0CV; ლკ. 

0” “%ა)



საუფლო კვართი არათუ ხელითქმნული (ხელითნაკერი) იყო, 

არამედ – ღვთივმოქსოვილი, ზეციურად მოქსოვილი, და, შესაბამისად, 

ჩვეულებრივ სამოსელს, – სამოსელს რომელიც დაიხევა, გაიცრიცება 
  

6.29: „რომელი მიგიღებდეს შენ სამოსელსა შენსა, კუართსაცა შენსა ნუ აყენებ“ 

– ბ»ბ +0ს თ(ი0VIX6C თის «ბ 1MCV<CV «თ <ბV XICთVთ (I) «თაჯხთელ. იხ. გ რეთშე ქვემოთ 

პჰრღევლები ჰ,ღიშის ოთხთვილ#), არამედ, უფრო ხშირად, ზოგადი ტერმინით 

„სამოსელი“, რომელიც ამავე დროს სისტემურად გადმოსცემს სხვა ბერძნულ 

ტერმინებსაც, როგორებიცაა: C%0XM, %VMრ6+10V, შ%IIთ=ICIM6C, წVნსMთღ და მისთ. 

საკუთრივ „სამოსელისა“ და XI<CთV-ის ტერმინოლოგიური თანხვედრა სახეზეა, 

მაგალითისთვის, შემდეგ მუხლებში: შენაქ. 3.21: „სამოსელნი ტყავისანი“; 

შესაქ. 37.3: „სამოსელი ჭრელი“; შესაქ. 37.23; შესაქ. 37.31.32.33; გამოსლ 

28.4 X0178: „და ესე სამოსელნი არიან, რომელნი უქმნნე მას: სამკერდე 

და სამჯრე და ფერვთა სასხმელი, სამოსელი ფესუედი და ვარშამანგი, და 

სარტყელი. და უქმნე სამოსელი წმიდა აჰრონს და ძეთა მისთა სამღდელოდ ჩემ 

წინაშე“ – MთLა თახLთ! თI თL0ი2.თ(, 8C X0IMთისთILV· ბ X601აCX90L0V MLთI XIV 6X0აL(8თ 

MთL 1ბV X00M09) XთI XILXრVთ X00%სI.80აLბV XთI X(6თიV MXთI ხთVMV· MXთI X0LMMთ0სCLV 

თ+0Xძ0C C/(თC ტთითV XთI X0%1C 0ს101C თბ+0ს 6LC «ბ 160თ+656LV II0L); გამოსლ. 28.39- 
40, XC138: „სადგმელნი სამოსელთა მათთანი ზეზისანი და ძეთა აჰრონისთა 

უქმნე სამოსელი“ – XთI 01 X6თსს ჩი! <რV XILთVთV X ჩხითის %თ X01C 101C 

#ტძითV X0IICთ6IC XILთVთC. გამოხლ. 29.5, 0+8: „და მოიღო სამოსელი და 

შემოსო აჰრონ, ძმაი შენი, და სამოსელი იგი ფერჯთაი, და სამჯრე იგი 

საკითხავი, და შეადგა სამჭრე იგი საკითხავსა“ (შდრ. 4X#%C5: „და მომსუმელმან 

შესამოსელთა წმიდათამან შემოსო არონ, ძმა შენი, და სამოსელი პოდირი 

შესამოსლისა, და სამვჯარი და სიტყჯერი, და შეაყო სიტყჯკერი იგი სამვჯვარსა 

თანა“ – MXთ 7.თ8იაV XXC C+02.თC 6V65C§L #თითV «ბV C862?დ6V თ0ს XთI «ბV XICVCთ 

+ბV X06#M07 MთI XIV 6#თII(6თ XთLI «ბ 2.07810V «CI CსVC6V/61C თს+C «ბ X0/610V Xი0ბC XIV 

ხXCთ6თ); მთ. 10.10, ჟველა რედ აქცია (სანმეტისა და ჰადიშურის გარდა): 

„ნუცა ორსა სამოსელსა“ – „უბ 600 XLL6Vთ (შდრ. სანმეტ-ჰადიშ.: ნუცა 
ორი კუართი“ ა); მრ. 6.9, ყველა რეღ აქცია (ჰადღიშურის გარდ ა) „ ნუცა 

შემოსად ორი სამოსელი“ – სოიებზ ბ”ი XI-თVთC (შდრ. ჰადიშ.: „ნუ შეიმოსთ 

მრჩობლსა კუართსა“); მრ. 14.63, ყველა რედაქცია (ჰადიშურის გარდა): 

„ხოლო მღდელთმოძღუარმან მან დაიპო სამოსელი თკსი“ – #6 58 ბიXIნინსC 

ბ!ძიი/CთC +0სC XILXთVთC თა+ის (შღრ. ჰადიშ.: „და მღდელთმოძღუარმან დამოიპო 

კუართი თვსი“) და ა. შ. ხსენებული X)-თდV არაიშვიათად ითარგმნება აგრეთვე, 

ტერმინით „შესამოსელი“, რაც ჩვეულებრივ, ვარიანტულად ენაცვლება 

ზემორე „სამოსელს“ (მაგ. შემოდამოწმებული გამოსლ. 28.4, XC2X>7#-ის 

სანაცვლოდ, სადაც სახეშეა „სამოსელი“, 4XM-ში შემღეტი ტექსტია: „და ესე 

არიან შესამოსელნი, რომელნი უქმნენ: მკერდის ხედა და სამჯარი და პოდირი, 

და შესამოსელი ს„მიყ/თმი,: შესამოსმელი1) და კიდარი და სარტყელი. და 

უქმნენ შესამოსელნი წმიდანი არონს და ძეთა მისთა მღდელობად ჩემდა“; იხ. 

აგრეთვე: გამოსლ. 29.8, 4L5C: „შესამოსელნი“ შდრ. 602138: „შემოსე სა–- 

თ



და მოისპობა, – არ ჰგავდა. იგი თუმცა, რა თქმა უნდა, ნივთიერი 

იყო, მაგრამ ამ ნივთიერებას მსჭვალავდა საღვთო მადლი, რითაც 

განუხრწნელად დაიცვებოდა ხსენებული სამოსელი. ისევე, როგორც 

საღმრთო მადლი მსჭვალავს ყველა საეკლესიო სიწმიდეს და ამ 

განმსჭვალულობით განუხრწნელობა ეძლევა აღნიშნულ სიწმიდეებს, 

სიწმიდეთა შორის უპირატესი – კვართი, რა თქმა უნდა, ამავე 

საუფლო მადლით, გამორჩეულად განუხრწნელია, დაურღვეველია 

და მარადიულად შენარჩუნებადია. უხრწნელია კვართი” გახრწნად 

  

მოსელი“1) და ა. შ. საყურადღებოა, რომ გამოხლ. 36.34(39.25)-ში (85 

ნუსხების მიხედვით) ბერძნული X1+CთV გადმოტანილია იშვიათი ლექსიკური 

ერთეულით „პალეგავტი(5; პარეგავტი 8;=პალეკარტი)“: „5; პარეგავტი 

8) ზეზისა ქმნულქსოილი აჰრონისთვს და ძეთა მისთა“ (შდრ. 4–L: „და 

უქმნეს კუართები იგი ზეეზისა საქმე ქსელისაი აჰრონს და ძეთა მისთა“ 

– თ ბოალლთთV XIთVთC ზსლთთILVისC #0/0V სდთVIბV“V #ითითV MთI +L+0IC Lს01C 

თაჯის). ყურადღებას იქცევს საქ. 9.39, სადაც შესატყვისია ასევე იშვიათი 

ლექსიკური ერთეული ,,კუბასტი“: „უჩუენებდეს კუბასტებსა და სამოსლებსა“ 

(ბXI86ICVნს6VთI XILCCVთC MCთI LII6ILCთ). 

7 აღვნიშნავთ, რომ ტერმინი „კვართი“, რაც სახარების ქართულ თარგმან- 

რედაქციებში გამოიყენება მაცხოვრის „უკერველი, ყოვლად ზეითქსოვილი“ 

სამოსლის აღსანიშნად, მოცემულ შემთხვევაში, ისევე როგორც მრავალ 

სხვა ადგილას, გადმოსცემს ბერძნულ XI>IC6V-ს (ლათ. «0ო9ჰ08; სლავ. Xთთი9“; 

სომა. რთთწიტ.%), თუმცა ეგევე „კვართი“ არაიშვიათად დასტურდება, 

აგრეთვე, შესატყვისად ზოგადად „სამოსლის აღმნიშვნელი ბერძნული 

ტერმინისა „სტოლე“ (C+0X%) ან „ქიტონზ%ე“ გარეშემოსაცმელი სამოსლისა – 

„ჰიმატიონ“ (11სI6X+0V) ან კიდევ, ზოგადად, გარემოსაცმელისა „პერისტოლე“ 

(#%601C+02.% ) ანთუ „მატყლის შემოსაცმელის“ აღმნიშვნელი სემანტემისა 

სთV8ა% ანდა, ერთგზის, ფხ. 21.19-ის ცნობილი წსთოა1თI6C-ისა. პირველის 

ნიმუშია, მაგალითად, გამოსლ. 35.19, რომლის 4M რედაქციაში ტერმინი 

„კუართი“ ერთდროულად გადმოსცემს ბერძნულ თX02.#-საც და XIMCთV-საც (იხ. 

„ იგი წმიდა მღდელობისა მის აჰრონისისა და კუართები იგი ძეთა მათ მისთა“ 

– MთI XC C%02.თXC “ბC ს)#(თC #ტთითV Lის 16ი6ს- Xთ! %«0%C XILრთVთC #01 ს)101C 

#ძთითაV. შდრ. 085: „და სამოსელსა მას წმიდასა არონის მღდელისასა, და 

სამოსელსა მას ძეთა აჰრონისთასა სამღდელოსა“ ); შდრ. აგრეთვე, გამოსლ. 

36.8, 4: „იწყეს საქმედ კუართებისა სიბრძნითა“ (ხ»ი(ით6V XVწC თიდბდ 6V L10IC 

ბი/თხ01)6Vი%L +თC C7021.66, შდრ. ჯჯ01:285: „სამოსელი“); კიდევ, მს. 14.12-13, 

MX5: „ოცდაათი კუართი ოცდაათი კუართი“ (+0L6X0VXთ CX02.თC ... L016M0CVILთ 

თ<012.თC VMთ+I(თV, შდრ. C: „შესამოსელნი ცვალებულნი შესამოსელნი“); 

კიდევ, მჩ.ვ. 14.19, C: „შესამოსლები მათი და მისცნა კუართნი“ (ი-თჩ65V 

ჯბ VIMთ=სთ თაLთV MთL #6CX6V +თ0C C+X0XCთIC, შდრ. 5: „და მოიღო და მისცა



სოფელში, თუმცა არათუ ბუნებითად არის იგი უხრწნელი, – კვლავ 

აღვნიშნავთ, – არამედ მადლით დაიცვება უხრწნელად, ისევე, 

როგორც მადლითვე ნარჩუნდება ყოველთა სიწმიდეთა უხრწნელება. 

მათ სამოსელი იგი“); კიდევ, ლევ. 17.10, Cღ: „კუართი შესამოსლისაი და 

სიცოცხლისა შენისა მიმართნი“ (თ+02.3V VMსთ>IთV Mთა «ბ »იბC ხთიV თის, შღრ. 

805: „სამოსელი და საზრდელი შენი“); კიდევ, მირ. 44.10, 0: „კუართი 

იგი სიწმიდისაი“ (თ102.წ 8ე/Iთ); კიდევ, ლკ. 14.22, პადიშური: „გამოართუთ 

მაგას კუართი იგი წინაი“ (666V6VXთX6 C+02.V L=MV XიCთ+XXV, სხვა რედაქციები: 

„გამოიღეთ სამოსელი იგი პირველი“). 1IM1611CV-„კუართის“ შესატყვისობა 

  

სახეზეა, მაგალითად, 1 მფ. 4.12, 05: „-დაპებული და მიწაგარდასხმული“ 

(თ წსძლთ თა:ის ბI6იიეუ/6+თ, Xთ! I) XI IC Xნ6დთMC თა+ხის); შდრ. II მფ. 

1.2, 0XL5: „კუართი დაეპო და მიწაი გარდაესხა თავსა მისსა“ (2+C VIIთ=Iთ 

თა(ის 0:600თX76Iთ, Xთ) + 6XI IC Xნდთ”MC თა+0ს, შდრ. ჰვ: „-დაპებული და 

მიწაგარდასხმული“; შდრ. ატრეთვე II მფ. 14.30); შდრ. აგრეთვე, იერ. 

41.6ის ოშკურ-იერუსალიმურ რედაქციაში: „ოთხმეოცნი კაცნი წუერ- 

ყკნულნი და კუართ-დაპებულნი“ (ბ7604X0VLXთ #V6ი8C, #წსიიIM6V01 #CთV/CVთC MთI 

ბ!6იიუ/II6V0L <> %თLLთ, შდრ. თფ5: „ოთხმეოცნი კაცნი, დამყუენელნი წუერთანი 

და დამბძარველნი სამოსელთა მათთანი“); შდრ. აგრეთვე, ლევ. 13.45, 

4ტ%58: „კუართი მისი იყავნ წარვსნილ“ («თ ზIთV=Iთ თა+0ს CC+Cთა Xთით2.6სIL6Vთ, 

შდრ. თ: „სამოსელნი მისნი იყვნენ განრღუეულ“). „პოდიპოდირის“ ანუ 

ფეხებამდე ჩამოშვებული სამოსლის (X004იMC) შესატყვისად ერთგან 

4X-ში დასტურდება „კუართი კოჭოდენი“ Cე. ი. კოჭებამდე სამოსელი): 

„ნივთად ზემდგომარისა მის კუართისა კოჭოდენისა“ (51 +IV ბათII8თ «თ. 

+ბV X0ნM4ითს, შდრ. 05: „სამჭართა მათ დასაწუელთა L?)“); ზემომითითებული 

სMთV8ს# „კვართად“ თარგმნილია II მფ. 10.4, 02-ში: „მოჰკუეთნა კალთაკნი 

კუართისა მათისანი და განუტევნა“ (#%X6X0V/6V «0სC MთV66თC თა+ICV 6V +C III 

თნ ხCაC CV 1CXLCIV თბ+V XთI 6CოCX6CX6IწV, შდრ. 78: „მოჰკუეთნა კალთანი 

კუბპრთთა მათთანი და განუტევნა იგინი“, 5: „მოჰკუეთნა კალთა სამოსელთა 

მათთანი და განუტევნა“); შდრ. II მფ. 20.8, 8: „მორტყმული კუართითა 

სამოსლისა მისისათა“ (X6ი1:660:0CIL6V0C MთV66თV «ბ #Vნსთ თა+0ინ). ტერმინი 

„კუართი“ ბერძნულ X601თ+02.#M-ს გადმოსცემს %ზიაირ. 45.7 მუხლში: „შთააცუა 

მას კუართი იგი დიდებისაი“, 0 (»6ი!6ხთთნV თა:ბV X6010%+07?XV 665იC). რაც 

შეეხება მეფსალმუნის ღმრთივსულიერ წინასწარმეტყველებას (ფს. 21.19) 

„მაცხოვრის კვართზე წილისყრის“ შესახებ („განიყვეს სამოსელი ჩემი მათ 

შორის და კუართსა ჩემსა ზედა განიგდეს წილი (წილს-იგდებდეს 8C0CL“), 

ხსენებული წინასწარმეტყველება, როგორც ცნობილია, ციტატის სახით არის 

დამოწმებული, ერთი მხრივ, მათეს სახარების Vხოგ ბერძნულ ნუსხაში (27.35; 

თუმცა ბერძნულ ნუსხათა მნიშვნელოვანი ნაწილი, ისევე როგორც ვულგატა 

და სლავური თარგმანი აღნიშნულ ფსალმუნურ ციტატას არ შეიცავენ) და 

იოანესთან (21.24), უნდა აღვნიშნოთ, რომ და სამივე შემთხვევაში (ე. ი. 

ფსალმუნურ მუხლშიც და ამავე ფსალმუნური მუხლის მათესეულ და იოანესეულ



ეს მადლით განუხრწნელი სამოსელი უფლისა, საეკლესიო 

თხრობის კვალობაზე, ებოძა ქართლს, ქართლის ეკლესიას. 

კარგად არის ცნობილი და ჩვენ ამაზხე ახლა დეტალურად არ 

შევჩერდებით, რომ უფლის ჯვარცმისას იერუსალიმიდან მოსულმა 

წერილმა ქართველი ებრაელებისადმი განაპირობა ის, რომ ქართლიდან 

ჯგვარცმაზე დასასწრებად გაემართა ქართლის ჰურიათა კრებული, 

მათ შორის ყველაზე ცნობილი - ელიოზი. 

ელიოზმა ჩამოაბრძანა წილხვედრებული კვართი 

საქართველოში, მას ერგო ეს დიდი ღვაწლი აღსასრულებლად”, 

ციტაციებშიც) უკლებლივ ყველა ქართული რედაქცია და ნუსხა შეიცავს 
ტერმინ „კვართს“ თუმცა ხსენებულ წინასწარმეტყველური მუხლის საკუთრივ 

ბერძნულ ტექსტში (უკლებლივ ყველა ნუსხის მიხედვით) ქართული „კუართის“ 

შესატყვისად დასტურდება არა ზემორე ჯLXCდV, როგორც მოსალოდნელი იყო, 

არამედ „ჰიმატიონთან“ საერთო ძირის მქონე და, მისებრ, ზოგადად „სამოსლის“ 

(ან, კიდევ უფრო ზოგადად, „შემოსილობის“) აღმნიშვნელი „ჰიმატისმოს“ 

(VათდსთI6C. „შდრ. სლავ. იოანეს სახარების მიხედვით: ს 149049948 „904 

#6“4ძსI4ძ Xწ7C61#; თვით „ფსალმუნთა“ სლავური თარგმანის ტექსტში მოცემულ 

ადგილას სახეზეა არა 045C#, არამედ 06 /#/ნ244: ს 0#/86254M0 #06) #6 

Xწ6610. შდრ. რუს. 06 0X6XX6 M06# 60069IM# X-0XC6X#). საგულისხმოა აღინიშნოს, 

რომ მითითებული ზIIთ=ICIIტC, გარდა ზემორე ფსალმუნური დამოწმებისა, კიდევ 

დაახლოებით 30-გზის დასტურდება წმინდა წერილში, თუმცა არცერთხელ მის 

შესატყვისად აღარ გვხდება „კუართი“ (სსენებული სსთ=ოCIM6C უდიდესწილად, 

– კერძოდ, 20-ზე მეტ შემთხვევაში, – გადმოტანილია ტერმინით „სამოსელი“, 

ფაქტობრივად თითოგზის კი, როგორც: „საშესამოსლე“, გამოსლ. 22.8,C; 

„შემოსილებაი“, ეს. 3.18, C; „სამკაული“, ეზეკ. 26.16, C»; „შესამოსელი“, 

ეზეკ. 26.16, C.). საფიქრებელია, რომ ქართველი მთარგმნელები აცნობიერებდნენ 

ფს. 21.19-ის ზ%IIთღXLC#6C-ისა და იოან. 19.24-ის XI-C6V-ის იდენტურობას და, 

ამიტომ, ერთი და იმავე შესატყვისით თარგმნეს ორი სხვადასხვა ბერძნული 

ტერმინი (სხვათა შორის, ამგვარივე ვითარებაა ბიბლიის ლუი სეგონის ფრანგულ 

თარგმანში, სადაც ფს. 21.19-ის ზMთLCM6C-იცა და თოან. 19.24-ის XIMCთV-იც 

გადმოტანილია ერთი და იმავე ტერმინით %9ი1ცს0. ძველი თარგმანებიდან ამავე 

სურათს გვიჩვენებს სომხურიც, სადაც ორივეგან სახეზყზეა ასევე ერთი და იგივე 

ტერმინი სა სსსოაწოსრას% 

17 ამ წილხვდომილობაზე ხაზგასმა სახეზეა ყველა ადრეულ ტექსტში: 

მყაპყრდული რედ+ქცი:: „ჯუარს აცუეს და სამოსელსა მისსა ხედა წილ-ითხინეს. 

და წილით ჰხუდა ჩრდილოთა, მცხეთელთა, კუართი იგი უფლისა ითესუისი“ 

(ძქალძ, I ტვ, 112); 4ღიშური რყღქცი:: „%ჯუარს-აცუეს და სამოსელსა მისსა 

წსედა წილი იგდეს; და მიხუდა სამოსწე)ლი იტი ჩრდილოს, მცხეთელთა 

მოქალაქეთა, და მათ წარიღეს და დაჰკრძ(ა1)ლეს, და ვერვინ შემძლებნე)



თუმცა ერგო ხვედრით, წილხვდომით ანუ ყოვლისგანმჭვრეტი 

საღვთო განგებულებით. საგულისხმოა აღინიშნოს, რომ წილისყრის 

(წილისგდების) ანუ, როგორც ზოგჯერ მას ეწოდება «წილის 

ამოსვლის» თუ «წილთ-თხევა» (სდრ. «წილთ-ითხინეს» ) აღსრულება 

ყოველთვის უკავშირდება კაცთაგან საუფლო განგების შეცნობის 

მიზანს (ისევე როგორც, მაგალითად, მოციქულთა წილისყრის ჟამს 

განცხადდა ნება უფლისა იმის შესახებ, თუ რომელ მათგანს სად 

უნდა ექადაგა). 
კვართი შეიტკბო ანუ მიიქვა, მისმა დამ, სათნო გადმოცემაში 

წმინდა სიდონიად ცნობილმა რომელიც “უაღრესად გლოვობდა 

ჯვარცმულ “უფალს (იყო „შესუარული („ვკემლითა, ვითარცა 

სისხლითა“). და რომელმაც იერუსალიმიდან ქართლში მისი ძმის, 

ელიოზის ხელით შემოძღვნილ ამ უდიდესი სიწმიდის მიღების ჟამს 

  

არს ხილვად და ვერცა შეძრვად მისსა ვიდრემდის არა თკთ უფალსა 

უნდეს“ (ძქალძ, I ტვ- 112); 5 50: „რაი იგი თკთ უნდა, მათ აღასრულეს: 

ჯუარს-აცუეს, სამოსელი მისი წილ-ითხიეს და ჰხუდა წილითა სამოსელი იგი 

ჩრდილოიელთა, (0) მცხეთელ მოქალაქეთა, და მათ წარმოიღეს და დაჰკრძალეს. და 

ვერ შემძლებელ არიან შეძრვად, ვიდრემდის არა თკთ უფალსა უნდეს“; შეკპყრდუღი 

რედქყი:: „ხოლო სამოსელი იგი ჰხუდა ამას ქუეყანასა წილით და წარმოიღო 

ელიოზ“ (ძქალძ, I ტვ. 128); #ღიმური რყლქყი:: „ხოლო სამოსელი იგი ხუდა 

ქართველთა ჰურიათა, და წარმოიღო ელიო%“ (ძქალძ, I ტვ. 128); §ჯი 350: 

„ხოლო სამოსელი იგი ხუდა ქართველთა ჰურიათა, და წარმოიღო ელიოზ“; 

4#ღიმური რყდქყი:: „აღივსო სიხარულითა მეფე და მყის მოხადნა ყოველთა 

ჰურიათა და ჰკითხა, თუ: «ნამდკლვე?» და მათ აუარეს მართწა)ლი და არა 

უარ-ყვსე)ს. და თქუეს, ვითარმედ: «აქეთ წარვიდეს ელიოზ მცხეთწსე)ლი და 

ლონგინოზ კანისელი და თალენავ და მისაელ». და კუართისა მის თქუეს 

წილით-ხუედრებაი ამათი, ხოლო ადგილი იგი უარ-ყვეს. მაშინ განმხიარჯუ) 

ლდა მირიან მეფე, რაჟამს ეუწყა, ვითარმედ პირველ მოწევნწუ1ლ იყო კუართი 

იგი ქრისტესი იერუსალწმით მცხეთად“ (ძქალძ, I ტვ. 128); „არს ამწა)ს 

ქალაქსა შინა სამოსწე)ლი ქრისტესი ვოლად ზეგარდ(ა)მო ქსოვილი, რომელი 

ჯუარისმცუმელთა მათ განიყვეს, და კუართი იგი ამათ იხუედრეს, ჩრდილოსა 

ამწა)ს ქალაქსა შინა დაფარეს“ (დასას. გამოც. ტვ, 87; შღრ. აგრეთვე, 114 

და 144 სქოლიოეპი). 

71 საყურადღებოა, რომ ელიოზი იერუსალიმში ჩანს უფრო ადრეც, 

იოანე ნათლისმცემლის მიერ უფლის ნათლობისას. შდრ. მყებერდუღი რყდ“ქყი:: 

„წყალსა მას იორდანისასა ზწზაქარიაის ძისა განვიდოდეს ყოველნი ნათესავნი 

ისრაCთლისანი, და შენი მამის დედის ძმაი ელიოს თანავე იყო და აჰა ესერა 

ცალ ქუხდა და ქუეყანაი იძრვოდა“ (ძქალძ, I ტვ- 127); #ღიმური რყლ:ქყი:: 

(XC) 
დშ



სული განუტევა. ხაზხგასასმელია, რომ სიდონიას აღსასრულს წინ 

უძღოდა მიცვალება მისი და მისი ძმის (ელიოზის) პატიოსანი დედისა, 

რომელმაც მწარედ „იკრჩხიალა“, ასე წერია შესაბამის წყაროებში, 

„რაჟამს, – როგორც მიუთითებს ერთი უძველესი კითხვა-მიგებითი 

ძეგლი, – პასენიკმან კუერითა ჰკრა სამსჭუალსა მაცხოვრისასა“?. 

ამრიგად, როდესაც უფლის ჯვარცმა და მილურსმნხვა ხდებოდა, 

ხმოვანება „კვერისა“ მცხეთამდე გახმიანდა?. ეს არის უაღრესად 
  

„წყალსა მას მდინარესა იორდანესა ზაქარია(ი)ს ძისაგან ნათეწლ1)-იღო. და 

განვიდოდეს ყოველნი ნათესწა)ვნი იერუსალწმმისნი, და შენი მამის დედისა 

ძმაი ელიოზ თანა იყო“ (იქვე):. 51ი 50: „წყალსა მას მდინარესა იორდანესა 

ზაქარიაის ძისა, განვიდოდეს ყოველნი ნათესავნი იერუსალზმისანი, და შენი მამის 

დედის ძმაი ელიო% თანა იყო“. როგორც ჩანს, ელიოზი პერიოდულად ჩადიოდა 

იერუსალიმში. 

7 შღრ. „პჰითხვაი#ი: ოდეს პასენიკმან კუერითა ჰკრა სამსჭუალსა 

მაცხოვრისასა, სადა ვის ესმა ანუ ვინ მოკუდა? მიგება0: ქართლს ელიაზარისა 

სდედასა) ესმა და იკრჩხიალა და თქუა: „ვაი თავსა ჩემსა, რომელ არა უწინვე 

მოვკუედ , და მას ზედა შეისუენა (ის. გ, კეკელიძე, ეტიუღები, VII, თპ. 

1961, ტვ· 230; აგრეთვე, გაშეთი „საეკლესიო სიწშინდენი M3, 2000 წი 

ტგვ-2)- ეგევე ამბავი 

2 შღრ. მცზერლუღი რყდქყი:: „ხოლო დედასა მისსა, ვითარცა ესმა ვმაი, ოდეს 

პასანიკმან ჯუარსა ზედა სამშჭუალსა დასცა კუერი მჭედლისაი იერუსალფმს, 

აქა ესმა ვმაი და იკრჩხიალნა მწარედ დედაკაცმან მან“ (ძქალძ, I ტვ. 128); 

4ყლიმური რეღაქყი/: „ხოლო დედ(აჰსა ელიოზისსა ესმა ვმაი იერუსალემით მცხეთად, 

ოდეს-იგი პასანიკმან ჯუარსა ზედა სამსჭუალსა დასცა კუერი მჭედლისაი 

გოლგოთანსს). აქა ესმა და იკრჩხიალნა დედაკაცმან“ (ძქალძ, I ტვ, 128); 

9 50: „ხოლო დედასა ელიოზისსა ესმა ვმაი იერუსალემით მცხეთას, ოდეს 

პასანიკმან ჯუარსა ზედა სამრჭუალსა დასცა კუერი მჭედლისაი გოლტოთას. 

აქა ესმა, იკრჩხიალნა დედაკაცმან მან“; „ქსრთღის ყხოვრებ.“: „ხოლო რაჟამს- 

იგი იერუსალემს დაჰმსჭუალვიდეს უფალსა, ცემასა მას კუერისასა სამსჭუალთა 

ზედა მყის-მებრ მასვე ჟამსა მცხეთას ვმაი ესმა დედასა ელიოზისსა. ხოლო მან 

საშინელითა კრჩხიალებითა დაიზახნა“ (ქართლის ცხოვრება, ს. ყაუსჩიშვილის 

გამოც. I, თბ. 19545, ტვ. 37); „ხოლო ოდეს დამსჭუალეს უფალი და 

პასანიკმან კუერითა დაჰკრა სამსჭუალთა, აქა დედასა ელიოზისსა ესმა, 

და იკრჩხიალნა“ (იქვე, ტვ· 99); „ხოლო ეჰა საკვრველი და დიდებული 

სასწაული, და ჭეშმარიტი საღმრთოისა მოქმედებისაი, რამეთუ დღესა მას 

და ჟამსა, ოდეს ჯუარს-აცუეს მეუფე უსჯულოთა მათ და მიამთხვა კუერი 

ლუსმარსა ველთა მათ საუფლოთა ბოროტმან მან მტარვალმან ადგილსა 

გოლგოთისასა, მასვე ჟამსა მიიწია ყურთა გულისათა დედისა ელიოზისისა 
მცხეთას და კჯმა-ყო ძლიერად აღძრულმან სულისა მიერ“ (არსენ ბერი, 

/, 
ამ



მნიშვნელოვანი სულიერი მოვლენა, სრულიად განსაკუთრებული 

ხილვა, გამოცხადება, რითაც ქართლს ეუწყა უდიდესი საიდუმლო, 

რომ ჯვარს ეცვა არა ადამიანი, არამედ ხორცშესხმული ღმერთი. 

ბოლო სიტყვები ელიოზის და სიდონიას დედისა ესაა იესო ქრისტეს 

როგორც ბუნებითი ღმერთის და ჭეშმარიტი მხსნელის პირველი 

სრული აღსარება კაცობრიობის ისტორიაში”. საგულისხმოა, 

რომ ესაა პარასკევი დღე. ამ დღემ ორი დიდი ღვთისმეტყველი 

გამოაჩინა, რომლებიც სულიერად უთუოდ თანაშეერთვიან 

ერთიმეორეს: ერთი – იერუსალიმში უფლის გვერდით ჯვარცმული 

(თუმცა, რა თქმა უნდა, არა თანამოწამე) კეთილგონიერი ავაზაკი, 

რომელიც უფლის ბუნებითი ღმერთობის მყისიერად შემცნობი, 
  

ცხორებაი ნინოლსი, ძქალძ, III გვ:32): „ხოლო მას ჟამსა ჯგუარ-ცუმისასა, 

ოდეს ლუსმარსა ჰკრა კუერი მტარვალმან პკელთა ხედა უფლისათა, ჟამსა 

მას მიიწია ყურთა ელიოზის დედისათა და კმა-კო ძლიერად აღძრულმან 

სულისაგან“ (ანონიმი, ცხორებაი ნინოდლსი, ძქალძ, III, გვ-70). 

1 დავიმოწმებთ შესაბამის ადგილებს ადრეული (კიმენური) რედაქციებიდან 

(სათანადო გამოცემებბზე და გვერდებზე მითითებანი იხ, წინა სქოლიოში): 

მყბერდის კრებული: „იკრჩხიალნა მწარედ დედაკაცმან მან და თქუა: «მშ+დობით, 

მეფობაო ჰურიათაო, რამეთუ მოჰკალთ თავისა მაცხოვარი და მვსნელი და 

იქმნენით ამიერითგან მტერ შემოქმედისა. ვათ თავსა ჩემსა, რომელ არა წინარე 

მოვკუედ, რომელმცა ესე არღარა სმენილ იყო, და არცა კნინ უკუანაის-რე დავრჩი, 

რომელმცა მეხილვა ნათელი გამობრწყინვებული წარმართთა ზედა და დიდებაი 

ერისა ისრაწლისაი». და ამას სიტყუასა ზედა შეისუენა დედაკაცმან მან, დედამან 

ელიოსისმან“, ქჭყღიმური რყდქყი+: „იკრჩხიალნა დედაკაცმან და თქუა: «მშკდობით, 

მეფობ(ა)ო ჰურიათაო, რამეთუ მოჰკალით ღმერთი ვჯვორცითა მოსრული და 

მაცხოვარი, და იქმნენი(თ) მტერ შემოქმედისა. ვაი მე საწყალობელსა თავსა ჩემსა, 

რომელ არცა წინარე მოვკუედ, რათა-მცა ჯმაი ესე არა სმენილ იყო ჩემდა, და არცა 

კნინ უკანარე, რომელ არა მეხილვა, და აჰა აწ გამობრწყინვებად წარმართთა ზედა 

დიდებაი ისრათVლისაი» და ამას ზედა შეისუთნა დედამან ელიოზისმან“. 5ჯი 40: 

„იკრჩხიალნა დედაკაცმან მან და თქუა: «მშკდობით, მეფობაო ჰურიათაო, რამეთუ 

მოჰკალთ ღმერთი ვორცითა, თვსი მაცხოვარი, და იქმენით მტერ შემოქმედ(იქსა. 

ვაი მე საწყალობელსა თავსა ჩემსა, რომელ არცა წინარე მოვკუედ, რომელ ესე- 

მცა ჯმაი არა სმენილ იყო, და არცა-ღა კნინ უკაის-რე, რომელ არა-მცა მეხილვა, 

გამობრწყინებად დიდებაი წარმართთა ზედა». და ამას ხედა შეისუენა დედამან 

ელიოზისმან“. „ქსრთღის ყხოვრეპ.“; „იკრჩხიალნა და თქუა: «მშკდობით, მეფობაო 

ჰურიათაო, რამეთუ მოჰკალთ თავისა თქუენისა მაცხოვარი და იქმნენით 

მკლველ შემოქმედისა. ვაი, თავსა ჩემსა, რომელ არა წინავე მოვკუედ, რათამცა 

არა სმენილ იყო ყურთა ჩემთა». და ამას ხედა შეისუენა“. 

28: 

 



ღირსი ხდება სამოთხის დახშული კარის კვლავ გახსნისა?, ხოლო 

მეორე - მცხეთაში ელიოზის დედა, რომელიც, უფლის ხორციელი 

ტკივიელთ სულშეძრული და უგვარცმულისადმი თანალმობით 

გულგანგმირული, უფალთან თანამოწამეობის პატივით შეიმკობა 

და ჩვენს წინაშე წარმოდგება როგორც პირველი მარტვილი 

საეკლესიო მარტვილოლოგიის ისტორიაში. თითქმის იგივე 

შეგვიძლია ვთქვათ მისი ღვთივგანბრძნობილი ასულის, სიდონიად 

ცნობილი კვართისმიმრქმელის შესახებ. ცხადია, დედის სიკვდილი 

მძიმე მწუხარებაა სიდონიასთვის, შვილისთვის, მაგრამ განუზომლად 

მძიმეა მისთვის მაცხოვრის ჯვარცმის ამბის გაგება. ამაზე მკვეთრი 

მითითებაა %ხემოდამოწმებულ წყაროებში, რითაც კვლავ უდიდესი 

საიდუმლო ცხადდება: 

მცხეთელი ებრაელები, როგორც ძველი აღთქმის მართალთა 

ღა ღვთისზანმპვრეტ სამღვღელოთა უცთომელი სარწმუნოებრივი 

ხაზის ნამდვილი (და იმქამაღ ერთადერთი) მემკვიდრენი და 

იწყება, რომ ძველი აღთქმა ახალი აღთქმით უნდა შეიცვალოს, 

საიდუმლო – ძლევა ჯოჯოხეთისა. 

ამრიგად მაცხოვრის აგვარცმის ჟამს სწორედ მცხეთის და 

არა იერუსალიმის ძველი აღთქმის ეკლესია წარმოჩნდება ჭეშმარიტ 

მემკვიდრედ ღმრთივსულიერი (ახალი აღთქმის სრულად განმჭვრეტი) 

ეს სულიერი, წინამოსწავებითი ცოდნა განაშორებს ქართლის 

ებრაელებს უფლის აჯგვარმცმელ ებრაელებთან თანაზჯიარებისგან 

და თუმცა, რჯულის წესისამებრ, იერუსალიმიდან ხმობახე ისინი 

მიემგზავრებან “უფლის სამსჯავროზე მაგრამ დედისეული 

დამოძღვრა-შთაგონების კვალობაზე ელიოზი, საუფლო კვართის 

წილხვედრითად მიმღები?, არ თანაშეერთვის ჯვარმცმელ იუდეველთა 

7 იხ. ღაწვრილეპბით ე· ჭელიძე, ეკლესიის მამათა სწავლეპა ავამაკისა 

და სამოთხის შესხაბებპ, გაშ. „თპილისის სასულიერო აკადემია და სემინარია , 

1999, M II1-12, ტვ- 16-17. 

2 საუფლო კვართის მცხეთისადმი წილხვედრილობა, როგორც ღვთიური 

განგების გამოვლინება, სულიერი აზრით სავსებით საწვდომია და ამ 

განგებულების ძალისამებრი განმარტება ზხემოთ წარმოვადგინეთ, თუმცა, 

მეორე მხრივ, სადღეისოდ ძნელი დასადგენია, თუ ვოფითად, ფაქტობრივად



უკეთურ ზრახვას. სწორედ ეს მხარე იქნა სათნოჩენილი უფლის 

წინაშე, როდესაც მან იუდეველთა შორის სულიერებით გამორჩეულ 

ქართლის ებრაელებს, – სულით ქრისტიანებს ქართლის მიწაზე, – 

მიჰმადლა კვართი. აი, ამიტომ განუკუთვნებს უფალი თავის სიწმიდეს 

ამ ქვევანას, თუმცა, ვამბობთ რა, რომ ქართლის ეკლესია ფლობს 

კვართს, ამით ქართლის ეკლესიის თვისობრივ აღმატებულებას როდი 

წარმოვაჩენთ, არამედ – მისდამი ღვთივდაკისრებულ მსახურებით 

მისიას მთელი სამართლმადიდებლოს წინაშე, ვინაიდან, განიკუთვნებს 

რა ქართლის ეკლესია კვართს, ამით განიკუთვნებსს კვართში 

თავისი თავის წინაშე და მთელს დედამიწაზე, ეს საიდუმლო კი 

როგორ განხორციელდა ელიოზის მიერ წლისყრით კვართის მოპოვება. საქმე 

  

ისაა, რომ უფლის კვართზხზე წილისყრა მოხდა მხოლოდ ოთხ „ერისაგანს“ 

ანუ ოთხ ჯარისკაცს შორის (შდრ. „ამრიგად, როდესაც ეგარისკაცებმა 

ჯვარს აცვეს იესო, აიღეს მისი სამოსლები და შექმნეს ოთხი ნაწილი, თითო 

ჯარისკაცს – ნაწილი. და – კვართი. თქვეს, ამრიგად, ერთიმეორეში: ნუ 

გავხევთ მას, არამედ ვყაროთ მასზე წილი, ვისი იქნება... ჯარისკაცებმა, 

ამრიგად, ეს გააკეთეს“ – CI ისV C+0თXICICთI 6L6 ბიჯთხითთთი «ბს 'Iით0სV IXთჩსიV 

+ს 1I6LIღC თბხის MთI ნM0(ოთთV 16თთთით #M6იის, 6«თთLდ თით:რაე I600C, MთL +ბV 

XIX6Vთ... 6IVCთV 00V ჯიბC 02.XMX0სC, M3) CX(თ0აIL6V თხ+6V, თ2.2თ XთXთI18V X60Vს თ§C06 

+XLVიC წ0+თI ... 01 #ხV იწV თხითსს5თ! ჯთწთ 6X0იI(ითთV. სლავ. სიVMM X6, 69544 

იწიირსს« (MC, იწრს წიჯს! 6ით 9 §0“”80წMII4 ანუო)დ# ყელს L06/#X4ტ0 

საMM# აძ”, #9 ჯსს: ”სის4 XC ხს Cნნ4: MC იწერ» 6ით, M0 

#69M64% XწC614 თ 89Mნ#M+%, 06% ნ5ტხღ”ზ%: წა" #50 CI Cლთ8იწრს4; 

რუს. 8099MI XC, X0-8 ი3CMIMMV IIMCX7C9, 83#MMM 0X06X%MნCL 0 # ი93M6IX8V9V 85 

36906 38909, M9XI0MV 80V8X 00 99C9, # XIო0V; ... MII8X CC838 ა0VX ალა”: 

96 CLI896M იმ3XV02XXV 610, 8 600CM8M 0 8CM X#VC668M#, =0% 6XI6X ... IL 9X I0CIMVIIIM 

8095M#IL ლათ. IX0IIIL6§ CI60 Cსი) C=სCI6X0IM5360( 6სი 800606001 V65CIი60ი(8 C1IV03 

CL (ილეთს თ086:C00 | ჯიI08 ფოაჰის.უიტ IIIIII ჯიო 6: – ბსუ!მლი ...ძIX6L00( 

ლი 8ძ 1იი6თო იული ვოიძვთს§ C20 ვ36ძ #იI98ლთა> ძი II6 C0106 5# ი 

ლთა ძაძით Mხ80C (0000; აღნიშნული მუხლის ძველი ქართული თარგმან- 

რედაქციების შესახებ ის. შემოთ; შღრ. აგრეთვე, წმ. «იოანე ოქრიოპირის 

კომენტარი იოან. 19.24-ზე: „საცნაურ არს ამათ სიტყუათაგან, ვითარმედ 

ოთხნი სადმე ერისაგანნი მთვარისანი მივიდეს მუნ ასისთავისა მის თანა“, 

წმ. იოანე ოქროპირი, თარგმანებაი მათეს სახარებისაი, დასახ. გამოც. ტვ: 

427). ცხადია, გასაგებია, რომ წილისყრაში გამარჯვებულ ჯარისკაცს შეეძლო 

სხვისდამი მიეცა (მიეყიდა) კვართი, თუმცა, ნათელია, რომ ამ „სხვისდამი“ 

ხსენებული კვართი უკვე წილისყრით რგებული არ იქნებოდა. ზემოთქმულიდან 

გამომდინარე, უნდა ვიფიქროთ ან ის, რომ ელიოზი ერთერთი ივო ზემოხსე- 

თ %X



სწორედ ერთი და მხოლო კათოლიკე მართლმადიდებელი 

სამოციქულო ეკლესიის კვართისებრ მარადისი თვისობრივი 

განუყოფლობისა და განურღვევლობის ურყევი დოგმატია, რაც 

სწორედ ქართლის ეკლესიამ უნდა ამსახუროს ყველა თანამოძმე, 

თანასულიერი, ერთ ბარძიმში მყოფი ეკლესიის წინაშე, რადგან 

უკლებლივ ყველა მათგანის მემკვიდრეობაა ეს კვართი და 

არანაირად უფრო მეტად – საქართველოსი. თუ ჩვენ ეს არ 

გავაცნობიერეთ და გამოყოფა-განცალკევებანი შემოვიტანეთ ერთ 

დაურღვეველ და უწმიდეს კათოლიკე მართლმადიდებელ ეკლესიაში, 
მაშ, განგვირღვევია კვართი”, დაგვიგმია ღვთივმობარებული სიწმინდე 

რადგან ერთი ჭეშმარიტი სულიერებაა ცათა შინა და ქვეყანასა ზედა, 

წინაშე ერთმთლიანი სამწყსოს და სულიერი არვეს განურღვეველ 

წიაღში რომელ თანასულიერ და ერთბუნება წევრსაც მიებოძება 

რამ სიწმიდე, მიებოძება იგი მის მიერ სრულიად სამწყსოს ანუ 

ხსენებული სიწმინდე მთელ სამწყსოსადმი განეფინება როგორც მისი 

ნებულ «ჯარისკაცთაგან (წილისყრაში მონაწილეობა გაგებული უნდა იყოს 

არა თანაზიარებად ჯვარმცმელებთან, არამედ მხოლოდ იმის გამოხატულებად, 

რომ ელიოზი მორჩილებით აღასრულებდა მისდამი – შესაძლოა ხილვითად 

– განცხადებულ საუფლო ნება-განგებას კვართის მცხეთაში გარდაუვალი 

მოვანებისა და, ამ მიზხანდასახულობით, კვართზე წილისყრაში მისი მონაწილეობის 

გამართლებულობის შესახებ) ან კიდევ ის, რომ კვართი წილისყრით 

არ რგებია ქართლს და რომ ეს დიდი სიწმინდე ქართველმა ებრაელებმა 

წილისყრის გარეშე, სხვა რამ გზით მოიპოვეს. საგულისხმოა, რომ „წმინდა 

ნინოს ცხოვრების“ არსენისეულ რედაქციაში, სადაც, ტრადიციის კვალობაზე, 

მცხეთისადმი კვართის წილხვდომილობა ერთაგან აღნიშნულია, ამავე დროს, 

აშკარა ხაზხგასმას ვხედავთ იმაზე, რომ კვართი მცხეთელი ებრაელების მიერ 

მოპოვებულია (მოთხოვნილია) და არ წილისყრით რგებული (შღრ. „ხოლო 

ვითარცა აღესრულა ნებსითი იგი ვნებაი მაცხოვრისაი, და ვითარცა წერილ 

არს, «განიგდეს წილი სამოსელსა ზედა მისსა», რომელი-იგი ივო უკერველ, 

ზეით მოქსოილ, ესე ხოლო მოითხოვა და თუკსად მოილო ელიოზ და მის 

თანა დაჰკრძალა“ (დასახ. გამოც. ტვ· 32). ცხადია, სხვა არის მოთხოვნით 

მოპოვებული და სხვა – წილისყრით რგებული (შდრ. აგრეთვე ქვემოთ: 

სქოლიო 144). 

7 შდრ. წ4. იპოლიტე რომაელის მემოციტირებული სიტყვები კვართის 

განურღვეველობის როგორც ერთი მართლმადიდებელი ეკლესიის მარადისი



უმტკიცესად შემაგვამოვნებელი და ცალკეულ ნაწილთა განურღვევლად 
ერთმყოფელი. ამ შემთხვევაში, თუ სიწმიდეთა ფლობაზე ვსაუბრობთ, 

ჩვენ, ნაცვლად სიამაყისა და ამპარტავნებისა, სავსებით საპირისპიროდ, 

გაცილებით უფრო ტვირთდამძიმებულნი და, ყოფითად რომ ვთქვათ, 

შეფიქრიანებულნი უნდა ვიყოთ, რადგან ოდენ სამსახურებლად, 

სამოღვაწეოდ განეგო ჩვენთვის ეს წმინდა ტვირთი, სიწმიდეს 

კი რაოდენი კრძალვა სჭირდება? პიროვნება, რომელსაც სახლში 

წმიდა ხატი მოუვანებია, გაცილებით მოკრძალებულია, ყოფითად 

გაცილებით ნაკლებ თავისუფალია, გაცილებით შემოხღუდვილია 

საღვთო შემოზღუდვით, რადგან პატივად რგებული სიწმინდე სულიერ 

ტვირთად საზიდია მისგან; უკეთუ ეს ტვირთი ღირსეულად იქნება 

ნაზიდი, მომუშაკებული ღვაწლი მის მზიდველს განაღმრთობს, მაგრამ, 

ამავე დროს, შედრკომაც, მომედგრებაც, დაბრკოლებაც, საცთურიც 

გვერდითაა, და თუკი სიწმინდის ღირსეულად ტარება ამ სიწმინდის 

მფლობელმა ვერ შეძლო, «ტაძრისმკრეხველად» შეირაცხება. ვისაც 

მეტი მიეცემა, მეტი მოეთხოვება. შესაბამისად, ჩვენ არათუ არ უნდა 

ვამაყობდეთ, თუ რამ სიწმინდენი განგვიჭვრეტია ქართლის წიაღში, 

პირიქით, ძალიან დამძიმებულნი უნდა ვიყოთ, ძალიან დაფიქრებულნი, 

– ვიტვირთებთ კი ყოველივე ამას? პიროვნება რომელსაც 

ასპარეზობაზე მძლეობა სწადია, დიდი სიმძიმის აწევას (ცკდილობს, 

მაგრამ ვიდრე სიმძიმეს ასწევდეს, ოდნავადაც ვერ იამპარტავნებს, 

პირიქით, ძალიან შეფიქრიანებულია, ასწევს კი ამ სიმძიმეს? ხომ არ 

იქნება ისე, რომ შეარცხვენს მას მტერი და უძლურად და უსუსურად 

გამოაჩინებს? 

აი, ამგვარი განცდა მართებს ყველა ჭეშმარიტ ქრისტიანს, ამ 

შემთხვევაში ქართველ ქრისტიანს, იმ სიწმინდეთა ჭვრეტისას, რაც 

ჭეშმარიტად ჰგიეს საქართველოში, ქართლის მიწახე. არა რაიმეთი 

ამპარტავნება, არამედ პირუკუ, – გაცილებით თავმდაბლობა იმიტომ, 

რომ თავმდაბლობაა ერთადერთი ძალა, რაც ადამიანს სიწმინდის 

ზიდვას შეაძლებინებს; ხოლო მოშვებულობა, თავისუფლება, რაღაცით, 

თითქოსდა უკვე მოპოვებულობით, გაამპარტავნება წამსვე დაცემას 

გულისხმობს, წამსვე იმ მძიმე ტვირთის ქვეშ მთლიანად და სულიერად 

მოდრეკასა და მოუძლურებას მოასწავებს, რაც დაღუპვის ტოლფასი 

შეიძლება გახდეს მხოლოდ მაშინ შეგვიძლია შვება ვიგრძნოთ, 

რაწამს ეს ტვირთი ჩვენს ბეჭებს ასცილდება, ანუ, თუ შევიძლებთ, 

რომ ღირსეულად მოვიღვაწოთ სიწმინდენი, სულიერი აღმასვლის იმ



კიბეზე აღვალთ, რომლის თავიც უფალია, ანუ უფალია გვირგვინი ამ 

კიბისა, და ბოლო საფეხურს რაწამს ავცდებით, უფალი ამ სიმძიმეს, 

ჩვენგან ახოვნად ტვირთულს და ნაზიდს, ჩვენი მხრებიდან მიიღებს 

და მხოლოდ სასუფეველში, ჩვენთვის დაკისრებული მოვალეობის 

ღირსეულად აღსრულების შემდეგ, ვიგრძნობთ შვებას, ვიგრძნობთ იმ 

განსაკუთრებულ სულიერ სიხარულს, რომლეს შესახებაც წმ. ანტონი 

დიდი ამბობს: „მსგავსი მსგავსით განიხარებს“?. მაშ, სასუფევლის 

შვილი სასუფევლით იხარებს, თუ იგი ჭეშმარიტად დაიმკვიდრებს 

ანთუ ჭეშმარიტად დაიკარვებს სასუფეველს და ზეციური სუფევის 

ნაწილი გახდება. 

აი, ასე უნდა ვხედავდეთ ჩვენ სიწმინდეებს და როცა ხაზს 

ვუსვამთ რომ მცხეთაში არსებობს უდიდესი სიწმინდე და ეს 

სიწმინდე ქართლს საზეპურო ქვეყნად ცხოველყოფს, ცხოველყოფს 

სწორედ იმ ნიშნით, რომ უფალი მას გამოირჩევს უდიადესი ტვირთის, 

ადგილობრივ მწირობათა მომლვაწებელი მართლმადიდებელი 

ეკლესიების ერთმვოფელი ღვაწლის საზწიდად. 

ნათელია, რომ თვით კვართის ბოძება თავისთავად ნიშნავს 

სულიერ ახოვანებას, ჭეშმარიტების მიღებისა და დაცვისთვის 

განმზადებულობას ქართველი ერისას (ამ ჟამისათვის ქართველი 

ებრაელებიც ქართველი ერის ნაწილია), ვინაიდან მომედგრებულსა 

უპირველესად, სწორედ თავმდაბლობა განიჭვრიტება, ვინაიდან 

კვართი სიმბოლოა თავმდაბლობისაც, როგორც ამას მკაფიოდ 

აღნიშნავს წმ. იოანე ოქროპირი?. ქართლის მკვიდრთ რომ მაშინაც 

1 84-ე შეგონება, იხ. სათნოებათმოყვარეობა, I, თბ. 2006, გვ, 28. 

2 დიდი მოძღვარი ნივთიერი დამზადებულობის კუთხითაც განიხილავს 

საუფლო კვართს და აღნიშნავს: „ ხოგიერთები კი ამბობენ, რომ მახარებელი 

კვართის თვით სახეს მაუწყებლობს, რამეთუ ვინაიდან პალესტინაში ორ ძონძს 

შეაერთებენ და ასე ქსოვენ სამოსლებს, ცხადყოფს რა იოანე, რომ ამგვარი იყო 

კვართი, ამბობს: «ჭევიდან მოქსოვილი», ამის თქმით კი, ვფიქრობ, მოასწავებს 

წუფლის) სამოსელთა სიმდარეს და იმას, რომ ისევე როგორც ყველა სხვა მხრივ, 

ასევე შესამოსლის მხრივაც უბრალოებას იცავდა იგი“ (IX Iი8იიტთ, X6. 549, 

იიL 461: IIVCC 86 თაLი ILბ CI60C 00 XIIთCVICX0ს დთთ! +0აV 60თ0776XICCIV 10C+00CLV. 

'ნჯ»6I85 7ძთი 6V IIთ>თI0C+IVე 000 იძი CსI802.20იVLCC, 00+CXC სდთIVისთ! +Cთ 1IIთIIთ, 

ბო თV 0 ICI-თVVილC, 6+I +0C100+0C IV 0 XIICაVIთX-0C, დიCIV, 8X «თV #Vთ08V სდთV<რC. 
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ისევე ჰქონოდა ამპარტავნება, დაუდევრობა, ამქვეყნიურისადმი 

განსაკუთრებული ლტოლვა, დავიწყება იმქვეყნიური სიკეთეებისა და ა. 

შ., როგორადაც მოძალებულია ეს ყოველივე დღეს, – და არა მარტო 

დღეს, საუკუნეების მანძილზე, – მაშინ მათ კვართი არ ებოძებოდათ; 

უფლისგან კვართის ქართლისადმი ბოძება იმჟამინდელ ქართლს 

წარმოგვიდგენს, როგორც განმზადებულს ქრისტიანულ 

სათნოებათა მომუშაკებისთვის. ამ სათნოებათა შორის, კვლავ 

აღვნიშნავთ, პირველ ხარისხად თავმდაბლობა განეწესება, რომლის 

შესახებაც წმ. იოანე სინელი ამბობს: „თუკი ყველა სხვა ვნების 

გარეშე, მხოლოდ და მარტოოდენ ამპარტავნების მიერ გადმოვარდა 

ეშმაკი ზეციდან, გამოსაკვლევია, ნუთუ არ არის შესაძლებელი, რომ 

სხვა სათნოებათა გარეშეც, მარტოოდენ სიმდბლის მიერ ავიდეთ 

ზეცაში?“(კიპბე, 22.12). 

განვაგრძოთ განსჯა. 

რადგან ელიოზისგან სიდონიამდე მოღვწილი კვართი ამ 

ქალწულმა შეიტკბო, როგორც აღვნიშნეთ, და რადგან სამი ძლიერი 

გრძნობა ტალღისებრ ეხეთქებოდა მის გულს, პირველ რიგში ყველაზე 

მძიმე – უფლის მოკვდინება კაცთაგან, შემდეგ, ძვირფასი დედის 

მყისიერი აღსრულება და მესამე – უკვე არა ტკივილისა, არამედ 

სიხარულისმიერი –, კვართის მიღების ღირსქმნილობა, იმ კვართისა, 

რომელსაც ამავე ,,ქართლის ცხოვრებაში“ ასეთი ეპითეტი აქვს: 

„უსასურველესი ყოველთა სასურველთა“; დიახ, ესაა კვართი, – 

ყველაზე სასურველხე, ყველახე საწადელხე, ყველაზე ძვირფასზე 
უძვირფასესი. ამ სამმა გრძნობამ განაშორა ამა ყოფას სიდონია, 

რომელიც აღესრულა და დაიმარხა კვართთან ერთად. სად დაიმარხა 

ცნობილია, თუმცა თავად კვართი დაფარულია კაცთა თვალთათვის, 

  

ექვთიმე ათონელისეული თარგმანი: „და კუალად ვიეთნიმე იტყვან, ვითარმედ 

სახესა მასცა სამოსლისასა მოასწავებს მახარებელი, რამეთუ პალესტინეს ორთა 

სამოსელთა შეაერთებენ და მოჰქსოვენ ერთად და და შეიქმან მას კუართად 

და უწოდენ მას «ზეით-მოქსოილად» და თქუა იგი მახარებელმან, რაითამცა 

მოასწავა უნდოებაი იგი მისი, რამეთუ ეგევითარი-იგი კუართი უნდოი 

არს, რომელი-იგი სახCც იყო პირველთქუმულისა მის სიტყვსაი, რომელ ვთქუთ 

ამისთვს » ხეით-მოქსოვილისა»“, წმ. იოანე ოქროპირი, განმარტება იოანეს 

სასარებისა, თარგმანი წშ. ექვთიმე მთაწმიდელისა, ნაწილი II, თბ. 1993, 

გვ: 309). 

1 ახ. გაზ. „თპილისის სასულიერო აკადემია და სემინარია“, 1999, M# 

L(2), გვ. 8.



იმიტომ, რომ საუფლო სიწმინდენი, წმიდა რელიქვიები ადამიანური 

გონებისთვის მიუწვდომლად მოგზაურობენ, მათ სხვა გეზი აქვთ, 

სხვა თავგადასავალი, მხოლოდ უფლის ნებით შეიძლება გამოცხადდეს 

რომელიმე მათგანი, მაგრამ არა – კაცობრივი ძიებებით, გათხრებითა 

და არქეოლოგიური სამუშაოებით. თუკი უფალი ინებებს, გამოვლინდება 

კვართი, თუკი უფალი ინებებს გამოვლინდება ელიას ხალენის 

სამყოფელი, მაგრამ უფლის ნება, ამ შემთხვევაში რაც არის, ეს 

„მოქცევაი ქართლისაიში“ გაცხადებულია, რომ ეს მოხდება მხოლოდ 

მეორედ მოსვლის ჟამს. ამიტომ, მთელი ის ისტორიები, საუკუნეთა 

მანძილზე შეთხზულნი კვართის აქა და აქ მყოფობისა, იქა და იქ 

გაჩუქებისა, რუსეთსა თუ სხვა ქვეყანაში, აბსოლუტურად უნიადაგოა, 

პალუცინაციურია, სოფლიურია, იმიტომ, რომ კვართი, დაფლული 

მცხეთაში, ადგილობითი მყოფობის აზრით მიუწვდომელია ადამიანის 

ვერ დადგინდება, თუ არა უფლისგან გამოჩინების წყალობით, რაც 

მხოლოდ მეორედ მოსვლის ჟამს აღსრულდება. 

ამრიგად, კვართი თავის კათოლიკე (მთელი კაცობრიობისა 

და მთელი სოფლისთვის განკუთვნილ) მწირობას თავის 

ღვთივგანგებულ მსხემურ მლღვდელმოქმედებას, ხორციელ 
თვალთაგან სრულიად უხილავად?, აღასრულებს საკუთრივ 

7 შღრ. ქ#ყღიმური რყდქყი:: „მიხუდა სამოს(ე1ლი იგი ჩრდილოს, მცხეთელთა 

მოქალაქეთა, და მათ წარიღეს და დაჰკრძნა1ლეს. და ვერვინ შემძლებ(ეI1 არს 

ხილვად და ვერცა შეძრვად მისსა, ვიდრემდის არა თკთ უფალსა უნდეს“ 

(ძქალძ, I ტვ· 112); 510 50: „ჰხუდა წილითა სამოსელი იგი ჩრდილოიელთა, (I) 

მცხეთელ მოქალაქეთა, და მათ წარმოიღეს და დაჰკრძალეს. და ვერ შემძლებელ 

არიან შეძრვად, ვიდრემდის არა თკთ უფალსა უნდეს“; 4ღიმური რედქყი?: „ჟამი 

მისი შერმე არს, ოდეს გამოჩნდეს დიდებით ქუეყანასა %#ედა“ (ძქალძ, I 

ტვ. 87); მყკბერდუღი რედაქყცი:: „ხოლო ელიოზ დაჰმარხა დაი იგი თუსი, და ჯელთა 

მისთა აქუნდა სამოსელი იგი. და არს ადგილი იგი, რომელი ღმერთმან იცის, და 

იცის დედამან ჩემმან ნინო და არა იტვკს, რამეთუ არა ჯერ-არს სიტყუად აწ. 

არამედ ესე ხოლო კმა-იყავნ ნინოის მოწაფეთათუვს და ქრისტის მორწმუნეთა, 

რამეთუ მახლობელ არს ადგილი იგი ნაძუსა მის ლიბანით მოსრულსა და მცხეთას 

დანერგულსა“ (ძქალძ, I, ტვ, 129); 4ღიმური რედმქყი,: „და ელიოზ დაჰმ(ა)რხა 

დაი თვსი, და ველთა აქუს სამოს!ე)ლი იგი, და არს ადგ(ი)ლი იგი, რომელი ღმერთმან 

იცის, და იცის დედამ(ა)ნ ჩემმან-ცა და არა იტყუვს, რამეთუ არა ჯერ-არს აწ 

კაცითა სიტვუად, არამედ ესე ოდენ თქ(უს: კმა-იყავნ ნინო(ი)ს მოწაფეთა ქრისტეს 

მორწმუნეთათვს, რამეთუ მახლობ(ე)ლ არს ადგილი იგი ნაძუსა მას ლიბანით მოღებულსა 

და მცხეთას აღმაღლებულსა“ (იქვე, ს ტვ. 129): #ი«ნური რყღIქყი:: „და ელიოზ 

(> "%) 
ლი



ქართლში, მცხეთაში, რაც ქართლის მართლმადიდებელი ეკლესიის 

(უკეთ, ქართლში მოღვაწე მხოლო მართლმადიდებელი ეკლესიის) 

კათოლიკეობის ანუ საყოველთაოობის ნათელი დასტურია. 

მაგრამ რამდენადაც კვართის, როგორც საუფლო სიწმინდის, 

ნივთიერი მყოფობა ყოვლითურთ დაფარულია, იმდენადვე, პირუკუ, 

ჭოვლითურთ გაცხადებულია მისი სულიერი სამყოფელი. ესაა ღვთის 
  

დაპმარხა დაი თუისი და ველთა აქუს სამოსელი იგი, და არს ადგილი იტი, რომელი 

ღმერთმან იცის, და იცის დედამან-ცა ჩემმან და არა იტყუის, რამეთუ არა ჯერ-არს 

აწ კაცითა სიტვუად, არამედ ესე ოდენ კმა-იყავნ ნინოის მოწაფეთათუის ღა ქრისტეს 

მორწმუნეთათვს, რამეთუ მახლობელ არს ადგილი იგი ნაძუსა მას ლიბანით მოღებულსა 

და მცხეთას ამალლებულსა“; სინური რედაქცია: „და აწ ესე სამოსელი იესუისნი) 

აქა შინა არს უთქუმელად სიტვუითა, ვიდრე ჟამამდე მისა, რამეთუ მრავალგზის 

მაბირა დედამან ჩემმან ნინო მამისა ჩემისა მიმართ, რაითა-მცა გამოვსწლილე 

ადგილი იგი სამოსლისა მის ჭეშმარიტად, ხოლო მან გულითად ესე ოდენ დადვა 

ჩემ თანა და თქუა: «არს ადგილი იგი სამარხუი (I) მისი, ადგილი, რომელსა ენანი 

კაცთანი არა დადუმდენ გალობად ღმრთისა მიმართ მას ზედა. არს ადგილი იგი, 

ვითარცა ადგილი იაკუბისი (I) კიბედ ხილული ზეცად აღწევნულად მიერIი)თგან 

უკუნისამდე, დიდება მოუკლებელად მარადის»“; ჭელიშური რედაქცია: „და აწ 

ესე სამოსწე1)ლი იესუისი აქა არს უთქუმწე1)ლად ვიდრე ჟამადმდე მისსა, რამეთუ 

მრწა)ვალგზის მაშრომა დედამან ჩემმან ნინო მამისა ჩემისა მიმართ, რათამცა 

გამოვსწულილე ადგილი იგი სამოსლისა მის ჭეშმარიტად, ხოლო მან გულითად ესე 

ოდენ დადვა ჩუენ თანა: «არს ადგილი იგი წმიდა სამარხოი მისი, რომელსა ზედა 

ენანი ანგელოზთა და კაცთანი არა დადუმდენ გსაჭ)ლობად ღმრთისა მიმართ, მას 

ზედა ხოლო არს ადგილი იგი, ვითარცა ადგILი)ლი იგი იაკობის(ი) კიბედ ხილული 

ზეცად მიმართ აღწევნულად ამიერითგან უკუნისამდე, ამენ»“ (იქვე, I, ტვ· 130); 

შატბერდული რედაქცია: „რამეთუ მრავალგზის მაბირა მე დედამან ჩემმან 

ნინო მამისა ჩემისა მიმართ, რაითა გამოვსწულილო ადგილი იგი სამოსლისაი მის 

გულითად. ხოლო მან ესთენ დადვა ნაწილი ჩემ თანა და მრქუა: «აქა არს-ო ადგილი 

სამარხვოი მისი-ო, რომელსა ენანი კაცთანი არა დადუმნენ გალობად ღმრთისა 

მიმართ, მას ზედა არს ადგილი იგი, ვითარცა ადგილი იაკობისი, კიბედ ხილული და 

ზეცად აღწევნული ამიერითგან და უკუნისამდე, დიდება და ქება მოუკლებელ»“ 
(ძქალძ, L ტვ 130; როგორც ვხეღავთ, შატბერდულ რედაქციაში არ არის 

სინურ-ჭელიშურის დასაწყისი სიტყვები, სადღაც სამგასმული მითითებაა 

საკუთრივ „იესუის სამოხელზე“. ამ მითითების გარეშე, წინარე აბშაციდან 

გამომდინარე, მატბერდული ტექსტი იმ აშრს აყალიბებს, რთომ საუბარი 

ეხება არა მაცხოვრის კვართს, არამედ ელიას სალენს. თუ ამ შემთხვევაში 

მატბერდული ტექსტია რედაქტირებული, მაშინ ამ რედაქტირების მიშანი 

უნდა ყოფილიყო აღნიშნულ ციტატაში გაღმოცემული აზრის შეთანხმება 

ადრე ნაუწყებთან იმის შესახებ, რომ კვართის ადტილი „აცის დედამან ჩემმან 

ნინო“). 

თ “XX



წმინდა მართლმადიდებელი ეკლესია და უცთომელი საეკლესიო 

სწავლება როგორც ქრისტიანთა საზეპურო ანუ რჩეული, საღვთო 

ერის განუყოფელი და ერთმყოფელი ნათლისღებითი ანუ ზეგარდმო 

სწავლებას მხოლოდ წმ. კვიპრიანე კართაგენელი როდი გვაუწყებს. 

ნათელია, რომ კვართის სულიერი იგივეობა კპაპთოლიკე ეკლესიასთან 

დოგმატური სწავლებაა. საგულისხმოა, რომ, ხსენებული სწავლების 

საფუძველზე, წმ. გრიგოლ ნოსელთან თავს იჩენს გამოთქმა „ეკლესიის 

განურღვეველი კვართი“. მოძღვარი მწვალებლობათა განხილვისას 

დასძენს: 
„უნდა იცოდეთ რომელთაგან გამოვირღვევით Cე. ი. 

ვიმიჯგნებით, ე· ჭ. ) და რომელთა მიმართ მარადჟამს მივიკერებით, 

ვინაიდან ერესისგან გამოვიყოფით და დღექოველ კეთილმსახურებას 

სწორედ მაშინ, როდესაც იგი (ეკლესია, მ: ჭ.) განერღვევა” ერესთან 

ზიარებას“ (Iი CCC10651:35:60, VII: 0:0თ+6 7თ0 IIVთV 0თX00ის/VVI60თ XთL 

«LCIV თ6L #00C0თXXCII60თ': MC 70 თI06C6თC თX0CXI6CII6V01! ე §0C6ჩ6(თ 

ბთ XთVI0C 6V0თXXCII60თ, X6L6 60ლი0MXXCV ჩ2.6X0CVX6C 1ბV IC 8XMXოთI(თC 

XICCრVთ, 6+თV თი0იით/ი MC X0ბC IIV თ(06CLV X0IVთVIთC2). 

წმ. გრიგოლ ნოსელი სხვა ადგილს მკაფიოდ მიუთითებს 

იმასაც, რომ „განურღვეველი კვართი“ სწორედ ერთეკლესიობის, 

„იმათ, რომლებიც მეტისმეტად მესიბრძნეობენ, რა მოსაწონი 

საბაბი უნდა ჰქონდეთ ქიშპობისა, განაპობენ რა განურღვეველ 

კვართს და პავლესა და კეფასადმი? ანაწილებენ უფლის სახელს?“ 

(შდრ. 01 +თ »6ი1!CCთ Cთ0ჩხ6IL6V0ს #X0ILVV +0ს X0X6)L6IV C0Xი006C0აX0V 

6X0საCIV თდღი0იIIV, CX(60VI6C «ბV XI2თVთ «ბV ბიიუ%CCV XCთI XიბC IIთს2.0V 

MXთL LIდთV Xბ CV0|Iთ +100 #Xსი010ს XთIთII6ი1C0VI8C)“. 

7 ე. ი. განეშორება, გაემიჟგნება. 

2 თL MIM%§. 07. V, იძ. I. MC სიიისდჩნ, XL. 41)6X80ძ0+, L6Iძტი, 1962, ი. 408-409. 

3 შდრ. I კრ“. 1.12, XXს: „ვიტყვ ამას, რამეთუ კაცად-კაცადი თქუენი 

იტყვს, ვითარმედ: მე პავლესი ვარ, ხოლო მე აპოლლოისი ვარ, ხოლო მე 

კეფაისი ვარ, ხოლო მე – ქრისტესი. გან-მე-ვოფილ არსა ქრისტე? ანუ პავლე 

ჯუარს-ეცუაა თქუენთვს? ანუ სახელისა მიმართ პავლესისა ნათელ-იღეთა?“ 

4 შღრ. წმ. ეპიფანე კვიპრელის ზემოდამოწმებული სიტყვები: „სახელი 

ეკლესიისა ყველამ (ყყლ. მოყიქვღ?,, #-#) ერთი დადო, არა თავიანთი, არამედ



კვართი ანუ ქიტონი როგორც ეკლესიის სიმბოლო, შესაბამისად 

სიმბოლოა, ეკლესიის თავისა ანუ თავად მაცხოვრისა, რომელსაც 

შეიმოსავენ სულით განახლებულნი, ზეგარდმო აღმოშობილნი, რადგან 

ამას ნიშნავს ნათლისღებისას ნაგალობები სიტყვები პავლე მოციქულისა: 

„რაოდენთა ქრისტეს მიერ ნათელ-გჯღებიეს, ქრისტე შეგვმოსიეს“ 

(გალ. 3.271). ნათელღებულნი სწორედ ქრისტეშემოსილნი, იგივე 

იესოშემოსილნი ანუ კვართშემოსილნი არიან. წმ. გრიგოლ ნოსელი 

განმარტავს: 

„“ხორცის» თქმით «ძველ ადამიანს» ვამბობ, რის განძარცვასა 

და განშორებასაც? უბრძანებს საღვთო მოციქული იმათ, რომლებიც 

განიგულებენ სულისმიერ სვლათა ბიწის განბანვას სიტყვის ემბაზით. 

ამრიგად, ვინც განიძარცვა ძველი ადამიანი და აღიძარცვა საბურველი 

გულისა, სიტყვას გაუხსნა მან შესასვლელი, ხოლო სიტყვა, შიგნით 

შესული, თავის სამოსლად იხდის სულს, თანახმად მოციქულის 

განმარტებისა, რომელიც უბრძანებს ძველი ადამიანის ძონძისებრი? 

  

– უფლისა მათისა იესო ქრისტესი, ... რაც არის მხოლო კათოლიკე ეკლესია, 

არარა სხვა სახელის მქონე, თუ არა ქრისტესი“ (შღრ. I20L 2.174.11-14: 

ბV0სთ -იC ნღ0თოCIთC 01 XთV+I6C #V 6X606VX0, 0სჯ §თსLთV თXX2Cთ «06 Xსი(0ს თსX61V 

შოთის XიIთლის, 56760 80XV ი სM6Vი Mთ001+) 6MXXXით(თ, 0სMX V2.X0C +L 6X0სCთ 

<6V0|Lთ> თ2.2.თ Xი0ICIX0%). 

7 შდრ. უდაბნოს მრავალთავი (თბ. 1994), ტვ, 43. 

2 სიტყვ- „გადადებას“ (9X006თC0თL); შდრ. ეფეს. 4.22-24, C#: 

„განიშორეთ (ძთ»006თ0თL) თქუენგან პირველისა მისებრ სლვისა თქუენისა 

ძუელი იგი კაცი, განხრწნილი გულის თქუმისა მისებრ მის საცთურისა, და 

განახლდებოდეთ თქუენ სულითა მით გონებისა თქუენისაითა და შეიმოსეთ 

ახალი იგი კაცი, ღმრთისა მიერ (ბერძნ „ღვთისამებრ“ს დაბადებული 

სიმართლითა და სიწმიდითა ჭეშმარიტებისაითა“ (შდრ. თX006თC0თ1 სIIთC Xთ<თ 

+MV X00+60თV თVთთაილდ)V =ბV Xთ2თIბV სVმითXიV +ხაV დ06:06სCV/ლV MთX% +»ბC 

ბXIნსIIთC XIC #რთოC, იVთV60500თ! 8ხ Cთდ XV§6|LთCXL «00 V00ბC სIICV, LთIს 6V0ზ%Cთთთ0თ! 

+ბV XთIVბV VV0ითX0CV =ბV Xთ<Cთ 08ბV X=CIC0-VIთ 6V 61XთI0CხVე MთL 0C1ტ6-ი+! «MC 

თXო06(თC) 

3 „მონძისებრი“ – შღრ. ითXრ8ოC (ბერძნული ით<6C ითარგმნებოდა როგორც 

„ძონძი“, იხ, ე. 64.6, 0): „ვიქმნენით არაწმიდა ჩუენ ყოველნი, ვითარცა 

ძონძი დედაკაცისა წიდოანისაი“, C: „ვიქმნენით, ვითარცა არაწმიდანი, ჩუენ 

ყოველნი და ვითარცა ძონძი დაშტანისაი“ – ბ/ნVი0ო CV 0აC %X60თი+Xი! X6VX6C 

161, თ C ჩთX0C 6X0Mთ0ი|6VიC; ეხთ. 4.17, C: „მძაგს იგი, ვითარცა ძონძი 

გარეშე მეგდომელისაი“ – ჩ6626თCთ0|!თL თს+0 006 6X06 X0+<თIIIV(CXV. 

 



შესამოსლის განმძარცველს, რომ შეიმოსოს მან ახალი კვართი, 

ღვთისამებრ ქმნილი? სიწმიდესა და სამართლიანობაში, ხოლო 

«შესამოსლად» ამბობს იგი თესოს?, სძლის აღსარება კი, – რომ 

კვლავ აღარ განიკუთვნებს იგი განგდებულ კვართს?, არამედ იკმარებს 

ერთ კვართს, თანახმად მოწაფეებისადმი მიცემული რჯულისა , რაც 

შეიმოსა მან (სძალმა, ე· ჭ.), განახლებულმა ზეგარდმო შობით, 

– ამტკიცებს უფლის სიტყვას, მამცნებელს იმათ მიმართ, რომლებიც 

ერთგზის უკვე შეიმკვნენ საღვთო სამოსლით, რომ მეტად აღარ 

შეიმოსონ მათ კვართი ცოდვისა, არცთუ ორი კვართი ჰქონდეთ, 

არამედ – მარტოოდენ ერთი, რათა არ იყო ერთის სამოსლად ორი 

ურთიერთმოქიშპე კვართი, ვინაიდან რა ზიარება აქვს წყვდიადის 

სამოსელს ნათლისსახოვანთან და უნივთოსთან ? თუმცა არა მხოლოდ 

იმას ამბობს რჯული, უჯეროაო ორი კვართის ქონა, არამედ იმასაც, 

რომ არ შეიძლება ახალი ქსოვილის დაკერება ძველ სამოსელზე , 

რათა უარესი არ გახდეს უშვერება ამგვარად შემოსილისა ანდა 

არ მოხდეს ისე, რომ შენარჩუნდეს ჩანაკერი, ძველს კი შეემთხვევს 

უფრო ხენეში და ძნელადსაკურნებელი განრღვევა, «რადგან, – 

ამბობს, – აიღებს ახალი შენავსები ძველისას და უარესი ნარღვევი 

7 შდრ. ეფე". 4.24: „შეიმოსეთ ახალი ადამიანი, ღვთისამებრ დაბადებული 

ჭეშმარიტების სიმართლესა და სიწმინდეში“ (შღრ. სლავ. სან46VMC4 ჩს ხინI.0 

XC./06-V9, C014ყხ9ხილლ ი0 ნ78 წ6+ ი/9M847ც ი 8-ს იწნილტძნ!"! ჩCოIMს; 

ლათ. 10იძაI6 შიVსთ ხილ!იტთ ძს! §#000=ძათ სისო იCIC6გ8Lს§ 63: 10 1ს501(13 C( 

830019816 VCIII8II5; ინგლ. 1ხმ( X6 იVL 00 (ხრ 06V ლ=ვი, VხIიხ 8-0 C0ძ 15 

CX63(:6ძ I II9ხ(60ს390655 80ძ 1-)C M0II0ი0C53; რუს. 06XIX6C59-C# 83 908010 896)X0C028CX9, 

C03X8#801X0 I0 00, 3 000336800 8 C8970CX9 #CIIM8MI). 

2 შდრ. რომ. 13.14: „შეიმოსეთ უფალი იესუ ქრისტე“. 

3 ე. ი. ძველ ადამიანს. 

4 შდრ. მრკ. 6.9, 'L: „ნუცა შემოსად ორი სამოსელი L=კვართი, ქიტონი)“ 

– სა 6Vბათძთმთ! ბახი XIL-თVთ)C. შდრ. მთ. 10.10; ლკ. 3.11; 9.3. 

5 შდრ. I კრრ. 6.I4: „რათ %ზიარებაი არს ნათლისა და ბნელისა?“. 

6 შდრ. ლკ. 4. 36, 'L: „არავინ სადგმელი სამოსლისა ახლისაი დაადგის 

სამოსელსა ძუელსა, რაითა არა ახალიცა იგი განაპოს; და ძუელსა მას ვერ შეჰგავს 

სადგმელი ახლისა სამოსლისაი“. მთ. 9.16, 'L: „არავინ დაადგის სადგმელი 

უმურკნველი სამოსელსა ძუელსა, რამეთუ აღიღის სავსებაი სამოსლისა მისგან, 

და უფროისი განხეთქილებაი იქმნის“. 

თ “> 
7 ე. ი. აიყოლებს, აიკრავს.



გახდება»”, ისე რომ მისგან გამოჩნდება სასირცხვილონი. ამიტომ 

ამბობს: «განვიძარცვე ჩემი კვართი; როგორ შევიმოსავ მას?»2 რადგან 

ვინ იქნებოდა, ვინც იხილავდა თავის ირგვლივ? უფლის მზისსახოვან 

და ძონძისებრი სამოსლის თავის თავზე შემოცმას შეიწყნარებდა?“ 

(Cითთტი:8II05§ I) Cვიწისთ Cმ8მიM0C0-სთ, CX XI ). 
  

7 შდრ. მრკ. 6.9, 'L: „არა ვინ სადგმელი ახალი დაადგის სამოსელსა ძუელსა, 

უკუეთუ არა, მოაპის მისგან ცოცხალიცა იგი, ახალმან მან ძუელისაი მის, და 

უძკრესად განიპის“ 

2 შდრ. ქებ. 4.3, 0, 'L: „განვიძარცუე სამოსელი ჩემი, ვითარ-მე შევიმოსო 

იგი?“ 

3 ე. ი. შემოცმულად. 

C.ბილი MI§§6ი, C)06I8, V0I. VI IL ივეწსიხსთ Cვიხიისო, 06ძ. II. 

L8იყთხილს, LCIძიი, 1960, ი, 328-329 (შდრ. თძიX%თ 66 6LVხაV CV XთI2თI0CV X6 

7თ წV0ითXC0V, CV 6X60თთთ0თ( «6 XთL ოთ#006თ0თL #62.656L 0 0610C თXCCC+02.0C +0%C II6 

2?2.0VIთC «დ X0სLიდ «05 X670% +0V 00X0CV +თV ჩთCთწ6თაV «MC VIსXIC თMX0MXXხხ6თ0თ!I. 

0ა9X0VV 0 L0V Xთ2.თL0V თX6L8სCთII6V0C VVმითX0V XCთLს X60167VაV «MC Xთიბ!თC «0 XCთ 

?სILIIთ, IV0L66 XC X07/დ XIV 6(C000V, 0V CVV0C /6V6II6V0CV 6VCსIIთ X0CICICთI ნთსLიC 1 

VსXი #თოCLC «+IIV 00 0CX00C402.0ს სდI/ოCLV, 8C «62.606L +ბხV 6X6სCCIL6V0V XIIV ითXCთრმუ 

+00 Xთ2.თI0ს თV0ითრჯის X60180?IIV Vანსთთთ0თ! LბV MXთIVბV XLLთდVთ «ბV Xთ<თ 06ბV 

Xთ>06VLთ 6V 00L6=01+ XთI მI«თI0CაVხ. IოთიწV სხ 2.6#76L CLVთI «ბ 6Vმასსთ. ა) 8C 

0IM02.0/Iთ IC V0IIდიC #0ს სოMX6L «0V თX0ჩ2.06VXთ XILLCCVთ XCთ2L თVთ2.თIL”CთV6სV, 

თ» თიXCCღ0თL დ 6Vს XILთVI XთIთ “0V 6006VXთ +XCIC IIთმი+CთIC VCIICV, 8V 81% «IC 

წVთმ05V X5VVMC6თC CVთXCIVIC0=%Lთთ |II6CIIIIICთთ+0, ჩ68თI0L «0ს Xსი(0ს +0CV X0/0V 

+ბV X62.600VI0C 10სC თXთL «0 06(თ X0C(006V=თC CV8VIIთXI |IIMX6LL CX6VC0თთთმ0თ! 

+0V LIC თIIთი»IთC 21-CVთ, II66 800 XILICVთC 6X6LV, თXXC +0V 6Vთ 1ILCVCV, (Vთ სა 800 

»6ი! 20იV 0თCა0L0CV თCIV 01 თCC6II8თ+0L X00C თ2.XX2.0სC XLCCIV6C. IC Xი0 X0LIVთVIთ «0 

თიX6IVდ CV6%IIღო0ICI XიბC 0 დთ+0666C «6 MXთ 6V070V; 05 |II6V0V 66 «0010 დუCIV 0 

V6IL0C «ბ III) 8CV 8500 XIICIVთC 6X6LV, 6%X2.C IIუბნ 6ი0CთXX6IV ბ CთIVბV იდთთ|IIთ XC 

Xთ2.თL6ა 1(10 IC, LVთ (II) X6(0CV 76V1VთI I CCXXIILI0CაVი +089 «0 +0100CV X6018თ?20|IL6 

V0ს IIM+6 106 §V0თდ6VX0C |.6(VღთVC0C XთI <00 XთXCთI0ს X6(0CV X0 CXICIIთ Xთ0CVX0C 

XთI 6სC060თX6ს«0V: #06 /თი0, დოCL +0 X2.Mით|Lთ X0 XთIVCV «00 #Xთ2თL0ს «თ X6L00V 

თჰ/თIIთ /IV620L, CC 6ი0V0CL606C0თ! 8L თა209 «თ CCXIIM0CVთ. 81თ «000 დუCIV 66680:CC 

IV +ბV XICCთCVCთ M0ს' XCIC 6V60თლIIთL თაL6V; «IC Xთ0 0V 8X6XCთV X601 6თს+0V +ბV 

წპაიფნი 106 Xსი(ის XIIთრVთ +ბV 8(% Xთმთირტ6+=ი+0C XთI თდმთით!თC 1Cჯისი)ო06VIXთ, 

თიV მ») <8C <8XC> 405 წი0% M6Lთსიიდრთც8თლ 558166V, 6LCთ Xო=თ66X6+XთL +0 XLCIXCV 

+6 Xთ ითXC86C 1LIღთII0V 6თსX0) X6ი0106IVთL). 

 



კვართის სულიერი იგივეობა კათოლიკე ეკლესიასთან და ეკლესიის 

თავთან ანუ თავად მაცხოვართან უმკაფიოესადაა ნაუწყები წმ. იოანე 

ოქროპირის მიერ, რომელიც მკვეთრად უსვამს ხაზს საუფლო კვართის 

გონებამიუწვდომელ საიდუმლოში ქრისტესეული ორბუნებოვნების 

იგავურ დატევნილობას: 

„ხოლო შენ განმიჭვრიტე წინასწარმეტყველების ზხედმიწევნითობა, 

რადგან არა მხოლოდ ის თქვა წინასწარმეტყველმა, რაც დაინაწილეს 

სერისაგანთა), არამედ ისიც, რაც ვერ დაინაწილეს. ამრიგად, გაიყვეს 

მათ ისინი (გარესამოსელნი, ე· ჭ.), კვართი კი არ გაუყვიათ, არამედ 

წილისყრას მიანდეს ეს საქმე. ხოლო «ზევიდან ნაქსოვი» უბრალოდ 

როდი დაერთვის, არამედ როგორც ერთნი ამბობენ ამით ალეგორია 

ცხადდება, რომ არათუ ლიტონად ადამიანი იყო ჯვარცმული, 

არამედ ლღმრთეებაც ჰქონდა მას «ზ%ევიდან»“ (ბერძნ. 2>ს 66 I0L 

თ%X6X6! ჯ»ი0დუ+6IთC VXი0I85LთV. 05 70 5 XI 6M60(CთVIX0 |II6VCV, თ7X” 6 +L 

XMთI 0%« 6M60(CთVIX0 §IX6V 0 #ჯილდMIXიC. IC |II6V 0სV ბ:6V6(LთVX0, ჯბV 88 

XICCთVთ ია 816V8I1თCV«0, თ2.Xთ XXIMიდ ბ X0თV/ILIთ 6X6+06V/თV. 10 06, 8X «თV 

%Vთ06V/ სდთVIობC, 0აX თXX05C X0C6C%X6LVCთL” თ 01 LLI6V დთCLIV, თ#2.9/00(თV 

გL თალის მუ2.00C00თIL, 6+L ის) თCMXრC VV0ითMიC %V 0 C>თსი0%I16V0C, 0XXX% 

Xთს წVთ06V >MV 060-ა+თ თ)6, –C. 59, CიI. 461). 

აღვნიშნავთ, რომ კვართის საიდუმლოში დატევნილი მოძღვრება 

ოქროპირის ზემორე სიტყვათა ექვთიმე ათონელისეულ თარგმანში: 

„ხოლო შენ გიკურდინ წინაისწარმეტყუელისა სიბრძნით თქუმაი 

ყოვლისაივე, არათუ, ვითარმედ განიყვეს ოდენ, არამედ ვითარმედ 

წილი განიგდეს კუართსა ზედა. ხოლო სიტყუაი იგი, თუ «ზეით 

მოქსოვილ», არა ცუდად არს, არამედ ვჰგონებ, თუ იგავი არს, 

რომელი მოასწავებს, ვითარმედ არა ლიტონი ოდენ კაცი იყო 

კ-გუარსცუმით, არამედ ზეცითცა ღმრთეებაი აქუნდა, რომელ- 

იგი ბუნემაი ღმრთეებისაი უვნებელად ეგო ლდა ზანუკუეთელად, 

ხოლო პჰორცთა ბუნებამან ივნო ლღა მოიწყლა“? (მთავრულით 

წარმოდგენილი სიტყვები ეფთვიმესეული შენამატია). 

იგივე სწავლება, უფრო გავრცობილად, გადმოცემულია წმ. 

ათანასე ალექსანდრიელის ავტორობით ცნობილ ჰომილიაში „უფლის 

კპვარცმისა და ჯვრის შესახებ“: 

7 წმ. «ოანე ოქროპირი, განმარტება იოანეს სახარებისა, თარგმანი წმ. 
ექვთიმე მთაწმიღელისა, ნაწილი IL თპ. 1993, გვ. 309. 

// (ე



„განიგულებდა რა ამის (ადამიანის ცხონების, ე. ჭ.) აღსრულებას, 

ანიძარცვა მან სამოსელნი, რადაგან მართებდა მას, სამოთხეში გ ცვ ელ დგ ეიდ ე 
ადამიანის შემყვანს, იმ სამოსელთა განძარცვა, რომლებიც მიილო 

ადამმა სამოთხიდან გამოვარდნისას”, ვინაიდან რაჟამს სცოდა 

ადამმა და მოელოდა, ამის შემდეგ, მას სიკვდილი, მიიღო მან «ტყავის 

სამოსელნი», მკვდარ ცხოველთაგან შექმნილნი და იმ კვდომადობის 

უფალმა, რომელმაც ჩვენს გამო იტვირთა ყოველივე ჩვენეული, 

შეიმოსა ეს სამოსელნი, რომ განეძარცვა კიდეც ისინი და, მათ 

სანაცვლოდ, შევემოსეთ კიდეც ჩვენ ცხოვრებითა და უხრწნელებით. 

ხოლო ამ სამოსელთა შემდგომ შეიმოსა მან, აგრეთვე, კვართი, 

ამათგან მაინც შესძლებოდათ იუდეველებს რწმუნება იმისა, თუ ვინ 

არის და საიდან იგი, ვინც ესენი შეიმოსა, რომ არა მიწისგან, არამედ 

ზევიდან მომავალი იყო სიტყვა და რომ არა დანაწილებადი, 

არამედ დაუნაწილებელი ჰგიეს სიტყვა მამისა, და რომ, ადამიანი 

გახდა რა, არათუ განრღვევადი სხეული ჰქონდა – მამაკაცისა და 

ქალისაგანი, არამედ – მარტოოდენ ქალწულისაგანი, მოქსოვილი 

სულიწმინდის ხელოვანებით. ამიტომ, აგალათები, ერთი მხრივ, 

სხვა სამოსლებს ანაწილებენ, რადგან დანაწილებადნი იყვნენ ისინი, 

ანაწილებენ კი ოთხად და, ოთხნაწილედი მსოფლიოს ცოდვის გამო, 

აღმოსავლეთისკენ, დასავლეთისკენ, ჩრდილოეთისა და სამხრეთისკენ 

ანიმზერენ ეს ნაწილებიი რომელთა ჯგანმჭევრეტი იოანე მას% გბ ეღეი ე ლე ელ გბ ვრეტ ე ე 
(უფალზე, ე· ჭ.), შემოსილზე, ამბობდა: «აჰა, კრავი ღვთისა, ამღები 

სოფლის ცოდვისა». მარტოოდენ კვართის განრღვევა ვერ შეძლეს 

(ჯალათებმა) მისგან მოსწავებული ნიშანდების შიშით?“ (II0იIIII2 

ძი ILვ551006 C( CI0C6 I)იIიI0,, LC. 28, ილ0იI 221: M622თV 86 +00+0 

7 შდრ. შესაქ. 3.21: „და უქმნ(ნ)ა უფალმან ღმერთმან ადამს და ცოლსა 

მისსა სამოსელნი ტყავისანი და შეჰმოსნა მათ“ (შდრ. 705602 -ს: „და უქმნა 

უფალმან ღმერთმან ადამს და ცოლსა მისსა სამოსელი ხალენისაი ტყავისა 

(5507-%1 და შეჰმოსა მათ“; ბერძნ. XთL 6X0(C6V «6010C 6 06ბC «დ #6თ/I! «თ 

LV VსVთიC თბ+ის XICVთC 6680M0+(VისC LთI 6V66სCწV თა“<0იხC. ლათ. 16CL ძს0ძს6 

ჩსითIისვ 06სვ ტძვთ 61 სX011 6105 §0ი1088 ი6III1ო188 61 1იძსIL 608; სლავ. I (ლე-ზიიი9 

ი4ს ნის 240408 I X6CM% 6იძ) წმ3" დინX4Mხ1, MI ი0)ნ46M6 MX; სომხ. ხ. სისი 

თხი სხსიისსბ სსისსწხყკ ხ+ ყსინ სოი' 4თზსიხიჭის წსჯსხუნსს, ხნ+ ყიჩხყიკყ ყოს). 

2 იგულისხმება დაუნაწილებლობა განკაცებული ღმერთი-სიტყვისა.



X01L6LV, 6§665თღთ+0 «ბ 1Mთ+<LIთ. C66L Xთ0 თაL0V, 6(ღთღC/0VIთ L0CV VV00C0:X0V 

CLC «0V Xთითმ6!C00V, თ0CX6X8სთთო0თ! +0%სC XIIთVთC, 0%C 52.თჩ6V 6 '#8ბ%/ 

6%ჩ8თ2.26IL6V0C 6 105 Xთით8ნ6(თის. 0+6 700 MIIთი0+6, «თI X0IX6V 1|1L62.6V 

თX00VIICX6LV, 6+თჩ8 ზ8ისთ+(VისC XICთVთC, 6« V6Mი0CV ხთთV 76V0IL6V0სC, 

თსსჩ02.CV 6VIთC «IC 81% +9MV თIIთიLCთV V-«ირთნთC თად ჯი0თ/წV0I6VIMC. 

'ბ2» ბ X#6ი01%0C, 0 XთVIთ +თ IIIIთV 8 IIIთC თVთმ0CCთIIნV0C, ბV6ზსთთ”ი 

«თაათ, IVთ Mთ. თX6X8სთა!თ!, XთI თVII +00LთV IIIIთC 86V8საCთუ XIV C0X!V 

XთI IMV თდმ0თითLთV. 8V68ათთ+”ი 86 I6Lთ LX0V9LCთაV XთI XIXთVთ ბიითდიV 6 

+თV %Vთ08V სდთVI+ბV 8! 620%ს 76VCII6V0CV·' (Vთ XV 6MX +00LთV XICL60CთL 

ბსVი0C0CLV 01 I0ს6თ10!, LLC 6CLI XთI X606V 0 6V6სCVCII6V0C LXთახათ' 0+ 00X 
ბ»ბ 79C, თX2. 6Vთ06V 60X6M6V0C VV 0 #6)/0C, თს 6 05% IL6ი!თ«ბიC, თ2.2” 

თM6010+6C 8CღVV ბ #070C 0 #05 IIთ+იბC, XთI, +, 7წVCM06V0C %V0ითX0იC, 

ია 6იითIML6V0V CX6 ბ Cრ,თ 66 თVგიბი Xთს „სVთIბი, თ2.2 8« IIთი06Vის 

სი6VოიC, სდთCII6VიV «06 105 IIV8VIIთX0C -6XVე.C0006V 01 81ILIL0C1 თ IICV CX2.Cთ 

ბIთI60(60VIთL LLIთIIთ, IL6იLCIთ Vი %IV, XთL 61C +6თCთით 8LIთII60(C0VIთI· 

Mთ) 7თი სჯXნი +VC თIIთიXLთC «MC +6-0თI600%C 01X0ს)I.I6VMIC MთXთ XVთIX02XMV, 

XთI 85CLV, «თ თი0XX0V, XთI IL607III8იLთV, 6დიი6L IთსLთ: თX6ი0 06თ0/CთC 0 

'IთCთVVVიC 6V0668სIM6V0V თს+0V 6X6/6V', 166 ბ თIIV0C 10% 86ი0%, 0 თ(ითაV XXIV 

თLIთი+LთV «00 X6CII0%ს.C IბV XILთVთ I06VCV 0ს%X »8VVI0ოუთთV CX(თთ დიჩდ 

#08 გI თაL0ა #Vთი!ნი/6V0ს CMII6(ის”). 

7 საგულისხმოა აღინიშნოს, რომ ხსენებული ჰომილიის %ზემომოტანილი 

მონაკვეთი, ისევე როგორც, ზოგადად, დიდი ნაწილი ჰომილიის ტექსტისა, 

როგორც ირკვევა, ქართულად უთარგმნია და „მათეს სახარების განმარტების“ 

ოქროპირისეულ ტექსტში ჩაურთავს ექვთიმეს, ეს ნიმუში კიდევ ერთი 

მეტყველი დადასტურებაა ეფრემის ცნობილი შემფასებლობითი გამონათქვამისა 

ექვთიმესეული შემატება-კლებითი მთარგმნელობითი მოღვაწეობის შესახებ. 

მითითებული მოვლენა იმითაცაა მნიშვნელოვანი, რომ ცნობილი ხდება წმ. 

ათანასეს ავტორობით მოღწეული ზემორე ჰომილიის მნიშვნელოვანი ნაწილის 

ძველი ქართული (ექვთიმესეული) თარგმანის არსებობა რაც შეეხება 

კონკრეტულად ჩვენთვის საყურადღებო მონაკვეთს, იგი იოანე ოქროპირის 

ავტორობით გამოქვეყნებულია ზემომითითებულ პუბლიკაციაში (იხ. წ9. 

იოანე ოქროპირი, თარგმანებაი მათეს სახსარებისაი, თარტმანი წმ. ეფთვიმე 

მთაწმიდელისა, წიგნი III, თპ, 1998, ტვ: 438: „ხოლო ესე რაი ეგულებოდა 

ქმნად, აღიძარცუნა სამოსელნი თუსნი, რამეთუ ჯერვე ესრეთ იყო, რაითა 

შეიყვანებდეს რაი კაცსა სამოთხედ, განსძუარცნეს სამოსელნი იგი ტვავისანი, 

რომელნი მიიხუნა ადამ, გამოვარდა რაი სამოთხით და მოკუდავ იქმნა, რაითა 

იყვნენ იგინი სახედ სიკუდილისა მის, რომელი ცოდვისა მიერ შეემთხვა. 

ხოლო უფალმან, რომელმან ყოველივე ბუნებაი ჩუენი მიიღო თკნიერ ცოდვისა, 

დ



თვით სამოსელთა განყოფაც უფლისმიერი განგებულებაა, 

რადგან, ზემორე ძეგლის უღრმესი საღვთისმეტყველო განმარტების 

კვალობაზტე, უფალი თავს იდებდა კაცობრივთ, რომ სანაცვლოდ 

საღვთონი მოემადლებინა. ეს ნიშნავს: უფალი გარდამოხდა ზეცით, 

რომ, პირუკუ, ჩვენ %ეცად ავეყვანეთ, უფალი ხორციელად იშვა, რომ, 

პირუკუ, ჩვენ უშობელი მამისადმი შევერიგებინეთ, უფალმა ხრწნადი 

კაცება მიიღო, რომ, პირუკუ, ჩვენ უხრწნელებით შევემოსეთ და ა. 

შ. ამგვარადვე, მან დაუშვა თავისა სამოსელთა დაყოფა-დანაწილება, 

რომ, პირუკუ, მამისაგან ძის განუყოფლობის მაცხოვნებელი დოგმატი 

გაეცხადებინა ჩვენთვის. სრულად დავიმოწმებთ შესაბამის მონაკვეთს: 

„რაჟამს გარეშემოიცვა და შეიმოსა მან კაცობრივნი, 

თავისი თავის მიერ ჩვენეულნი მიაახლა მამას, რომ თავისი ვნებით 

უვნებელი გაეხადა ვნებული ადამიანი და მცირენი დიდთა 

მიერ შეეცვალა, ვინაიდან ქვე-ჩამოვიდა, რომ ჩვენი %ზეაღსვლა 

განემზადებინა, შობის გამოცდილება მიიღო, რომ ჩვენ უშობელ მამას 

შემოვყვსებოდით, ჩვენს გამო მოუძლურდა, რომ ჩვენ ძლევამოსილად 

აღვმართულივავით და პავლესებრ გვეთქვა: «ყოველივე ძალმიძს 

ჩემი განმაძლიერებელი იესო ქრისტეს მიერ» (ფიღიჰ. 4./5). მიიღო 

სრწნადი სხეული, რომ ხრწნადს უხრწნელება შეემოსა; შეიმოსა 

მან მოკვდავობა, რომ მოკვდავს უკვდავება შეემოსა, მოკვდა, 

რომ ჩვენ, როგორც მოკვდავნი კაცობრივად, ღმერთვქმნილიყავით 

და აღარ ემეფა სიკვდილს ჩვენზე ამიტომ, ჯვარსაც ეცმის, 

  

შეიმოსა ესე სამოსელი, რაითა განიძუარცოს და განმძუარცნეს ჩუენ ტყავისა 

იგი სამოსელნი, და მათ წილ შეგუმოსოს ცხორებაი და უხრწნელებაი. და 

შეიმოსა სამოსელთა მათ თუსთა თანა კუართიცა იგი უკერველი, ზემოით 

ქსოვილი ვოვლად, და აღიძუარცა იგი, აღვიდოდა რაი ეგუარად, რაითა 

ჰრწმენეს ჰურიათა, თუ ვინ არს, ანუ ვინაი, რომელსა ესე ჰმოსიეს. რამეთუ 

არა კაცი ლიტონი იყო, არამედ სიტყუაი, ზეცით მოსრული, რომელმან 

შეიმოსა კაცებაი. და ვითარმედ არა განიყოფის, არამედ განუყოფელ არს 

მამისაგან. და ვითარმედ კაც იქმნა რაი, არა აქუნდეს ჯორცნი კერულნი 

მამაკაცისაგან და დედაკაცისა, არამედ - ქალწულისაგან, ხოლო ქსოვილნი 

ჭელოვნებითა მით სულისა წმიდისაითა. ამისთ–სცა მტარვალთა მათ სხუაი 

იგი სამოსელი განიყვეს, რამეთუ განყოფილნი იყვნეს, და ყვეს იგი ოთხად 

ნაწილად, რამეთუ ოთხკერძოთა მათ ცოდვათათვს სოფლისათა ეცუნეს იგი 

უფალსა: აღმოსავალისა, დასავალისა, ჩრდილოისა და სამხრისა რომელი- 

იგი იხილა იოვანე შემოსილი და თქუა: „აჰა ტარიგი ღმრთისაი, რომელმან 

აღიხუნა ცოდვანი სოფლისანი“. ხოლო კუბართისა მის განხევად ვერ იკადრეს 

შიშისაგან სასწაულისა მის, რომელსა იგი მოასწავებდა“). 

 



რომ, რომ დაწყევლილობა გამოისყიდოს და ჩვენ კურთხეულობა 

დავიმკვიდროთ, რამეთუ ივნებდა რა თავად, არანაირად არაფერი 

ევნებოდა მას, არამედ, უმალ, მოგვმადლებდა, და მოკვდა რა, არ 

დაშთებოდა მკვდრად, არამედ უმალ მკვდრებსაც განაცოცხლებდა 

და დაიკვლებოდა რა, არათუ მოისპობოდა, არამედ დაკლულობის 

სისხლით მარტივად ყველას გამოიხსნიდა თავად კი შთებოდა 

უვნებოდ, მაგრამ თუ ვინმე იკითხავს, როგორ მოხდაო ეს, ისმინოს: 

ორთა საქმეთა თანაშეკრება მოხდა მასში, ხოლო საქმეთა, ვამბობ, 

არა თანასწორთა, არამედ ყოვლითურთ თანაშეუსწორებელთა, 

ვინაიდან მოკვდავი უკვდავს თანაშეეწნა, ხრწნადი სხეული 

უხრწნელ სიტყვას თანაშეერთო, და მოკვდავმა ვერ ავნო უკვდავს, 

რადგან უვნებო იყო, არამედ თვით ისიც (მოკვდავიც, ე· ჭ-) 

იმიტომ, რომ თანამყოფი იყო თავად უკვდავი სიტყვა, სიკვდილიც 

საკვირველად გაუჩინარდა მასში (მაცხოვრის მოკვდავ კაცებაში, ე: 

ჭ.), ისევ როგორც ლერწამი უჩინარდება ცეცხლისგან. მაშ, სიტყვამ, 

რომელიც უხრწნელია, უმალ არგო ხრწნადს, თანამყოფი იყო რა 

მასთან, ვინაიდან წყვდიადი სინათლისგან ცისკროვანდება, «უკნინესი 

კი უმჯობესისგან იკურთხება» (ჟბრ 7.7). ამიტომ ახლაც ჯალათების 

მიერ განიძარცვება იგი იმათგან, რაც ჩვენ ადამში შევიმოსეთ, 

– ტვავის სამოსელთაგან, რომ მათ სანაცვლოდ შვძლოთ ქრისტეს 

შემოსვა. ამიტომვე დაითმენს იგი აგრეთვე სამოსელთა განაწილებას, 

რომ ჩვენ გვქონდეს მამისგა6 გაუნაწილებელი (ე. ი. განუყოფელი, 

ე· ჭ.) სიტყვა, რადგან «მე და მამა, – ამბობს, – ერთი ვართ» 

(–ოან/ /თ.უ0)“ (IIიIII2 ძი XსგააIიი6 6: CIს6C6 IL)00)IიI, XC. 28, CCI. 

205-208: + თV0ირ»XLVთ X6018თ2.6ს6V0C XთI თMჩ8CთCთIIL8V0C, 61 ნთსL0ს «თ 

I)LLთCV X00CII/თე/6 XC IIთIი!, IVთ, CაC თსLბCი XCთთXთV, თჩ2.თჩა +CV CV0ი0CთXCV 

ჯთიჯიV თ MთIთიX6ნსთიე, MC. IMIMიბ #8Xთ:ი! CთVIIXთIთ2.2>CთCIICCIL. 

XXთ=თმ65ჩოსX%6 />თ0, IVთ IIIICCV >MV 6V060V Xთ=IთლXნსთთე' XთI X6X6(0თXთ! 
X»6V6ფ6თX, IVთ IIII6IC ხL თასის დ თ75VVM+Cდ წ2.IღCCთაILCV. '3თ06Vუთ§ ბ 

IILთC, LVთ 1IIIL6IC 67X600რIM6V CV 8სVCთII6L, «LCთI 6(XCთIL6V, C0C 0 IIთ02.0C',IIთVIთ 

ბჭთჯხთ წV LC წVბსVთს0სVIL 6” Iუითლს XიLCICთ.C X»თ8მ6 თთ|.თ დმთი+»ბV, 

წVთ «ბ დმთი+LხV 6V6ათი+თ! IV თდმთით(თV. 6V68ა5Cთ+ი «ბ 0VაM>ბV, CVთ 

მაცხოვრისა არ გახრწნილა საფლავში ღმერთ-ჰიპისტასთან შეერთებულობისა 

და თვით საფლავშიც ღვთისსხეულობის გამო. 

თ“



1ბ 0VიI20V ხV8ტიი“თ! XIV თ0თVთC(თV, თX60თVCV, IVთ #III6IC, 01 0)C 
ბთVმითX01! თ0”X0C0VMCX0CVI6C, 0860X0110რ(L6V, XCთI II0X6LL <ბV 0>VთLX0V 6XთII6V 

ჩთთI.6Mი0VXთ. ... 0(თც +000 XთI თXთსი00XთI, IVთ 2I)V XოCთითV 66თ70ითთუ, 

XთI თII6IC «MV 897.0XთV XXI0CV0IIIIთთ(L§V. IILIთღთჯთV /თი თა§ხ0C, 6მ2თX+X6CX0 

IL6V 056” 6X.თC, 6Xთი(C670 66 ILთX7C0V' «თს თXLX00VMCXთV, 0სX CII6V6 V6«ი0ბC, 

თX>Cთ |LCთX.20V XთL X0სC V§XილსC 8ნთ0X0(6L MLთIL Cდთე1:თნ0M6V0C 06 0%X 

თXMC60ს+0, 0XXC «თ CთIIIღთო-2L «MC Cდთ/MC XVთVIთC CთIX.CთCC 6XსLილსაი, LI 
თა+06 6MწV§V 0Xთ0MC. IIრC 86 +090 76/0V6V, 8( «LC 60010, თXCX006ჯ”თ. 

#80 Xით)/MIთXCაV 6V <00+Cდ 76/0V6 თსV080C' Xი0თ:/LIVIთV 86 X6/თ 00% MCთთCთV, 

თXXთ MთL Xთ-თ XXVIთ CV/XისთV 00% 6X6VIთV. 6VისბV ბი თ0თ"Vთ”დ 

თსV8X2.6X6+0, Xთ დმთიLბV CრIთ თდ0თი+დ XC/დ CVსV62.9)2.006!. XC «ბ 

#5V 0Vი<ბV 0Cს% 6ჩXთXX6 ჯბ თო0CVთ«იV' თ»თ0ხსC 7თი %V· თXX” 6Iს6V6 ILთX7CV 

თXთ08C Xთ) თაბ > 8 <0 0თ–Vთ<ის 6#XI«ი0თI0(დ ... /სLთ /06VV თეL0V XXV CღსV6VILთ 

ძ0თVთ+0იV /##670V, Xთ) 0 0ღVოX0C 88იდთVIC6+0 Xთით80LიაX CV თაLC, ხაC თჯბ 
ჯსიბC თდთVIC6IთI Xთ2.თIII. 0 86 /სტ670C, Vდ0თი1იC CაV, 0აXდ62.CL LLთ2-2-0V +ბ 
დმთი+0V CსV6აV თაLი)' «0 70 CX6+0C სX0 «0ს დთბC MXთ=ხთს/თხ6X»თ!, XC 

+ბ 6#თ+X0V სჯი «00 X06CC0CV0C 60X076L>თL. #Lთ X00+0 XC VსV ხXბ CV 

ბოIIთV 6X5180CX8%+თI, 09C თIICC 6V XდC #8ბს CV-C8სCთასნ0თ, 86იILIთა(VისC 

XIთVთC, IVთ VII +0ცLCთV «ბV Xი10+ბV C6Vგსთთთ0თ! მსVი0C1LCV. /#Lთ 0610 

XთI 4ბ 1)სI0ღLLთ II60(C6თღ0თL სXCII6V6L, IVთ I) L6IC «ბV 6 ILIIთჯიბC თIM6ი1თ<იV 

6XC6V #CX0V', ნ/ა 7თC0 XXI 0 IIთ:იი,C დუCLV,,6V 6CI§VC?). 
  

7 შდრ. ექვთიმესეული თარგმანი: „და ესრეთ კაცებისა ვოველივე 

შეიმოსა და მიიღო და თავისა მიერ თპვსისა თანანადები ჩუენი გარდაივადა. და 

დაგუაგნა და შეგუაწყნარნა ჩუენ მამასა, რაითა ვნებითა თვსითა უვნებელ- 

ვოს ვნებული ბუნებათ კაცთაი, და მცირეთა წილ დიდნი საქმენი ცვალნეს. 

რამეთუ გარდამოვდა, რაითა ჩუენ ზეცად აღსლვაი მოგუანიჭოს; იშვა, 

რაითა ჩუენ მის მიერ უშობელსა მას მამასა დავეგნეთ; მოუძლურდა ჩუენთვუს, 

რაითა ჩუენ აღვდგეთ ძალითა და ვთქუათ პავლესებრ: «ყოველივე ძალ-მიც 

განმაძლიერებელისა ჩემისა ქრისტეს მიერ». მიიხუნა ჯორცნი განხრწნადნი, 

რაითა განხრწნადსა მას შეჰმოსოს უსრწნელებაი; შეიმოსა ბუნება» იგი 

მოკუდავი, რაითა მოკუდავსა მას შეჰმოსოს უკუდავებაი; მოკუდა ბუნებითა 

მით კაცობრივითა, რაითა ჩუენ მოკუდავნი ესე კაცნი განვცხოელდეთ, და 

არღარა სუფევდეს ჩუენ ზედა ცოდვაი, არცა გუეუფლოსღა, ვითარცა 

მოციქული ქადაგებს. ამისთკს ჯუარს-ეცუაცა, რაითა წყევისაგან მოგვყიდნეს 

და კურთხევაი მოგუანიჭოს, რამეთუ მას ვნებისა მისგან უვგუარცუმისა 

არარაი ევნებოდა, უფროისღა კეთილსა გუყოფდა. და მო-რაი-კუდა, არა 

დაშთებოდა სიკუდილსა შინა, არამედ უფროისად მკუდართა განაცხოელებდა. 

 



იქვე საკუთრივ საუფლო კვართის დაუნაწილებლობა 

ამგვარადაა განმარტებული: 

„ამიტომ იყრიან წილს მის კვართზეც, თვით კი, ვნებული, 

გარემიიხედავს?, რომ ქრისტე გახდეს ჩვენი წილი, როგორც ამბობს 

მეფსალმუნეც: «უფალია ნაწილი ჩემი წილხვედრილობისა და ჩემი 

სასმელისა» (Cჟი. /5.2)“ (IხI!ძ, Cი! 208: #IC +000 MთI Xთ)XCV0CსთLV 

ბXს LბV XILCCთდVთ, XთI +00+0 XთCXCთV Xთი0იფ, IVთ თ|IIდV XXMი00C ი Xი10IბC 

+6VოსIთI, «თ0“აC XთL 0 VIთXIC806C დათ. ,X%010C M60XC IIC X>Iი00V0II(თC 

სის XთL 06 X0=იი(ის |IIიაC2). 
ამრიგად, ნათელია, რომ ვინც იწილხვედრა კვართი, მან 

იწილხვედრა ქრისტე. სწორედ ამიტომაა ეკლესია «წილხვედრითად» 

Cე. ი. საუფლო განგებით) კვართის მიმღები როგორც ქრისტეს 

მიმღები ანუ ქრისტეშემოსილი, თუმცა, ამავე დროს, ეკლესია 

თავადვეა კვართი უფლისა, რადგან კვართისებრ ჰმოსავს იგი 
  

დაიკლვოდა, გარნა არა წარწყმდებოდა, არამედ სისხლითა თვსითა ყოველთა 

წარწყმედისაგან ივსნიდა და თავადი ეგო უვნებელად. ხოლო უკუეთუ ვინ 

იკითხვიდეს, თუ: ვითარ იქმნა ესე? ისმენდინ და ვიტყოდი: ორთა საქმეთა 

შეერთებაი იქმნა მის შორის. საქმეთა ვიტვკ არა თუ სწორთა, არამედ 

ყოვლითურთ შეუმსგავსებელთა. რამეთუ მოკუდავი უკუდავსა შეეყო და 

ჰჯორცნი იგი ხრწნადნი უხრწნელსა მას სიტყუასა შეერთნეს; და მოკუდავი 

იგი არა ავნებდა უკუდავსა მას, რამეთუ უვნებელ იყო უკუდავი იგი, 

და უფროისღა მოკუდავიცა უვნებელ-ყო უფლებისა მისგან სიკუდილისა, 

ამისთკს შეერთებულისა მის ძლით, უკუდავისა სიტყუსა, სიკუდილი უჩინო 

იქმნებოდა საკკრველად მის “შორის, ვითარცა ცეცხლისაგან განილევის 

ლერწამი; და უხრწნელი იგი სიტყუაი სარგებელ-ეყოფოდა განხრწნადსა მას 

შეერთებითა მისითა, რამეთუ ბნელი ნათლისაგან განათლდების, და „უდარესი 

იგი უმჯობესისაგან იკურთხევის“1, ვითარცა მოციქული იტყვს. ამისთპსცა აწ 

მტარვალთაგან განიძუარცების უფალი, რომელნი-იგი ჩუენ ადამის მიერ 

შევიმოსენით ტვავისა სამოსელნი, რაითა შეუძლოთ მათ წილ შემოსად 

ქრისტე. ამისთკს განყოფაიცა სამოსელთა» თავს-იდვა, რაითა ჩუენ მამისაგან 

განუყოფელი სიტვუაი გუაქუნდეს, ვითარცა იტყვს, ვითარმედ: «მე და მამაი 

ერთ გართ»“ (წმ. იოანე ოქროპირი, თარტმანებალ მათეს სასარებისაი, 

დასახ. გამოც. ტვ. 429-430:). 

7 ე. ი. თვალს არიდებს, ყურადღებას არ აქცევს. 

2 შდრ. ექვთიშესეული თარგმანი: „ამისთუს კუართსაცა ზედა წილ-იგდეს 

და არა დააყენნა უფალმან, რაითა ნაწილ ჩუენდა იყოს ქრისტე, ვითარცა 

იტყვს მეფსალმუნე: «უფალი ნაწილ არს მკვდრობისა ჩემისა და სასუმელისა 

ჩემისა»“ (დასას. გამოც. გვ- 430). 

თ“ “>



განკაცებულ ღმერთს როგორტკ მისი მარადუხრწნელი და 

სულიერი სხეული, ხოლო რადგან საუფლო კვართის სულიერება 

განუყრელია მისი სხეულებრივი შეგვამოვნებისგან, შესაბამისად 

(აქვე აღვნიშნავთ), შეხებადი კვართის წილად მიმღები ქართლიც, 

და კვართშემოსილი ანუ, რაც იგივეა, ეკლესიაშემოსილი, 

და ქრისტეშემოსილობა ზედმიწევნით ნათლად არის ნამცნები წმ. 

ბასილი დიდის მიერ: 

რომელმაც ჯარისკაცთა მიერ განუყოფლად დაცული უკერველი, 
ზეგარდმო მოქსოვილი კვართი მიიღო და ქრისტე შეიმოსა, ნუ 

განყოფს სამოსელს!“ ?, 

პაპი ფელიქს II ზენონ იმპერატორისადმი V ს–ის 80–იან წლებში 

გაგზავნილ ეპისტოლეში ცნობილი მწვალებელის პეტრე კნაფევსის 

ანუ ფულონის (მკაწრვალის) შესახებ თავად ეკლესიას ათქმევინებს 

შემდეგ სიტყვებს: 
„და ამიტომ, აწ ღვთის წმინდა ეკლესია შენ როგორც რჩეულ 

შვილს დაუცხრომლად გეზრახება დედობრივი სიტყვებით: «ჰოი, 

ქრისტესმოყვარეო მეფეო, „.. რის გამოა, რომ პეტრე, უარმყოფელი ჩემი 

სარწმუნოებისა, .. არღვევს ჩემს კვართს, ზეგარდმო მოქსოვილს?»“ 

(XთI 610 1000 VVV 8 07(თ 105 0606 6M+XXოCთ(თ LC MM CიILMX0IC C8 დთVთIC CC 

IMი0%CI LბV 660X0V თახCიC ს10V #ი0Cდ06V//0|:6V9 ის Xთ56+თ1", თა IIX6Xი0LCთ+6 

ჩთთა).-ს, “+V0C 6V6XწV II6LილC -9MV 6CIIV XICXIV თ06-Cთ, 07/V966L 

+ბV XIXCVთ II0ს L0CV VVCა06V სდთVIX6V; 3.24-24). 

მაცხოვრის კვართის იგივეობა მართლმადიდებელი ეკლესიის 

განურღვეველ სისავსესთან თავისთავად გულისხმობს ამავე კვართის 

სულიერი შინაარსით ყველა იმ საღვთო მოვლენისა თუ სიწმინდის, 

საუფლო მადლის ვლენის ყველა იმ სახეობისა თუ გვარეობის სრულ 

განმსჭვალულობას, რაც ზემოხსენებულ საეკლესიო სისავსესთან 

1 IX Mვთვი(ით თვით, XC. 31. C01I. 596:'I0ს0თ(01C X06X6L «0 CXIC§C0თ!' 

ა» 58 «იწ 8805 მლთ«ით(თ, 1ბV XIIXთCVთ +ბV ზიითდით», LბV 8X LთV წVთ06V სდთVIობV, 

ზ8ნთს6Vი, +ბV 6CXI0IL0V სჯბ თCLითათ!თV §1Cდამ.თX06V+თ, ს XიIC+ბV 8Vნ6ათთM6VI), 

სა თეხნ61თ +ბ 1M6X0V. 

 



ერთმთლიანია. მაგალითად უფლის კვართი, უპირველესად 

გულისხმობს, ეკლესიისა და მაცხოვნებელი სარწმუნოების ურღვევ 

საძირკველს, სახარება-ოთხთავს. მოვუსმინოთ: 

„კრეტსაბმელი განიპო, ხოლო მაცხოვრის კვართი არ 

განრღვეულა თვით კ»ალათებისგანაც კი, არამედ დარჩა მთლიანი, 

ვინაიდან ყოვლითურთ მთლიანი ჰგიეს სახარება, განირღვა 

კი აჩრდილნი“ (შდრ. +ბ IMI6V Xთჯთ»ნათლთ 6ხCXო00», 0 86 XLთV <0 

>თIაჩიიC 0566 სX0 მოიIIIთV მIე0609, თXX” 6IM6IV6V 0X+0C0XX%იი0C. M6V6L 7ბი 

«ბ სათV//6210V 810 XთVXბC 02.6XXოილCV, LთV თ-CთV მ1თIი0ლსIწVთV IIიCთII8 

ძირ IL3§51006 C! CIსC6 IL)იIი1იI, LC. 28, C0I. 221; შღრ. ექვთიმესეული 

თარგმანი: „ხოლო კუართი მაცხოვრისაი განუკუეთელად ეგო და 

ვერ განკუეთეს იგი მტარვალთა მათ. იგი სახე იყო ამისცა საქმისაი, 

ვითარმედ ჰგიეს სახარება მარადის განუკუეთელად, ხოლო 

აჩრდილნი იგი განიკუეთნეს“, წმ. იოანე ოქროპირი, თარგტმანებაი 

მათეს ხსასარებისაი, დასახ. გამოც. გვ· 439). 

სახარებასთან ერთად საუფლო კვართი სიმბოლოა მთელი 

ღვთივსულიერი წმინდა წერილისა ანუ ბიბლიისა. ამ მხრივ 

საგულისხმო განმარტება აქვს მოწოდებული დიდიმე ალექსანდრიელს, 

რასაც სრულად დავიმოწმებთ: 

„გარდა ისტორიისა”, უფრო ალეგორიულად, იესოს «სამოსელნი» 

და „კვართი»?, შესაძლებელია იყოს წერილთა? გარეგანი 

ნასიტყვობანი , ვინაიდან ამათ შეიმოსავს და გარეშემოიცმევს 

7 ე· ი. გარდა თხრობითი, %ედაპირული მნიშვნელობისა. 

2 იტულისსმება ფხ. 2I.19: „სამოსელი ჩემი მათ შორის და კუართსა ჩემსა 

ზედა განიგდეს წილი“ (შდრ. 816IM60(CVV+0 ჯთ VIთ=C ის §თს101C XთI 6XI «ბV 

ს თ=CთIM6V II0ს 68თ20იV MXXოMი00V). ბერძნულში, როგორც ვხედავთ, «სამოსელის» 

შესატყვისი %IM6X1თ მრავლობითშია. საგულისხმოა, რომ ექვთიმე იოანე ოქროპირის 

„მათეს თავის განმარტების“ თარგმანში საკუთრივ სახარებისეული მუხლის 

დამოწმებისას, რაც, თავის მხრივ, შეიცავს ზემორე ფსალმუნურ მუხლს, ასევე 

მხოლობითი რიცხვის „სამოსელს“ ინარჩუნებს, თუმცა თვით განმარტებით 

იდვა წუფალმან, ე ჭ..“, წმ. იოანე ოქროპირი, თარტმანებალ მათეს სახარებისაი, 

დასახ. გამოც. ტვ, 430. 

3 ე. ი. წმინდა წერილის წიგნთა. 

„გარეგანი ნასიტყვობანი“ – შდრ. თ! ჯირჯXნზი0! ... X6C6%. მოცემულ 

შემთხვევაში „ნასიტყვობა აღნიშნას წმინდა წერილის სულიერი, 

თ“ %)



გვამოვანი ღმერთი-სიტყვა სულიერ გააზრებათა კვალობაზე?. 

მაშ, სხვაგვარმადიდებელი ჯალათები და უფლისმკვლელი სულები 

ანაწილებენ «მაცხოვრის სამოსლებს» – ესე იგი წერილის 

სიტყვებს, რადგან ყოველი მათგანი რაღაცის მიმღებია 

წერილისგან, რაღაცისა კი – არა, თუმცა კი კვართი იესოსი 

განუპობელი ჰგიეს, რადგან «უკერველია» იგი, ვინაიდან არათუ 

იძულებითი ერთიანობა აქვს მას, არამედ – თანაბუნებითი, არის 

კი იგი, აგრეთვე, «ზევიდან მოქსოვილი მთლიანად“ იმიტომ, რომ 

ღმრთივსულიერია, გამომდინარე იქიდან, რომ წერილის ყველა აზრი 

ზევიდან არის, ხოლო ეკლესია არც ანაწილებს «სამოსლებს», არც 
  

არამატერიალური აზრის მატერიალურ გამოთქმას ანუ შინაგანი არის 

მატერიალურ სიტყვაში როგორც ნივთიერად (წერილობით და სმენადობით) 

აღსაქმელ ფორმაში გამოხატვას. რაც შეეხება „გარეგანის“ შესატყვის ბერძნულ 

ტერმინს Xჯი6X8100C, იგი, როგორც ცნობილია, საეკლესიო ეგხეგეტიკაში, და 

საპირისპიროდ სულიერისა ანუ მისტიკურისა. მაგალითად, როდესაც 

ხსენებული დიდიმე განმარტავს ფხ. 1.3 მუხლს („იყოს იგი ვითარცა ხე, 

დანერგული თანა-წარსადინელსა წყალთასა, რომელმან გამოსცის ნაყოფი მისი 

ჟამსა თკსსა და ფურცელნი მისნი არა დასცკვენ“), – კერძოდ კი სიტყვებს: 

„ნავოფი“ და „ფურცელნი“, – აღნიშნავს: „.. მაგრამ წყალთა გასასვლელებთან 

დარგული ხის (ხოლო ეს არის ღვთის სიბრძნე) ნავოფი, ერთი მხრივ, ესაა 

გარდა იმისა რომ ასრულებენ თავიანთ დანიშნულებას ნაყოფთა დაცვით 

Cე. ი. უკეთურთაგან წმინდა წერილის ღრმა ასრის დაფარვით, ე· ჭ.), ამავე 

დროს საზრდოდ უხდებიან უზაკველ ადამიანებს Cე. ა. წმინდა წერილის 

ზედაპირული მნიშვნელობაც, ჯეროვნად აღქმული, სასარგებლოა უზაკველი 

ადამიანებისთვის და მათი მასაზრდოებელია, ე- ჭ.)“ (შდრ. "262 XთL «00 Cს 

Xის L0ს X6დსL6სII6V0ს #თით 1XC 016C000%C LCთV ს8თ+თV (+000 86 6CXVV 5) X0% 0605 

თ0 წთ) XთიXბი I6V 6თCV წს სსა MXთს XV6სთIII) +თV ჯითდრV §16Vისთ, და2.»თ 

ბხ CX6X0VIთ +0V 6101)I6V0V MXთიჯბV თI ჯირXნსიი?ზ 7X666% CICIV თ XიბC XC X0I6IV 

სბ “810V 60)/0V 8V «დ დსXრCXX6IV 20% XთიX0%ბ%C MთI «ი0დპ) I(IVCV<თI +თV თX600თ10+16 

ითV თV0ითრ#XთV «CV ნL თXX6+იCთ XILიVCIV X6/0ს6VთV MთIთ 10 #V0ით”;XიასC MთLI MC 

Vი თრთ6L, Xხ60I6. XC. 39, C0L 1II60 #4 ). მოცემულ შემთხვევაში დიდიმეს 

მინიშნება იმაზეა, რომ წმნიდა წერილის გარეგან სიტყვიერ გამოხატულებასი 

მწვალებლები თავიანთ უკეთურ შინაარსს დებენ 

1 ე. ი. წმინდა წერილის გარეგან გამოთქმაში ღმრთივსულიერი შინაარსია, 

მაცხოვრის შესახებ დაფარული მაუწყებლობაა. 

V>C %) დე



წილს ჰვრის მათზე, რადგან მთლიანად ყველა აქვს და შემოსილი 

აქვს, წარდგომილია რა იესუს მარჯვნივ, ვითარცა დედოფალი, 

სამოსელთა ზეაღმვლელი შეიმოსავს თვით იესოსაც, რომელიც არის 

სიბრძნე და ძალა მამისა?“ (IIიბC 16 1C+0ი0(დთ 0X2.ი/700L«XთX6ი00V IILთ=LC 

MთL IIIთღსთბC Iოთლს =IVთI 80VთVIთI თ #იCX6Lი01 «+რV #ითდრV X.666%' 

«თახთC Vბი თLIთX6XთL XთL X6ი18თX2.6+თL 6 08ბი 260706 სდწნთ+თC Xთ>=ბ ბ 

%V6ს|IთIXIXთ V0IIIIთ=თ. 01 0სV 6L6ი0ტ060%0! 6M/IIL0L XთI XV6VIIთXთ «სი010«+L6Vთ 

ბ 1Mთასთ “05 თთI+იილC M60(C0VLIთI LC +თV /0ითდრთV 2.6C6C. 6MXთთ+0C 

X+ბი თაLთV +VC IMხV 86X6-თ) «+თV X0ითდრV, LXC 8ხ 0%, Xთ(Cი! 00 XIXრV0C 

ოთის თთX(თჯლს >ს)XCთV0VI=0C 81% «ბ %VთI წიითდიV: ის 7თ0 ჩ68:თCI6VოV 

%VთთILV ძთ2.2.თ თს)Lდა?) 6X6L. 6C+LV 88 Xთს წVთ08V 81% «ბ 060XV6სთ+0C 8ILVთL 

სადთVIბ- ბL 6X0ს: 8: ჯXთიუC #ბი §სVთII6თC წი Xითდ) VCVთ08V 60C+IV. II გს 

6XLCXით(თ ია I|(6ი(C6»Lთ! «ბ 1IIXCLთ 0988 X7XიM00V ჩთ2.2.6| 8X” თაა01C' 6#თ +%0 

%X6Lს თს 6V868ასLთI Xთითთ+Xწთთ CX 868. 0V Iოთი0ს 01თ 8თოთLXLC 6V 1IIღთ0-LCსCთ 

მზ.თჯიზთდ X601ჩ5ჩ2.უ|I,6Vს X6X01XI>I6Vიო. სთ6ითVთჩრთთ 88 +თა:თ «8 1|Iთ2LC 

XთL თააბV IოთიწV 6VCV%C6IთI CVIთ C0IIთV Xთ! 6VVთIIIV XთI+06C, C0Cდ1) XCთL 

ბსVთIXI) VVV0II6Vი, L§8)თტისითით6ი(მIX6 3ს§ ძიC #8I:6იტისხიLII6(6 სიდ, I 

(ხვგხააIიხა I96XI6 ვ30ძ 5:სძ!იი, 15), 6ძ. L. MსხIტინხი»ი, 860LIი-MV 

XV0IX, 1975, ი. 204, #. 187)37. 
ასევე, საუფლო კვართი მოასწავებს ნათლისღების უწმინდეს 

საიდუმლოს: 

კარი გავუღე და უწესო აღძვრანი ვიხმიე, შევამწიკვლე რა კვართი, 

ზევიდან მოქსოვილი წმინდა ნათლისღების მიერ“ (წმ. ითანე 

ოქროპირის ავტორობით ცხობილი ლოცე", ჯთ. 63, C0I. 923: ”#-X0 ები 

V66L9)V0C IL0ს XCთL II6X0L C0ს VსV +თIC თC6X01C 6#X0ს(LIთIC 00ითV თV0ICძთC, 

7 შღრ. ფხ. 44.10, 'L: „დადგა დედოფალი მარჯუენით შენსა, სამოსლითა 

ოქრო-ქსოვილითა შემკულ და შემოსილ პირად-პირადად“; ფხ. 44.14, 'L: 

„ყოველი დიდებაი ასულისა მეუფისა შინაგან, ფესუედითა ოქროვანითა 

შემკულ არს და შემოსილ პირად-პირადად“. 

2 შდრ. 1 კორ. 1.24: „ქრისტე ღმრთისა ძალ არს და ღმრთისა სიბრძნე“ 

3 ხსენებული ავტორის თითქმის იგივე განმარტება სახეზეა სხვა ფრაგმენტშიც 

(ის. LIIძჯთი§ ძი; 80იძი: X531თხიL0თI6018+ (1 I8-X8ლ)XVI5), I: #იIითი6018L 2ს 

საათ 20-21. LI. სიძ #ხიX:56(X: V00 L. 1)ისი-C0I68ს, ტძისიხი C050ხC სიძ M. 

CI+იიტივIძ, ხილი, 1969 დ 160, გერმ. თარგმ. 8§.161). 

// 
თ.



ბე(ოXIVთX0LC თს თ=თXX0LC 6XიუCთIIV 00IIთC, ILI0L;XVVთC #ბV XILთVთ +ბV 

%Vთ08V სდთV+ბV #06 თის ((0ს ჩთ»L(თIIთ+0C). 

კვართი სიმბოლოა, აგრეთვე, თავად მართლმადიდებლობისა, 

ჰიპატოსისადმი გაგზავნილ ეპისტოლეში: 

„ხოლო ვლოცულობ კი, მაინც, მე მდაბალი, რომ შენ 

კის ამასთან, უმწიკვლოდ და შეურყვნელად მართლმადიდებლობის 

კვართი“ (=იI2L. 162: C6 06 6სთC 6სX0LLთL 0 +თX6IV06C X0C1IC §V L60თ 

C/%თ2.IV604(L6V0V 0Xნ/თ LLCV XCIC #თIC I3(0V X0IIღთღCLV თCXILს00LC 0თVXIC8C0თI, 

თო XI0V 68 0I0ს «თ თსთ”იV -ბV –MC იი0იბინ(თC XILLთVთ ბ1თ:ოუიCV, 

1ჩხბიძიLI 5(სძI86 IL0I9Lს186, V0I. 2, 36II0, 1992, ჯი. 283). 

წმ. ათანასე ალექსანდრიელის ავტორობით ცნობილ ქადაგებაში 

„წმინდა პასექის შესახებ“, რაც მიმართულია ახალნათელღებულთადმი, 

კვართი შეწყვილებულია სარწმუნოებასთან: 

„რამეთუ გამოგაჩინა შენ ქრისტემ აღდგომილად, ახლა – 

სიმბოლოებით, მაგრამ თანდათან გამოაჩენს ამას საქმეებში, თუკი 

სარწმუნოების კვართს ცოდვებით არ შევრყვნით“ (ჰითII2 19 

§800Lსთ ჯვ§Cხვ, XC. 28, იიL 1081: 18666 /თი C§ X0ILC+X0C §76L0C(LCV0V' 
VსV II§ხV თსI80620%, 66866 86 Xთ+LCთ IIILი00V 6V «0IC X0C/IIთCLV, 8თV +ბV 

X=5CთVთ «MC XLC<6თC III) XთIC თIIთი+XIთIC ისXთთლა|IL6V). 

კიდევ, იმავე მოძღვრის ავტორობით ცნობილ ქადაგებაში „წმინდა 

პასექისა და ახალნათელღებულთა შესახებ“ ვკითხულობთ: 

„ნუ შევრყვით სარწმუნოების კვართს, რაც მადლმა გამოქსოვა“ 

(IითIIგ2 (ი §ვილსთ ჯვ5იხგ 6L 10 106060§ 1IIსი)10ი3:05, XC. 28, C0L 

1089: MX ისჯCრCCაLL§V +ბV XILLთVთ XIIC XCC+8თC, 0V წ XCთი01C 869დთV8). 

(იხ, ზემოთ), მაცხოვარში საღვთო და კაცობრივ ბუნებათა 

შეერთების ანუ თავად განკაცების მარადცხოველი სიმბოლოცაა. 

(I დიალექტური (დღეისათვის) „მწუთხე“, რაც C,მარილიანისგან“ 

განსხვავებით) მხოლოდ უარყოფითი შინაარსის მატარებელია და აღნიშნავს 

როგორც „უსიამოვნოდ (მეტისმეტად) მლაშეს“ ასევე, გადატანით, „წუთხთან“ 

(ჩირქგროვასთან) კავშირში – „მწარეს, გამამწარებელს“ (განსაკუთრებით 

ზმნურ ფორმაში: „გემწუთხა““ – „გემწარა“), ზედმიწევნით თანხვდება 

ბერძნულ 02.Mაი06C -ს. სიტყვა „მწუთხე“ ადრე, ცხადია, დიალექტური არ იყო 

და იგი დამოწმებულია საბას მიერაც: „მწუთხე – მეტად მლაშე“.



წმ. პროკლე კონსტანტინოპოლელი ქადაგებისას ასე შესხამს ხოტბას 

ყოვლადწმინდა ღვთისმშობელს (თვით მწვალებელი ნესტორის 

თვალწინ): 

„თანამოგვიწოდა ჩვენ წმინდა მარიამმა, ქალწულობის 

შეურყვნელმა საუნჯემ, მეორე ადამის გონითმა სამოთხემ, 

ბუნებათა შეერთების ბრძმედმა? ერთადერთმა ხიდმა ღვთისთვის 

ადამიანებისკენ, განგებულების განსაკრთომელმა ქსოვილმა?, 

რომლითაც გამოუთქმელად მოიქსოვა შეერთების კვართი, რისი 

მქსოველიც სულიწმინდაა, დამრთველი – მაღლიდან მოჩრდილებული 

ძალა, მატყლი – ადამის თავდაპირველი ტყავი, მისაქსელი – 

7 „ბრძმედი“ ბერძნულში წარმოდგენილია ტერმინით 60X7თთC+Mი10V7, რაც, 

ზოგადად, „სახელოსნოს“ ნიშნავს. ხსენებული ტერმინი დასტურდება წმ. 

გრიგოლ ნოსელის ანთროპოლოგიურ შრომაში „ადამიანის შექმნის შესახებ“, 

რომლის გიორგი მთაწმიდლისეულ თარგმანშიც შესატყვისად გვხვდება სწორედ 

„ბრძმედი“: „არა მკუდარი იყო, არცა უსულოი, რომელი-იგი ბრძმედმა6 

მან ბუნებისამან შეიწყნარა“( ქართული თარტმანის ტექსტისთვის იხ. ნწ. 

შალამპერიძის სადისერტაციო ნაშრომი: „ტრიტოლ ნოსელის «დაბადებისათვს 

კაცისას» გიორგი მთაწმიდლისეული თარგმანი, ტექსტი გამოკვლევით და 

ლექსიკონით, თპ, 1968, დანართი: ტვ: 136; აგრეთვე ახ ე პუბლიკაცია ე: 

კოჭლამაშაშვილისა: ქრისტიანულ-არქეოლ ოგიური შიებანი, II , თბ. 2009, გვ. 

216; შდრ. ბერძნ. Xბ III) V6X06V «6 MთL ბიარიი 8V «დ ზიჯთთლოი(დ :/6V6C0თ! “ჩC 

დათი, XC. 44, C0L 240. კრიტიკული გამოცემა: 58000 IL8600§ #0§561 CI6წ60XLL 

M#M”ტი! 03350) M8ყი: IL”856I59, ძს86 ვსილასუ( 000013 10 სისო C0ს5 C0I6V!:6 8ძ 

ჩ6ძალთ C0ძძ. M#M55. IL60005VIL 130019 V6I510უ1!ხს5 ძხმ8ი 300CVIIL8LM5510195 10560-XC CL 

§09აI08 8 5სი0005ILII§ ძ!90+6VIL C060L0!ს§ II. IV0+.ხი:!სვ, I909თოსვ Iოთხ§, #8501CსIV§ 

56ისიძს5, Iსცს.ის9I3ვიძ, 1861, ი. 290, XC. 44. CიI. 240; შდრ. იქვე ლათ. 

თარგმ. ო00 §I თიხსსთ ი6ლ 6X8ო1თტ ძსიძ იდლ!ჩფი თივხს”86 ძილლოი!სს, ჩნ. 

291; შდრ. რუს. #6 M60181IM # MC 860/(0/0068)I6M-8ხIM 6LI836X 40, 910, ... 8I8IL867C# 

3 XაX02885=56CICI0 12 8M%MIMსMV უჯოიიXLI). აღვნიშნავთ, რომ გიორგი მონაზონის 

„ქრონოგრაფის“ არსენისეულ თარგმანში შესატყვისად გვაქვს „საფარდული“: 

„მირბიოდეს საფარდულად უსჯულოებისად“ (ს. ჟაუხჩიშვილი, ხრონოტრაფი 

გაორტი მონაზონისა, თბილისი, 1920 წ- ტგვ- 250; შდრ. ბერძნ. ჯთიუმი06ს0V +დ 

გთოთლოიდ MC თVიIIIთCC, C60-თCI Mიიმიხ. CხI0ი1000, 8ძIძI C§3ჰX01Iს§ LC 8იი„-, 

V#ი! II, LI05186, 1904, ჯი. 479). 

2 ბერძნ. 1თ0<6C წმინდა წერილის ძველ ქართულ რედაქციებში ძირითადად 

ითარგმნებოდა როგორც „ქსელი“ (ენ. 30.17, CI – C: „საყე“; ე" 38.12; 

ე" 49.5; ე". 49.6). „ქსელთან“ ახლოს დგას „ნაქუსი“ (ეL. 33.23, C5);: 

თითოგზის გვხვდება „კარვის-ძელი“ (?ეს. 33.23, 0), „ნავის-სახერველი“ 

(ეზეკ- 27.5, 07), „ანძაი სანავე“ (ეზეკ. 27.5, C5).



ქალწულისაგანი შეუმწიკვლებელი ხორცი, მაქო – შემმოსველის Cე. 

ი. ნაქსოვის შემოსვისებრ ხორცის მიმღების, ანუ მაცხოვრის, ე. ჭ.) 
განუზომელი მადლი, მეხელოვნე – სმენის გ ხით შემოსული სიტყვა“ 

(I.1: თსV6Xთ2.6თ6V IIIIVC I) თIIთ Mთი!თ, »ბ თII60XსVX0V +იC Xთი00§VIთC 

X6LLIMI2.LCV, 0 X07/LIM0C «00 86ს«6ი0ს #ტ8CVII #თით86LCთ0C, X0 60XთC+XII01(0V -MC 

ნV6C1+0C LთV დ0თ6C0V, ... 1) II6CVM) 0661! X#00C V0ითX0%XC /6დასლთ, 0 დიIC-ბC 

»ჩC 0(X0V0|I(თC 10+XბC 6V თ1 თიიM/LთC სდთV0ა 0 +8C 6VრC6თC XICCრV, 00#X60ი 

100ს07/0C II6V L0 XV6სIIთ «0 თ)1I0V, 60100C 06 წ 6C %V/0ს% 6CXICCIთითითთ 

ზჟVთIIIC, 6010V 86 «0 თიXთI0V 200 #6VIII «თL610V, #იფXიე 26 I) 6« #თი068V0ს 

თI6XსVI0C თთინ, C60ML 06 1) თII6+0ო%0C 00 დ006CთVIX0CC Xთი%LC, X6XVLCიC 

86 0 8L თXM0MC 6100MCთC X6/0C, I+0CIს§ 0 C0ი05180იწMიიი1ტ 30ძ (Lხ6 

ისI ი Lხ6 VIიI0 Iი I8(6 ვ8იხძს!ს/; ხ0ილ0II6§ 1-5, (6XL§ 8იძ L80518LI005 

ხ/ MიხიI2§ C005:85, LCIძიი, 2003, დ. 136 ?)“. 
კიდევ, იგივე მოძღვარი: 

„თუ სხვაა ქრისტე და სხვა – ღმერთი-სიტყვა, აღარ ყოფილა 

სამება, არამედ – ოთხება. ნუ განაპობ განგებულების? კვართს, 

«ზევიდან მოქსოვილს». ნუ დაემოწაფები არიოზს. იგი უღვთოდ 

განკვეთს არსებას. არ განყო შენ ერთობა, რომ არ განიყო ღვთისგან“ 

(I.8: 61 თX.2.0C 0 XიICX0CC XთI Vთ2.+0C 0 060C 2.670C, 00X+6LL «01თC, თX2.C 

7 შღრ. ინგლ. თარგმ. 5ხ6 Vხ0 Cმ1Cძ ს§ ხ0+:C ჯიძ8V 1§ (ხ6 IIიI Mი»; 

Lხტ სო(ჭმLი1§ხ6ქ VC5561 0 VIICI0I6V/; 1ხ6 §იIოCI31 ი3-8ძ156 ი” (ხ6 §ტლიიძ #ძგთ; 

თი VიILახიი (იL 1ხ6 სი100ი 0: ი86)X6ვ Lხ6 ი»IV ხIIძლრ (იL Cიძ Lი IივოაMIიძ; 

Lხტ 868006 100თ 0 (56 ძIIIIტ6 6Cიაით»VM სილი VხIიხს (ხი 1იხრ 0 სოიო V33 

1იტწწვხI Vი0Vტო. 1ხიტ 1000 -V0IL6CL V283 (ხ6 IIიIV 50IIILL; (ხტ XVი00IV0IM6I 1ხCრ 

იVტლხგმძით იყ 90960 წ0თ ი» ხIიხ. Iხ6 V00I XV2§8 (1ხტ 890C16=(: 86066 ი ტძვო; 

ხი 10(610CMIი წ LხIX68ძ 1ხტ 500965 8063ჩ8 0” 156 VIIიIი. L166C VC83VCI5 36VILI6 V328 

ნI000იძ ხ/ (ხ6 :თო625სL8ხ16 06I86C 01 ხ1ი Vხი0 V0I6 (ხ6 XიხC; 166 8LVV§8ი 

V86 (ხ6 VV0Iძ Vხი დრ6ი(C6ძ 1) 1ხIისიხ ხ60L §605ტ 0” ხრეჯიდი, 1IხI!ძ, ი. 137. 

2 ტერმინი „განგებულება“ (01X0CVიIIM) მაცხოვრის ხორცშესხმასთან 

დაკავშირებით უიგივდება ტერმინ „განკაცებას“ (წVთV0ითXოთ%C). შდრ. 

აღნიშნული და უშუალოდ მომდევნო სიტყვების C0518916 806+15C1ს-ისეული 

ინგლ. თარგმ. 1ხ6 (681 8იძ =8IVCIIის§ 10ი00თ იჯ (ხტ 1იიიჯიიყით 00 VხICხ XV83 

106წ8ხ1/ V0V6ი 1ხ6 სIიIC 0” V0I00, I0 VხICხ 1ხC IIიII 50IIC V358 Lხ6 VVC9V6:, 

VI-ნსტ, 1ხ6 ნ6ი1იი6I, ”0ICL10Iძ 600 00 ხხ, V001, 1ხC 80CI6ი( 866ლ6 ი ტძათ, 

C09%08016 186501, 510წ ხი X0#§ 0L M8I/,, Mი+იხის§6C-85+10%, 1983, ი. 52; შდრ. 

კონკრეტულად ზემორე ბერძნული სიტყვის M#0ხი0I8§ C005:85-სეული თარგმანი: 

(ხი ძIVიC 6C000M”/ (ხსენებული მკვლევრის მიერ შესრულებული თარგმანის 

სრული ტექსტი ზემორე მონაკვეთისა იხ. ქვემოთ). 

// 
დე



X8+0თC. IV CXIთიაC -6V XC 01<0V0|IIთC XI>CაVთ LბV VVთ06V სდთVIC6V' III) 
სთმე+60თიე1C ტი6(0თაL. თC6მ6CაC 6XCLV0C MV 0ბთ(თV #C6IIV6L თხ LIV 6VთCLV 
ს» IL601ხ6, IVთ II, II6ი1C05!C ძთ»ბ «09% 060%, IხI/ძ, ი.1441). 

წმ. მაქსიმე აღმსარებელი მრავალი წახნაგით განმარტავს 

საუფლო კვართის სულიერ რაობას, ასაჩინოებსს რა, ამასთან, 

განყოფილ სამოსელთა სახისმეტყველურ მნიშვნელობასაც. მოვიტანთ 

სრულ ციტატას?: 

„კითხვა დ: როგორ ამცნო უფალმა მოწაფეებს ორი კვართის 

არქონა, მაშინ როცა მას, წმინდა იოანე მახარებლის თანახმად, ხუთი 

ჰქონდა მას, როგორც ეს მათი დამნაწილებლებისგან არის ცხადი, და 

რას ნიშნავს ხსენებული სამოსლები? 

პასუხი: მაცხოვარს არ ჰქონია ხუთი კვართი, არამედ – 

ერთი სხეულზე და ერთიც გარემოსაცმელი, რომელთაგან შიგნითას, 

სხეულზე რომ ჰქონდა, უწოდებენ «კვართს», ხოლო გარედან 

შემოსაცმელს სახელდებენ «სამოსლად». მაგრამ მახარებელმა 

იოანემ, სულიწმინდის მიერ, თხრობისეული გამოთქმით საიდუმლოდ 

გადმოსცა ჭვრეტისეული გამოუთქმელობა, რომ მას ჩვენი გონება 

მონათხრობთა მიერ გონისეულთაკენ წარემართა. ერთი მხრივ, 

მაშ, %ეგარდმო მთლიან-ნაქსოვი კვართი მაცხოვრისა, რაც ვერ 

განაპეს ვ,:ვარმცმელებმა (თუმცა გახდის ნება მიეცათ), ესაა 

სათნოებათა ურთიერთშორისი განუყრელი თანაშეკავშირება და 

თანაშეწნულობა, და მათი ჩვენს მიერ გონივრულობის შესაბამისი 

და შესაფერისი დამცველობა; ანდა ესაა მისებრ (კვართის მსგავსად, 

ე- ჭ.) ზეგარდმო სულიწმინდის მიერ მოქსოვილი მადლი ახალი 

ადამიანისა. მეორე მხრივ, გარედან შემოსაცმელი ესაა გრძნობადი 

სოფელი, ოთხ სტიქიონად განწვალებული, რასაც ოთხი სამოსლისებრ 

ინაწილებენ ისინი რომლებიც ჩვენში გონისეულად ჯვარს აცვამენ 

უფალს. ასე რომ, ინაწილებენ ეშმაკები ოთხი სტიქიონის ხილულ 

7 შდრ. ინგლ. თარგმ.: IL CხXV45( 15 00C (ი6(500) 8იძ C0ძ 1ხC VიIძ 8იი1:ხ6+, 
ხო Lხ06:16 19 აი 10იო0CL 8 III0IC,, ხს 8 ი0ს816-0,. სX0 00: ICოძ (1ხ0 ?იხი 

ი” ხი ჰიიგლივშითი Vხ1იხ V83ვ Mსი”იი ჩილი #გხიწი". LII0 იი: ხრ (ხ6 ძ!ICIიIC 0L 

4)2Iს3, (0L ხტ 1 ხ18 10 616C, ძIVIძიძ Lხ6 ძIVI06 63560060C; V0ს LI ს5§: 186 C8I6 ოთიL 

Lი §სიძიL (ხტ სოI1იი, 1C§1 V0ის ხრ §სოიძიL6ძ წია C-0ძ, IხI!ძ, ლ.1445. 

2 ბერძნული ტექსტისთვის იხ. კრიტიკული გამოცემა: M383XIთI! C001#0550115 

C00060I3, Cღსივჩიიი§ 8ძ Iჩ8185ყ9)სთ, 0სტვწიოი6§ I-LV, სი8 ისო L86008 Lი(6ო016:80006 

Iივიი|§ 500: IIსსყტოი80, IXIL8 ჯX05I(8, ი6ძI!ძი-სი( C8+>! IL803 6: C58II0§ 510CI, 

Cილსე CხII5ნვიისთ, 506I6§ C#X8008, 7, ს+:იიიI-Iსოხისხ 1980, ი. 61-63.



– ვნებისადმი გრძნობადი ხედვისთვის განგვამზადებენ, ამასთან, 

სათნოებათა კვართს თუმც აღძარცვავენ ჩვენგან კეთილთა 

სათნოება ბოროტებაა. ამრიგად, არათუ ანგარების საბაბად უნდა 

ვაქციოთ მაცხოვრის ხუთი სამოსელი, არამედ ვიცოდეთ, თუ რა 

არის წერილის განაზრახი ან როგორ ხდება, რომ ჩვენში, კეთილთა 

და განიძარცვება უფალი, ხოლო ეშმაკები, ჩვენი გხით, ვნებათა 

კი დამცველნი ჩვენდამი ღვთისგან მომადლებული სიკეთეებისა და 

შესაქმეს კეთილად განვჭვრეტდეთ მხოლოდ მის სადიდებლად, ამასთან 

ცოდნისმიერი სიტყვის კვართს, – ვამბობ კი სათნოებებს, – კეთილ 

საქმეთა მიმართ გულმოდგინებით აღუძარცველად ვინარჩუნებდეთ. 

კვართი უსხეულო და გონისეულ არსებათა სამყაროდ გაიაზროთ, 

ხოლო გარედან შემოსაცმელი, რაც სტიქიონთაებრ ოთხ ნაწილად 

განყო სიტყვამ?, ხორციელ ბუნებად გაიგოთ, ჭეშმარიტებისგან არ 

შეცდებით; ამათგან? სხეული ხრწნადობით დაარღვიეს Lეშმაკებმა), 

იარაღად გამოიყენეს რა ჩვენს წინააღმდეგ ჩვენგან რჯულის მცნების 

გარდასვლა, სული კი. როგორც ზეგარდმო თანამონათესავეობის 

მქონე, ვერ განაპეს “ (შღრ. სXVCIIII>IXჰ #”- IIრC +0IC IMIთ0უ+თIC 

CV6L6IXო+0 0 X0ი010C II MCICთთ0თ! 690 XLCთVთC, თხL0C X6VI6 X6MXIIII6V0C 
X0Iთ +0V 0ე1I60V 600თე//62.LC+IV ICVVVIIV, 0:C 6 «60)V IL601CთII6VC ი.V თ9VC 
ბ12.6V 6CLL. X-თI LLVთ «თსLთ +V/XCთV61 «თ 1LLIთცCLთ; #IICXXI>:I:· C თთ“>ოი 00%« 
6CX6 X6VIX6 IICCV0ოეC 02.2. 6Vთ +ბV 6X +0ს თთ|ILIთX0C XთI XIIV 6Cთ X601801.#V, 
CV + II6V წVX0C CC «00 თCთIIთX0C Xთ200C) XIრVICV, IV 6=თ 86 X60L807X1IV 

7 ე. ი. კარგი საქმეების კეთებისგან მოგვამედგრებენ ანუ გაგვაზარმაცებენ, 

გაგვამცონარებენ (ცხადია, ჩვენივე ნებელობითი სისუსტისა და სიკეთეში 

უმდგრადობის მიზეზით). 

2 წერილის სიტყვამ. „განყო სიტყვამ“ ნიშნავს: „,სამოსელთა) განყოფის 

შესახებ გვაუწყა სიტყვამ“, 

3 ე.-ი. უსხეულოსგან და სხეულიანისგან. 

მღრ. ბოლო მონაკვეთის (სიტყვიდან: „ამათგან“) ლათინური თარგმანი: 

ძსილთ ლ0:0ს8 ის!ძტთ ლC0:სი8ი0ი0ი1 ძIვ80IV6=-ს0(C, (0ICCსძუიტილ 80C10169168 60018 

906 1C018 =830ძ3C ს 8ი5ყ+Cწ81იფტთ, მთით 70:0, ძიჰლჯი ძი იხლიჯი8 Cივიგიითიტ 

იცხის!ილბითლ, ჯიო «აიი ი%", IხIძ, ღუ. რ2. 

(XC 5%)



ჯი0Cთთ/0ი8სისთV 1IMთX0V. ',სX2C |IIსC+IXCC თ ტიოიIთ IMC 1CL0ლ0(თC 40 
+იC მ5თი!თC თიიო+«0V 0 IL6XთC 6C68CX6 6Lთ «00 XV6V6Lთ10C 60თოV/V62C>)C 
”IV-VVიC, (Vთ «ბV IIII6X600V V0VV 8Lთ XრV 10C1000%სII6VთV CI «IV თXI095LCთV 
ბბიეო თი +თV V00LსII6Vთ.V.'0 MაV 0სV Vთ05V ადთVI=ბC 8102ის ექ2იV 105 

თთ+ოიიიC, CV 0სX 6თ0თთV 0 თ«თაირ6CთVXI6C, XV 6<860თთI! თსV6XC0I090CCთV, 

წ 2Lთ22ო2.0C «თV C06+თV თმLთთათ»აფძC ნCIX CასV0) C6 XთI) თსIIXX0IMI) XთL 
ჯთი” IIILCთV +C) X6C/C) MთXCთX2იX0C «თ. X06X0CსლCთ თX6Xი, II 1) CVთ08V თ“ 

თადბV +085 V60ს თV0ირჯიას მ1ბ X05 XV6%9IIო0X-0C სდთთ|I6Vო XCი%LC.'II %5თ 86 
X601ჩ02.9 თ თ(თ0უ+იC 8CLL X06CM0C, C=0L6I0LC X6CCთით!L 8IთI00%I6V0C, ბV 

CC <6თღთით 1IIთCთ II601C0VXთL 01 V0MLCXC CV IIIILIV თLთსი00VX6C «CV Xტი!0V. 
M6ი(60VIთI +0LVსV 01 6თოIIICV6C IV დთV0IწVიV XXIV CთV +8CCთითაV 

C+0სX8(თღV, Xი0C Xთ00C იითV Xთ” თIთ0უCთIV #IIIთC IთითთM<6სთხ0VX§C +0VC 
ხV თაLი 05(0სC თ/V0MCთVIთC X06/01X-. IბV ბს XILთVთ +თV თ06L+თV MCV 

6XთIი0სთLV CC IIILCთCV 8Lთ MC CV Xთ7.CაV 0X>M0თC(თC, 0X2Cთ +MV თ06LV XთXCთV 

თVთ. XთCთL ია 8VVთVXთI. MI) 0(VსV XX60V6CIთC თდლ0იIIV X0IIIთCაILCV 

XX X6VLნ 10ს CთIწი0ლC 1IIთIIთ, თ. XC VVCIII6V XL IC 7/0თდიC VX2იX6L 10 

ჩ0VXიILIთ, XთL XC)C CV 1ILILV თII6700CL LCIV -თXC)V 0 X0010C CIთსი0სLთL MXთL 

+#სIIV0სCთ! 610 LიC I)ICთCV CV LCIC XთXCLC თი0IთC, MთI X00C სXII0§CLთV Xთ06)V 

ბL შაIთCV, რათ»ნი 1IIთCIთ, LL§5იIC0VIთI IIV თაა0ის XIICIV 01 ბთII0VCC'. MთL 
თთდთ.წIC /6VCთII60თ დაMთX6C «CV §« 0§0% Xთი1C06VL%CაV 1IIIIV თ/თ0რთV·. MCთL 

+IIV +VCLCLV XთX6IC 700C II6CVიV XXIV თხL0ს 06თCთCთII60თ 806CთV: XთI «ბV 11<თVთ 

+058 #C6/0% +IC XIVრCო8თი, თIIIL 66 «XC თი8+თC, 610 +იC CჯXისმოC ICთCV 0/თ0CთV 

ზი/თV თVთდთ!(ი6ნL0V LიიMCCთII6V. LL 0C ჩ0%1.60068, #X00C +CIC CLიო|IIL6V0LC, 

XICთVთ IV V08–IV CVთ06V სდთV1IბV LბV «თV თთთ|Iთ<თV თ VიოLთV ისთ. თV 

%X6CM0V, XIV 6Cთ მხ X601802.%V, IIV 6IC X6Cთთით II607 CC CX0LX6Iთ 816IX6V 

ბ 7670C, 61% LMV CთIთIIXსMV დათIV V06V, 0%X CთIIთ0+IIC§C05 +VIC თ2»ო06(თC' 

ბაV «0 LL6V C61ILIთ XV დ00ი0C 8162.სთCV, 1CXCსV X»თCV+6C Xთ0” 9ILLIდCV X0CV VCII0ს 
+ჩC ნVIC0XVIC LV XთიCთჩმთCILV, XIV 66 V XIV, (:C MC VC06V თსV/76CV6IთC 

სჯთიჯისთთV, 05 Xთ=6CXICCV). 

ნიმუშების მოტანა კვლავ შეიძლებოდა, მაგრამ ის, რაც 

დავიმოწმეთ, სავსებით საკმარისია საუფლო კვართის ეკლესიოლოგიის, 

და მაინც, ისევ და ისევ ისმის კითხვა: 

რატომ განეგო უფლისგან კვართის წილხვედრობა ქართლისადმი? 

ნაწილობრივ, ფრაგმენტულად ამაზე ხემოთაც მივანიშნებდით, 

ამჯერად კი უფრო მეტი მკაფიოობით უნდა გავცეთ პასუხი ზემორე 

კითხვას:



ქართლმა საუფლო კვართი იწილხვედრა მხოლოდ და მხოლოდ 

იმიტომ, რომ მაცხოვრის ხორციელი მოღვაწეობისას სწორედ 

ქართლში აღესრულა ის განსაკუთრებული მღვდელმოქმედებითი 

საიდუმლო, რაც წესით იერუსალიმში უნდა აღსრულებულიყო, 

რომ არა იმჟამინდელ იერუსალიმელ სამღვდელოთა” სულიერი 

დაბრმავებულობა. 

ეკლესიის მამები ზოგჯერ მსჯელობენ იმაზე, თუ რა სახით უნდა 

მომხდარიყო ღვთის გამომხსნელობითი განკაცების შეწყნარებულობა 

იერუსალიმის ძველი აღთქმის ეკლესიის მიერ, კაცობრივ სიბრმავეს 

რომ არ ემძლავრა იმჟამინდელ მღვდელთმთავართა შორის. პავლე 

მოციქულიც მიუთითებს: 

„რომ სცოდნოდათ, არც აცვამდნენ ჯვარს დიდების უფალს“ 

(I კორ. 2.8: 81700 8/VთთთოV, 0სX 0V L0V X6010V LMC 66CუC 6CჯთაითითV). 

ზემოთ დავიმოწმეთ წმ. კირილე ალექსანდრიელის განმარტება, 

სადაც ნაუწყებია: 

„მათ (იერუსალიმის იუდეველებს.ე. ჭ.) რომმიეღოთსარწმუნოება 

უფლისა ჩვენისა იესო ქრისტესადმი, თანაშეიკრიბებოდა მათგან 

კრებული როგორც ღილი რამ ნაწილი ეკლესიისა, მოედევნებოდა 

კი მათ წარმართთა სიმრავლეც, მაგრამ ვინაიდან ფრიადი ურჩობის 

გამო წარმართთა ზურგში აღმოჩნდნენ და რიცხობრივად სწორედ 

ამათი (წარმართყოფილთა, ე- ჭ-) სიმრავლე გახდა უფრო მეტი, 

ხოლო თვით ისინი (იუდეველნი, ე· ჭ.), ცხადია, აღმოჩნდნენ 

სრულიად მცირედნი, რადგან ნარჩენი ცხონდა?, ამის გამო მცირე 

რამ ნაწილი იმემკვიდრეს მათ (ებრაელებმა, ე· ჭ.) წმინდა მთაზე, 

ესე იგი, ეკლესიაში. ამასთან, თუ ვინმე იტყოდა, მაშ, რომ მათგან 

(ებრაელთაგან, ე: ჭ.) «წმინდა მთად» იწოდება %ენა ქალაქი, 

ცათა-შინა ეკლესია, წმინდანთა დედა და მზრდელი, და რომ 

7 ძველი აღთქმის ეკლესიის სამღვდელოთა. 

2 ე. ი. იუდეველთაგან მხოლოდ მცირე ნაწილმა ირწმუნა მაცხოვრისა და 

სულიერად გადარჩა, ცხონდა მარტოოდენ კნინი ნაწილი ერისა, ნარჩენი ანუ 

ნაშთი. შღრ. ეწ. 10.22, 0: „დაღათუ იყოს ერი შენი, ისრა6თლ, ვითარცა ქვშაი 

ზღუსაი, ნეშტი ოდენ ცხონდეს“ (თ5: „და უკეთუ იქმნეს ერი ისრაილისა, 

ვითარცა ქკშა %ზღვსაი, ნეშტი მათი ცხოვნდეს“ – XთL ბბV /6Vი+<თ1 ბ 2.თბC 

ICითო2. ძაC 1) #IIII0C LMIC 0თCX6რთთიC, +ბ Xთ<C2.61I10 თ=ზ+რV თთ0#4თ8+თ!); შღრ. რომ. 

9.27: „ხოლო ესაია ღაღადებს ისრაყლისათვს: «დაღათუ იყოს რიცხვ იგი ძეთა 

ისრათლისათაი, ვითარცა ქვშაი ტზლღვსაი, ნეშტი ოდენ ცხოვნდეს»“ 

 



მასში სწადიათ მათ მემკვიდრეობის ნაწილის ხვედრება, მართებული 

იქნებოდა ამგვარი გულისხმისყოფა“?, 

ძველი აღთქმა, როგორც წინასწარმეტყველება ახალი აღთქმის 

შესახებ, სწორედ ახალი აღთქმით იღებს ცხოველყოფას, სულიერ 

სიცოცხლეს, სულს, განუყრელად თანაშეგვამოვნებულია რა მასთან. 

შესაბამისად, წმ. კირილეს ზემორე სწავლების კვალობაზე, სწორედ 

ძველი აღთქმის ეკლესიის მსახურთ მართებდათ მიეღოთ უდიდესი 

წადიერებით განკაცებული მაცხოვარი, რაც მათვე კათოლიკე 

მართლმადიდებელი ეკლესიის «დიდ ნაწილად» გამოაჩინებდა და 

ამ გზით სწორედ ისინი, იერუსალიმის ძველი აღთქმის ეკლესიის 

სამღვდელონი, ერთი მხრივ, ახალი აღთქმის ეკლესიის სამღვდელოთა 

ხარისხამდე აღიწეოდნენ, ახალი აღთქმის ეკლესიად, ქრისტეს სულიერ 

სხეულად, ქრისტეშემოსილად გარდაიქმნებოდნენ, მეორე მხრივ 

კი ამავე ქრისტეს ეკლესიისკენ მეწინამძღვრეებად გაუხდებოდნენ 

წარმართებს, მაგრამ სულიერმა სიბრმავემ ცხონებისგან გამოსწირა 

ისინი. ასეთ დროს, – სრულიად მკაფიოდ და ხაზგასმით უნდა 

ითქვას – სწორედ ქართლის, კონკრეტულად მცხეთის ძველი 

აღთქმის ეკლესიაში აღსრულდა ის, რაც ვერ განხორციელდა 

იერუსალიმში: 

ქართლის ებრაელმა მებაგინეებმა (მეშაბათეებმა) გული 

გაუხსნეს მოვლინებულ ჭეშმარიტებას, თანამარტვილნი გაუხდნენ 

მაცხოვარს, სულიერად მაცხოვართან ერთად თანაჯვარსეცვნენ 

(სიდონიას და ელიოზის დედის აღსასრული, სიდონიას აღსასრული) 

და მასთან თანადაიფლნენ (სიდონიას და კვართის თანადაფლვა), 

რითაც კვართისებრ „იწილხვედრეს“ მათ მაცხოვარი და აღდგომის 

ანუ ცხოველქმნილთა ეკლესიის კრებულს თანაშეერთვნენ, ძველი 

აღთქმის ებრაული მებაგინეობის სანაცვლოდ ახალი აღთქმის 

შეეკლესიეებად (მეკვირიაკეებად) გამოგვიჩნდნენ. 

7 შდრ. 6L LLCV 760 Xთ006666თVV«0 +MV XICთXLV, IV 6% L0V MსიLCV IILL6სV 'ოთძის” 

+აV XიLC+0V, CსVთV/I760%0 მV 6 თსLთV 61C X02.ს + M600C 195 'სილოითთC 10 65 

თით, X00თC6X6V6X06(Cთ)C თ0LCIC XCI +MC LCთV C0VCთV XXM050C. CX6:8%) 66 6Lთ X07.7XV 

თX6I06IთV Mთ+0IV X67/0VთთI LCთCV 60VCთIV, XთI თი!მIის (II6V MXი06IXXთV I) 6M6LVთV 6 
თLI X>ო0ს-C, თხი! 66 8» X0LII60 ჩითXწIC C6თC0აC0CXთI 700 +0 Xთ+თXCIIIIთ' 81 +000 
სI%იტ6V LL 6X2თი0V0IIMIXთთ IM600C 8V 1C 608) «დ CXIდ, «იაL6C9Lს 1) 8XX2ოიC(თ. LI 
86 8) LLC X670L! +9V %Vთ LC62.VV, LV 6V 090თVCIC 8<XXოსთ(თV, XIV +თდV CI(თV MI +60თ 
XთI ჯიიდბV, 600C 6XI0CV 0V0IIღთC6C00თ! #თი” თს+CთV, XთI 6V თსLCთ 800X6თ0თ! MXIი00ს 
ს600C XთX6LV, 000CC CთსVMთნILC, XC. 70, CიI1. 1393-1396 

თ»



ამიტომ, ერთი მხრივ ირღვევა და ემხობა ხოგადად ბაგინი 

როგორც ახალი აღთქმის უარყოფისა და მაცხოვრის ჯგვარცმის 

სიმბოლო?, მაგრამ არ ირღვევა მცხეთის ბაგინი? როგორც ძველი 

7 შდრ. ასტირონის სიტყვები გაქრისტიანებული აბიათარისადში: „ბაგინი 

დაგიმვობია, და უფროის ყოველთასა ხარ შენ მოსწრაფე ქრისტრს მსახურებასა“ 

(5Iი. 450.; შდრ. 4#ლღიმ. „ბაგინი დაგიმვობია, და უფროის ყოველთასა ხარ 

შენ მოსწრაფე, ქრისტეს მსახურებისა“, ძქალძ, IL ტვ. 103). მსგავსადვე, წ4. 

ეპიფანე კვიპრელი აღნიშნავს: „ქრისტეს მოსვლიდან და ვნებიდან დაიჩრდილა 

იუდეველთა ბაგინი, ხოლო გაცისკროვნდა სახარება“ (შდრ. II86L 2.247.19- 

20: თXბ +8C 40% XიI0Lის ჯთიისC(თC XთI Xთ00%C ILLთსითმუ I I1006თIC) CსVთI/0XV/M, 

X0IIV7თთ§ 06 +ბ 60თ7/762.L0V) 

2 ტერმინი „ბაგინი“ ძველ ქართულში, საზოგადოდ, სინონიმი”· და 

ხშირად ვარიანტულად მონაცვლეც ტერმინისა „ბომონი“ (ბერძნ. ჩთM4C), 

რაც აღნიშნავს წარმართულ სამხვერპლოს ანუ საკერპოს (ის. ი. აბულაძე, 

ძველი ქართული ენის ლექსიკონი, თპ, 1973, ტვ: 28). ესაა ტერმინ 

„ბაგინის“ ძირითადი მნიშვნელობა (ამიტომ ჩვეულებრივია გამოთქმა 

„ბაგინი კერპთაი“), თუმცა გარდა ტერმინ ჩ8მთM6C-ისა იგი გადმოსცემს 

აგრეთვე საკუთრივ ტაძრის მნიშვნელობის მქონე ჯ8ი6V-ს (მაგ. ივდით. 4.1), 

თითქმის იმავე შინაარსის („სალოცავის“ ) დამტევნელ +6M6V6C-ს (მაგ. ოსე, 

8.14), „მემსხვერპლეობათა“ და, აქედან, „მემსხვერპლეობის ს სამსახურებელ 

ტაძართა“ შინაარსის შემცველ #«82.8-4-ს (ამოს! 7.9: CI): „საკერპონი 

ისრათწლისანი“, 5.8: „ ისრათლისანი“, #0ლ/: „ბაგინნი იგი ისრაCთლისანი“ 

– თს 467.6Lთს «0ს ICითუ») და „საკურთხევლის“ აღმნიშვნელ 0ათ1თC0+Mი1იV-ს 

(მაგ- IV მფ. 21.3, 0). საყურადღებოა, რომ IV მფ. 23.12ში ორგხისაა 

დამოწმებული 0ათ:0CC0IMი10CV, ოშკურ რედაქციაში კი პირველ შემთხვევაში 

შესატყვისა „საკურთხეველი“, ხოლო მეორე შემთხვევაში – „ბაგინი“ (შდრ. 

„და საკურთხეველნი იგი, რომელ იყვნეს ზედა ქორსა მას, რომელ-იგი ქმნეს 

მეფეთა მათ იუდაისთა, და ბაგინნი იგი, რომელ ქმნნა მანასე? – თ «C 

ნით თლ·ჩი!თ +ბ 6XI +0ს ბთ|Iთ+ლC +065 ს»ნირის #Xთხ, 8 6«0(ითთV ჩთთ9.6% I0სბთ, 

XთL 2თ ნათ ითთიჩი?თ, ე ბიისითნV MთVთთთი6,, შდრ. სლავ. ი დათ4წი, IIX6 4 

Mი/08% იძწMისნ! “X4308ხ,, MX6 (ლ”გიყწრსს4 L4/% (ტიც წ რათიაყწი, ი 
XC C01/94 #4MძCVI9). „საკურთხევლისა“ და „ტაძრის“ გააზრებით, ტერმინი 

„ბაგინი“ , წარმართული სამსხვერპლოს გარდა, აღმნიშვნელი ხდება საკუთრივ 

ებრაული ანუ ძველი აღთქმის ეკლესიისა, სინაგოგისა, როგორც ეს სრულიად 

ნათელია თუნდაც „წმ. ევსტათი მცხეთელის მარტვილობიდან“: „ჰურიათა 

თანაცა ბაგინად შევიდი და მათსაცა მას მსახურებასა ვხედევდი“ (ძქალძ, I 

გვ. 35). კიდევ: „ხოლო ბაგინად ღამე შევიდი ჰურიათასა, ვერაი ვცნი, რასა 

იტყკედ“ (იქვე, ტვ. 36). ეგევე ჩანს ცნობილი ადრექრისტიანული ძეგლიდან 

„პოვნაი ნაწილთაი წმიდისა სტეფანდსი“. მაგალითად: „ესე ოც წელ შჯულის 

მოწაფე იყო უფროის ჩემსა და პავლდის თანა იზარდებოდა ბაგინსა შინა“ 

 



აღთქმის შეურყვნელი (ახალი აღთქმის განმჭვრეტი) ეკლესიის 

ჭეშმარიტი სახე. 

კვართი იქ დამკვიდრდა, სადაც პირველად გაუხსნეს გული 

ძველი აღთქმის ბაგინის მღვდლებმა უფალს, სადაც მაცხოვრის 

ჯვარცმამდეტც იყო შემეცნებული განკაცებული ლღმერთის 

ჭეშმარიტება, სადაც გაიდო პირველი „ულპოლველი“ ხიდი ძველი 

ალთქმიდან ახალი აღთქმისკენ, რითაც ძველი აღთქმის ქართლი 

და მის კვალს მიდევნებული წარმართული ქართლი (ზედმიწევნით 

იმგვარად, როგორც ეს ნავარაუდევი იყო წმ. კირილე ალექსანრიელის 

ზემოციტირებულ სიტყვებში) გადავიდა სულიერ იორდანეზე ახალი 

აღთქმის ქვეყანაში, ახალი აღთქმის ეკლესიაში, სადაც ძველმა 

ალთქმამ და ძველი აღთქმის ეკლესიამ ბუნებითად შეიტკბო 

ახალი აღთქმა და ძველი აღთქმის ბაგინი გარდაიქმნა ახალი 

აღთქმის ეკლესიად”. 

  

(L ფოვX8IX6 §60+016ი.I6ძპისიი 8C600C ძი IსიI0ი ი”00600-6რ60L”96006, ისხსტ 

ი ხვძსIL ძ,ვიბ IC თვის5CV ძს «იისV0ი! III00 ძს M0ი: 4:ჩივ ლივ. IM. 

MვოL98I§ 1926 ,ხგხიIილ! C6013IIL., 195, ი. 37). კიდევ: „ბაგინსა მას 

ღმრთისასა განსრდილ იყო და დედაკაცი მებრვე არა ეხილვა გარნა დედაი 

თუვსი ხოლო“ (IხIძ, ტვ- 40; შდრ. აგრეთვე: „და ვპოვეთ ბაგინსა მას წინა 

სამარიტელთასა ცხრაას და ათცხრამეტი სული“, წარტყუენვაი იერუსალემისი, 

თ. 23: ებისტოლე შაქარია პატრიაქისაი, რომელი მიუწერა ბაბილოვნით 

იერუსალწმად მათა რომელნი დაშთომილ იყვნეს ტყუეობისაგან, L8 ჯო5C 

ძტ ჰტოა§81ტი ჯ#8I 16§ IX0I56§ ტოი 614, 6ძ!6 ლი8L C6+8Iძ C8>L6,L0სV8:- 1960, 

Cიუჯს§ვ 5ი-ი(იოთ Cხოანვიილსთ 0 06ი1:3Iსთ, 202 5CI0010+0§ I|ხCIICI, II, ტვ. 

79). განსაკუთრებით ცხადია „ბაგინის“ აღნიშნული შინაარსი „მოქცევაის“ 

ზემომითითებული რედაქციებიდან, მაგალითად, თუნდაც მეთორმეტე (ჟღიმ.- 

5Iი მეცხრე) თავის სათაურიდან: „რომელი თქუა აბიათარ, რომელი იყო პირველ 

მღდელი ბაგინსა შინა ჰურიათასა მცხეთას“. შღრ. წჰ. ნინოს სიტყვები: „მოვედ 

(მივედ 5Iი. 50) ბაგინსა ჰურიათასა ენისათკს ებრაელებრისა“ (შატპ. კრებ., 

თბ. 1979, ტვ. 334; 4ღიმ. „მივე(დ) ბაგინსა ჰურიათასა ენისათკს ებრაელთასა“, 

ძქალძ, ტვ: 117); შდრ. აგრეთვე ასტირონ მთავრის სიტყვები ებრაელი 

მღვღლის აბიათარისადმი: „ბაგინისანი იყვენით თქუენ და არასადა ვის ასმია 

მათგანსა თქუენგან ქებაი ქრისტეანთაი“ (5Iი. 450; შღრ. ჭელიშური: „ბაგენისნი 

იჭვენით, არასადა ვის ასმია მათგანსა ქებაი ქრისტეანეთაი“, ძქალძ, L. ტგვ· 103). 

7 ძველი აღთქმის ბაგინის ახალი აღთქმის ეკლესიად გარდაქმნა 

შთამბეჭდავადაა ნაუწყები ჰურიათა ბაგინისს მღვდელყოფილის, აბიათარის 

მიერ: „ხოლო სახლი ელიოწზისი იყო ქალაქსა დასავალით, კარსა დასავწაქ)ლით 

მოგუთისასა, მტკუარსა ზედა. და იყო მცირ6 ბაგინი, სამარხოი მათი, რომელსა ზედა



მაცხოვრის მღვდელმოქმედება მცხეთის მიმართ, რაც 

გულისხმობს ქართლის დედაქალაქის გარდაქმნას იერუსალიმად”, 

აღმართა ჯუარი ქრისტრისი ნინო დედამან ჩემმან, ერთ-ერთსა ნათელ-სცემდა მუნ 

შინა ველითა იაკობ მღდელისაითა და პროსილა მთავარდეაკონისაითა, მთავართა) 

შვილებსა, წიაღ ქალაქისათა. და ერქუა ადგილსა მას მთავართა სანათლო““ (519. 

40; შდრ. შატპ. „სახლი ელიოზისი იყო ქალაქსა შინა დასავალითსა, იყო 

კარსა მოგუეთისასა, მტკუარსა ხედა. და იყო მცირდCთ ბაგინი, სამარხვოი 

მათი, რომელსა ზედა აღჰმართა წმიდამან ნინო ჯუარი ქრისტესი. და 

  

ერთი-ერთსა ნათელ-სცემდა მუნ შინა ჭელითა იაკობ მღდელისაითა და 

პროსილა მთავარდიაკონისაითა, მთავართა შვილებსა, წიაღთა ქალაქისათა. და 

ერქუა ადგილსა მას მთავართა სანათლოი“, შმატბერდ. კრებ. ტვ· 347). 

საგულისხმოა, უწყება იმის შესახებ, თუ როგორ შეინარჩუნა აბიათარმა ბაგინი 

დაუნგრევლად: „ხოლო ბაგინისათკს (ა)იძულებდა მეფესა, რაითა არა 

შეძრან ნაშენები იგი მისი, არამედ რაითა შესძინოს აღშენებაი, რამეთუ 

ვიდრე არღა გამოჩინებულ იყო ახალი მადლი ქუევანასა ამას, მუნ შინა 

იყო დიდებული სახელი საუკუნოისაი მის ღმრთისაი. და ერჩდა მეფC მისთა 

დღეთა, და იყვნეს მუნ შინა ელიოზის ნათესავნი მღდელად ჰურიათა ზედა“ 

შატბერდ. კრებ. ტვ 3450; შდრ. 510 50: ,,ხოლო ბაგინისათვს იძულებნ მეფესა, 

რაითა არა შეძრან ნაშენები მისი, რამეთუ ვიდრე არღა გამოჩინებულ ივო ახალი 

მადლი ქუევანასა ამას, მუნ შინა იყო დიდებულ სახელი საუკუნოისაი მის. და ერჩდა 

მეფC მისთა დღეთა, და იყუნეს მუნ შინა მღდელად ელიოზის ნათესავნი პურიათა 

ზედა“; ჭელიშ. »წი)ძულებენ ჰურიანი (1?) იგი მეფესა, რათა არა შეძრან ბაგინი 

იგი. ვიდრე-ღა არა გამ(ო)ჩენილ იყო ახ(ა)ლი მადლი ქუევანასა ამჯა)უს, ტაძარსა მას 

შინა ივო სახელი საუკუნონი)საი მის. და ერჩდ(ა) მეფე დღეთა მისთა, და იყვნეს 

მას შინა მღდელა|დ) ელიოზის ნათესავნი ჰურიათა ზედა“, ძქალძ, I, ტვ. 152). 

7 ამ გარდაქმნის შთამბეჭდავი გამოხატულება, გარდა ზემოთქმულისა, 

ისიცაა, რომ სწორედ მცხეთაში ხდება მაცხოვრის წილ „გამოთხოვილი“ 

ბარაბას, შთამომავლობის გაქრისტიანება, რაც უნიკაულური ისტორიული 

ფაქტიცაა და განსაკუთრებული სიღრმის სულიერი სინამდვილეც (მცხეთის 

მადლიან წიაღში ანუ ჭეშმარიტ იერუსალიმში თვით ბარაბეანნიც ანუ 

ბარაბას შთამომავალნიც დაეგნენ ანუ შეურიგდნენ უფალს). მოვიტანთ 

ციტატას: „წებრაელებმა) იწყეს წარსლვად საიდაითვე თკნიერ ბარაბიანთასა, 

რომელ მოინათლა ორმოცი სული სახლისა მათისაი და მკვდრ იქმნეს მცხეთას შინა. 

და მიუბოძა მეფემან დაბაი, რომელსა რქ4კან ციხედიდი, და იყუნეს დიდ წინაშე 

მეფისა და ქრისტეანე ჭეშმარიტად მადლითა ნეტარისა ნინოისითა და მოძღურებითა 

მისითა“ (510. 40; შდრ. შატპ. „წებრაელებმა1 იწყეს სადაითვე წარსლვად თკნიერ 

ხოლო ბარაბეანთასა, რომელნიცა მოინათლნეს ორმეოც და ათი სული სახლისა 

მათისაი. და მკკდრ იქმნეს მცხეთას შინა. და მიუბოძა მირეან მეფემან დაბაი ერთი, 

რომელსა ჰრქვან ციხე-დიდი, და იყვნეს დიდ წინაშე მეფისა და ქრისტეანეთასა 

მადლითა ნეტარისა ნინოისითა და მოძღურებითა მისითა“, შატპ. კრებ. 347).



მართლმადიდებლობის დედაქალაქად? სათავეს იღებს უშუალოდ 

მაცხოვრის ჯვარცმიდან (როდესაც ხმა უფლის ჯვარზე მიმსჭვალვისა 

ანუ მილურსმნვისა საიდუმლოებითად მცხეთამდე გახმიანდება?) და 
  

7 „დედაქალაქი“ ანუ „მეტროპოლისი“ (#M+00X02.%) სულიერი სახელია 

„“ (0L. 45, 23: II0LსთCII60თ X6დთX#XV, IM XV M6<თ I6იისოთ2.9 II, 02 LV #Vთ 

სოდირჯი2.IV. LI) +VV სი CL0თ+0X660ა:V VსV #თI0ს|I6VIVV, XXX +MV სX თV/V62.0აV 

6იCხთC0ILI6VიV, XC. 36, C0I. 656, შდრ. წჰ. ეფრემ მცირის თარგმანი: „ვიქმნნეთ 

თავ ნუ ქუენაი იერუსალიმში, არამედ ზენაი დედაქალაქი, ნუ აწ მჯედართ- 

ყრმებისგან დათრგუნვილი, არამედ ანგელოზთაგან დიდებული“, 589CM CI6890LV 

#82180265! C)06L2, VC60I5I0 Iხ0IIC8, I CX+8ხიირ I XLV XLIV XLI Cხსთ 

Iიხიძსლსიიტ 8 ILსIი6Iიტ M0C6V6I ი: ILძ!ახტ; 15იხიIძ2ბ, 1სლუიხის( – LტსVტი, 

1988, ლ. 129. აღვნიშნავთ, რომ 45-ე ჰომილიის ეფრემისეული თარგმანის 

გამომცემელს ძირითად ტექსტში მცდარად აქვს გატანილი მოქმედებითი 

გვარის ფორმა „ვქმნეთ“ L,გქმნეთ თავ ნუ ქუენაი იერუსალიმი“, ხოლო 

#ტ4C ნუსხების მართებული წაკითხვა „ვიქმნნეთ“ სქოლიოში ჩაუტანია უთუოდ 

იმ მიზეზით, რომ იგი მიუჩნევია ვნებითი გვარის ფორმად. სინამდვილეში, 

მოცემულ ადგილას „ვიქმნნეთ“ არის არა ვნებითი გვარის ფორმა წანუ მისი 

მნიშვნელობაა არა „გავხდეთ“), არამედ – მოქმედებითი გვარის სათავისო 

ქცევისა და ნიშნავს: „გავიკეთოთ, ჩვენთვის ვყოთ“, ანალოგიურად იმისა, რომ 

გვაქვს: „ვიქმენ“ ანუ „გავიკეთე ჩემი თავისთვის“, „იქმენ“ ანუ „გაიკეთე 

შენი თავისთვის“ და „იქმნა“ ანუ „გაიკეთა თავისი თავისთვის“; შღრ 

მაგ. „მიიღე ესე შენდა საჯმრად, და იქმენ თავისა შენისა სამოსელი“,V103 

დრიIთ0Cი00§ ძი: 5. 5ყთრტის 50M00 1, 4ტითიი «CL ძ. 5. სიხI.ბთ, რ#ძ!ტივ ლ8I 

Cრ6-9Iძ C8>0, LითსV8Iე 1957, ლს. 14) ამას უეჭვოდ ცხადყოფს ორიგინალი, 

ჩჯისირ)ი0თ. ასევეა ექვთიმეს თარგმანშიც, სადაც სახეზეა სათავისო ქცევის 

ტოლფასი ფორმა „ვყოთ ჩუენდა“, რაც ნიშნავს იმავეს, რასაც ზემოხსენებული 

„გავიკეთოთ“. შდრ. წმ. ექვთიმეს თარგმანი: „ვყოთ უკუე თავად ჩუენდა ნუ 

ქუევანისა იერუსალემი, რომელი გარემოიცვეს მჯედრობათა, არამედ ზეცისა 

ქალაქი, რომელი იდიდების ანგელოზთაგან“, დასახ. გამოც. ტვ. 128). 

2 ეს გახმიანება სულიერი ხმოვანებაა, სულიერი სასმენელით აღსაქმელი 

«კვერის-ცემაა», რაც გულისხმობს ჯვარცმულისა და ჯვარცმის ჭეშმარიტი 

აზრის შემეცნებას. „წმინდა ნინოს ცხოვრების“ არსენისეულ რედაქციაში 

ნაუწყებია, რომ ელიოზის დედამ ჯვარხე მაცხოვრის მიმსჭვალვის ხმა ისმინა 

მათ და მიამთხკა კუერი ლუსმარსა ჯელთა მათ საუფლოთა ბოროტმან 

მან მტარვალმან ადგილსა გოლგოთისასა, მასვე ჟამსა მიიწია ყურთა 

გულისათა დღეღისა ელიოზისისა მცხეთას და ჯმა-ყო ძლიერად აღძრულმან 

სულისა მიერ“ (არსენ ბერი, ცხორებაი ნინოისი, ძქალძ, III ტვ:32)- 

// 

ლ



გვირგვინდება IV ს-ში მცხეთის ძლევაშემოსილი ჯვრის აღმართვით, 

რაც, როგორც ქვემოთ ვნახავთ, იგივე გოლგოთის ჯვარია და 

იმგვარივე მსოფლიო (და არა კერძოობითად ეროვნული) სიწმინდეა, 

როგორც თავად კვართი, ამიტომ აღიმართა მცხეთის ჯვარი (უკეთ, 

მცხეთაში გამოჩინებული იერუსალიმის ჯვარი), თანახმად მისი 

პოსტამენტის წარწერისა, „მცველად ყოვლისა სოფლისა“, რაც 

კვლავაც სწორედ იმას ცხადყოფს, რომ ქართლის ეკლესია სწორედ 

კათოლიკე ანუ საყოველთაო ეკლესიაა ადგილობრივ მწირობაში, 

იმ ღვაწლისთვის მარადისი ახოვანებით მორკინალი, რაც ერთი 

წმინდა კპთოლიკე და მართლმადიდებელი ეკლესიის ანუ ქრისტეს 

ერთი სხეულის, ქრისტეს ეკლესიის მარადგანურღვეველი კვართის 

ამრიგად, როგორც აღვნიშნეთ, მცხეთის ჯვარი იგივეა, რაც 

მცხეთაში აღმართული გოლგოთის ჯვარი. 

შესაბამისად მცხეთის იერუსალიმად გარდაქმნა, მისი 

გაიერუსალიმება ესაა საღვთო მღვდელმოქმედება, დასაბამ- 

მცხეთაში იმავე გოლგოთის ჯვარზჭე. 

ჯვარცმული მაცხოვრის კვართისა და მცხეთის ჯვრის 

სულიერ განუყოფლობა გვავალდებულეს უფრო ღრმად 

ქართულ საეკლესიო ტრადიციაში ცნობილია სათნო 

გადმოცემა მცხეთაში აგვრის აღმართვისა და შემდგომ მისი 

სასწაულებრივი გამოჩინების შესახებ. ეს მოვლენები საგანგებო 

დღესასწაულებიძთ აღინიშნებოდა კერძოდ, პირველი (უგვრის 

აღმართვა) იდღესასწაულებოდა აღდგომიდან მესამე კვირადღეს 

(„დღესა კჯრიაკესა, აღვსებისა ზატიკის-ზატიკსა“), ხოლო მეორე 

– სულთმოფენობის შემდგომ პირველ ოთხშაბათს და ორივე ეს 

ერთმთლიანი მოვლენა თავისი მადლმოსილებით უთანაბრდებოდა, 

ერთი მხრივ, 14 სექტემბერს «ჯვრის აღმართვის (ანუ ძველი 

ქართულით „ყგუართა აღპყრობის“) და მეორე მხრივ, იერუსალიმში 

აღსრულებული აგვრის გამოჩინების (351 წ. ხსენება 7 მაისს) 

უდიდეს დღესასწაულებს. 
აღნიშნულ მოვლენებთან დაკავშირებით ყველაზე ძველი 

და დაწვრილებითი უწყება დაცულია სახელგანთქმულ ძეგლში 
„მოქცევაი ქართლისაი“, რომლის ოცდამესამე და ოცდამეოთხე 

64. 

 



თავები მოგვითხრობს მცხეთის ჯვრის აღმართვის შესახებ. ამავე 

თხრობას გადმოგვცემს ლეონტი მროველის „ქართლის ცხოვრებაც“. 

მცხეთის ეჯგვრის აღმართვის ამბავი დაცულია, აგრეთვე, არსენ ბერის 

შრომაში „ცხორებაი წმიდისა ნინოისი“ და, კიდევ, ანონიმი ავტორის 

თხზულებაში „ცხორებაი ღირსისა ნინოისი“. 

აღნიშნული წყაროების შეეჯერებით მცხეთის ჯვრის აღმართვის 

ამბავი მოკლედ შეიძლება ასე გადმოიცეს: 

სვეტიცხოვლის აშენების შემდეგ წმინდა ნინომ კვლავ 

განმარტოება ინება და ავიდა მცხეთის პირდაპირ მდებარე მთაზე, 

სადაც მისი უშრეტი ლოცვით კლდის ძირას მაკურნებელი წყარო 

აღმოცენდა. 

ამ დროს მთავარეპისკოპოსი იოანე შეუდგა შესაფერისი ხის 

ძებნას რომ მისგან უაგვრები გამოეკვეთა. წმინდა ნინოს მიერ 

აღმოცენებული წყაროს პირას ნახეს ერთი მშვენიერი, ფურცლოვანი ხე, 

რომლის ნაყოფიც სასწაულებრივად კურნავდა დაჭრილ ცხოველებს. 

მოჭრეს ეს ხე ოცდახუთ მარტს, ხარების დღესასწაულის დღეს, 

პარასკევს, პირველ მაისს მისგან გამოკვეთეს სამი «გვარი და შვიდ 

მაისს სვეტიცხოველში აღმართეს ისინი. 

ცეცხლოვანი აჯგვრის პირველი გამოცხადება სწორედ შვიდი 

მაისის ლამეს მოხდა სვეტიცხოვლის თავზე. „მოქცევაი ქართლისაი“ 

ასე აგვიწერს ამ მოვლენას: 

„და იხილეს სიმრავლემან ქალაქისამან ბნელთა მათ ღამეთა, და 

აჰა ჩამოვიდის «უარი ცეცხლისაი დაგვრგვნებული ვარსკულავითა და 

დაადგრის ჯედა ეკლესიასა ვიდრე განთიადმდე, და ყოველნი ადიდებდეს 

ღმერთსა ამას %ხედა. და განთიად, რიჟურაჟუს ოდენ, გამოვიდის 

მისგან ორი ვარსკულავი: ერთი იგი წარვიდის აღმოსავალით, და. ერთი 

დასავალით. და იგი თავადი (ე. ი. „ჯუარი ცეცხლისაი“, ე· ჭ.) 

ეგრევე დგან მბრწყინვალედ, და ნელიად-ნელიად განდგის მიერ კერძო 
არაგუსა და დადგის ბორცუსა ზედა კლდისასა, ზემო კერძო, ახლოს 

წყაროსა მას, რომელი-იგი აღმოადინეს ცრემლთა წმიდისა ნინოისთა, და 

მუნით აღმაღლდის ზეცად“ (მატპ. კრებ., ტვ· 348). 

ასე გვაუწყებს „მოქცევაის“ შატბერდული რედაქცია”. 
4 თითქმის იტივე ტექსტია „მოქცევაის“ ხინურ რედაქციაში: „აჰა 

ჩამოვიდის ჯუარი ცეცხლისაი დაგუკრგვნებული ვარსკულავითა და დაადგრის 

ზედა ეკლესიათა (7?) ვიდრე განთიადმდე. და რიჟურაჟუს ოდენ, გამოვიდეს 

მისგან ორი მასკულავი და წარვიდის ერთი აღმოსავალით, და ერთი დასავალით.



საგულისხმოა, რომ იმავე „მოქცევაის“ ჭელიშური რედაქცია 

ურთავს ერთ უაღრესად საყურადღებო ცნობას რაც ზემორე 

ტექსტიდან აშკარად საგრძნობია: 

„და იგი თავადი, რომელი არს ჯუარი ქრისტეს ღმრფისაი“?, 

ამიტომა, რომ დანარჩენი ორი აგვრისგან განსხვავებით, 

„ცეცხლის უჯვრის ზეცად ამაღლების ადგილას აღმართულ 

ჯვარს, შატბერდული რედაქციის მიხედვით, ეწოდა „სასწაულთაგან 

ზეცისათა ჩუენებული პატიოსანი ჯუარი მცხეთისაი“?. 

ეს სიტყვები ცხადყოფს, რომ „ჯუარი ცეცხლისაი“, რაც 

სვეტიცხოვლის თავზე გამოცხადდა, ზოგადად ჯვრის ნიში კი არ 

იყო, არამედ საკუთრივ გოლგოთის ჯვარი, მოგვიანებით (351 

წ-ს) იერუსალიმშიც ჩენილი იმავე 7 მაისს. 
  

და იგი თავადი ეგრევე ნელიად ადგებინ იმიერ კერძო არგუსა () და დაადგრის 

ბორცუსა ზედა კლდისასა, ზემო კერძო, ახლოს წყაროსა მას, რომელი აღმოადინეს 

ცრემლთა წმიდისა ნინოისთა, და მუნით აღმაღლის ზეცად“. შდრ. „ქართლის 

ცხოვრება“: „აჰა, ჩამოვიდის ჯუარი ცეცხლისა ზეცით და მისა გარემოს, 

მსგავსად გვკრგკნისა ვარსკულავისათა, და დაადგრის ეკლესიასა ხედა ვიდრე 

განთიადმდე. და რიჟურაჟუ ოდენ გამოვიდიან მისგან ორნი ვარსკულავნი: 

ერთი წარვიდის აღმოსავალით და ერთი დასავალით; და იგი თავადი ეგრეთ 

ბორცუსა მას ზედა კლდისასა, ზემო-კერძო ახლოს წყაროსა მას, რომელი 

(დასახ. გამოც. ტვ. 120). 

7 მდრ. სრული ციტატა: „და იხნილეს ყოველმან სიმრავლემნა) 

ნ ქალაქისამან ყოველთა ღამეთა მიმწუხრი, აჰა ჩამოვიდის ზეცით «ჯუარი 

ცეცხლისაწი) გჯრგუნოსანი ვარსკულავითა და ზედა დაადგILრ)ჰის ეკლესიასა 

ვიდრე განთიადამდე. და რიჟურაჟს ოდენ გამოვიდის მისგან ორი ვარსკულავი; 

და წარვიდის ერთი აღმოსნ(ა1(ვა)ლით და ერთი დასავალით. და იგი თავადი, 

რომელ არს ჯუარი ქრისტეს ღმრთისასა), ეგრწე)თვე ნელიად ადგებინ, და 

წარვიდის იმიერ კერძო არაგუსა, და დაადგრის ბორცუსა ზედა კლდისასა, ხემო 

კერძო, ახლოს წვაროსა მას, რომელი აღმოაცინეს ცრემლთა წმიდისა ნინოისთა 

და ეგრწეჰ)თღა ამაღლდის ზეცად“ (ძქალძ, I, ტვ. 148). საგულისხმოა ისიც, 

რომ აღნიშნულ სასწაულთან დაკავშირებით, ჭელიშური რედაქციის მიხევით, 

წმ. ნინო ასე მიმართავს მეფეს: „გიხაროდენ და მხიარწუ)ლ იყIა1ვ, რამეთუ 

Xუარი 0ბგი, რომელსა ზედა თXთ ნეშსით თXსით პელნი განი პყრნა, აწ 

იგი მოგივლინა შენ მვსნელად შენდა ყოველთაგან საბრჯეთა მტწე)რისათა“ (იქვე). 

2 შდრ. „ხოლო ესე სასწაულთაგან ზეცისათა ჩუენებული პატიოსანი «უარი 

მცხეთისაი აღვიპყართ ველითა კაცობრივითა“ (ძქალძ, IL ტვ. 151). 

 



ზემოაღწერილი სასწაული რამდენჯერმე განმეორდა. ცეცხლოვანი 
ჯგვრიდან გამოკრთომილი ვარსკვლავების კვალზე მიყოლით დადგინდა, 

რომ ერთი მათგანი თხოთის მთასთან უჩინარდებოდა, მეორე კი – 

სოფელ ბოდისთან. წმინდა ნინოს ბრძანებით ერთი ჯვარი აღმართეს 

თხოთის მთაზე, მეორე – უჯარმაში, ხოლო დაბა ბოდისის მცხოვრებთ 

წმინდანმა აღუთქვა, რომ თვით მივიდოდა მათთან. 

სასწაულებრივი ხისგან გამოკვეთილი მესამე და მთავარი «ჯვარი, 

რომელიც ზედმიწევნით იმგვარი იყო, როგორიც ზემოხსენებული 

ცეცხლოვანი ჯვარი (იგივე გოლგოთის ჯვარი) და რომელშიც 

ნაწილად არის ყოვლადწმინდა ჯ·ვვარი ვაზისა, დააბრძანეს იმ მთაზე, 

სადაც წმინდა ნინო მკვიდრობდა, და უდიდესი შიშით და კრძალვით 

აღმართეს იქ, „ცეცხლის ჯვრის“ ანუ იგივე „გოლგოთის ჯვრის“ 

ზეცად ამაღლების ადგილას”. თვით აღმართების მღვდელმოქმედება 
  

7 მეკბერდული: „ხოლო ესე სასწაულთაგან ზეცისათა ჩუენებული პატიოსანი 

იუარი მცხეთისაა აღვიპყართ ჯელითა კაცობრივითა და მივედით ბორცუსა 

მას ქუეშე, წყაროსა მას %ედა და ვათიეთ ღამი და ვილოცევდით ღმრთისა 

მიმართ და ხვალის დღე აღვედით კლდესა მას %ედა. და მივიდა ნეტარი 

ნინო და დავარდა ქვათა მათ ზედა ბორცუსათა, და ტიროდა იგი და მეფი 

და ყოველნი მთავარნი და ყოველი იგი სიმრავლნ ერისაი, მამათაი და დედათაი, 

და წიყო) ყრმათა ჩჩვლთა ჟივილი, ვიდრემდის მთანიცა ჭმა-სცემდეს. და დასდვა 

ჯელი წმიდამან ნინო ერთსა ქვასა და მრქუა მე: წმოვედ, შენდა ჯერ-არს, დასწერე 

«გუარი ქვასა ამასშ. და მე ვყავ ეგრეთ. და მუნ აღჰმართეს ჯუარი იგი დიდებული 

მეფეთა. და მოდრკა მეფნ მუვლთა თუსთა ზედა და ყოველნი მთავარნი, და ყოველი 

სიმრავლდი ერისაი და თავყუანის-სცეს ძლევითშემოსილსა ჯუარსა“ (ძქალძ, 

I ტვ. 151); ჭელისური: „ხოლო ესე სასწაულითა ზეცისაითა გამოჩინებსუ! 

ლი პატიოსწა)ნი იუარი მაცხოვრისაLა| აღვიპყ(ა)რით ჭველითა კაცობრივითა. 

და განვიდა მეფე და ყოველნი მთI|აჰ)ვ(ა)რნი მისნი და ყოველი ერი ქართლისა(ი) 

დედებითურთ და ყრმებით. და მოვედით ბორცუსა მას ქუეშე, წყაროსა %ედა, 

და ვათიეთ ღამე და ვილIო)ც!ეIთ ღმრთისა მიმართ ხვალისა დღესა აღვედით 

ზედა კლდესა მას, და მოვიდა წმიდაიცა იგი ზედა ბორც(უ)სა მას და დავნა) 

რდა ქვათა მათ წზედა, ტიროდა მწარედ და მეფენი და მთL(ა)ვწაუ)რნი და ყოველი 

სიმრწა)1ვლე ერისა დედებითურთ და ყრმებითა ჩჯლთა(ი1)თა. ტირჯწიქლი და ჟრინვაი 

მიიწეოდა ცამდე, ვიდრემდის მთანიცა ჯმობდეს მათ თანავე. და იყო შიში დიდი 

ყოვლისა სულისა(ი). და შეძრწუნებულნი ადიდებდეს ღმრთეებასა ქრისტესსა და 

ჯუარსა მისსა პატიოსანსა. დასდვა ჯელი ერთსა ქვასა ნეტარმან ნინო და ჰრქუა 

მთ!აჭქვ(აჰ)რეპისკოპოსსა: «მოვედ, შენდა ჯერ-არს, რაითა დასწერო ჯუარი ქვასა 

ამას». და ადგილსა მას აღმართეს ჯუარი იგი დიდებული. ხოლო წმიდაი იგი და 

მეფIე)ნი და მთ(აჰ)ვ(აურნი და ყოველი იგი სიმრავლე ერთა ურიცხუთა დადრკეს 

და თავუანი-სცეს ჯუარსა წმიდასა“ (ძქალძ, I ტვ, 151); სიხურ: „ხოლო 

/ 
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აღესრულა აღდგომის დღესასწაული „ზატიკის ზატიკს“”“ ანუ 

აღდგომიდან მესამე კვირა დღეს”. სწორედ ესაა ვოვლადდიდებული 

მცხეთის ჯვარი, რომელსაც, როგორც აღვნიშნეთ, „მოქცევაი 

ქართლისაი“ ასე უწოდებს: „სასწაულთაგან ზეცისათა ჩუენებული 

პატიოსანი ჯუარი მცხეთისაი“. 

როდესაც აღიმართა მცხეთის უგვარი„ მყისვე დაეცა და 

განადგურდა წარმართული კერპები. დაწესდა დღესასწაულიც: 

„დააწესეს დღესასწაული ძლევითშემოსდილისა ჯგუარისაი აღვსებისა 

ზატიკის-ზატიკსა დღესა კჯკრიაკესა ყოველმან ქართლმან ვიდრე 

დღენდელად დღედმდე და ვიდრე უკუნისამდე“ (მყბერდული რჯ” 
ძქალძ, I, ტვ: 154; შდრ. იოანე-ზოსიმეს კალენდარი: „კვრიაკესა 

მესამესა ზატიკთა... მცხეთისა ჯუარისაი“, ჟ' კეკელიძე, ეტიუღები, 

V, ტვ- 279; „ქართლის ცხოვრება“: „და დლესა კჯრიაკესა 

აღვსებისა %ატიკსა ყო მირიან მეფემან და ყოველმან მცხეთამან, 

შეწირეს შესაწირავი იგი: დღე განაწესეს აგუარისა მსახურებად 
  

ესე სასწაულითა ზეცისაითა ჩინებული პატიოსანი ჯუარი მცხეთისაი აღვიპყართ 

პელითა კაცობრივითა. და მივედით ბორცუსა მას ქუეშე, წყაროსა მას ზედა, 

და ვათიეთ ღამ და ვილოცეთ ღმრთისა მიმართ და ხვალისა დღე აღვედით 

ზედა კლდესა მას. და მოვიდა ნეტარი იგი ბორცუსა მას და დავარდა ქვათა ზედა 

და ტიროდა იგი და მეფენი და მთავარნი და ყოვლისა ერისა სიმრავლნ მამათაი 

და დედათაი და წულილისა ყრმისა ტირილი და ზრინვაი მიიწეოდა ცადმდე, 

ვიდრემდის მთანიცა ჯმობდეს მათ თანა. და დასდვა ჯელი ერთსა ქვასა ნეტარმან 

ნინო და მრქუა: «მოვედ, შენდა ჯერ-არს, დასწერე ჯუარი ქვასა ამას». და ვყავ 

ეგრე. და მუნ აღმართა ჯუარი იგი დიდებით ნეტარმან ნინო და მეფეთა. და დადრკა 

ყოველი იგი სიმრავლი ერთა ურიცხუთაი და თავუანის-სცეს ჯუარსა“. 

1 მუჰყრდჯღლი: „და ვითარცა განთენა, უთხრა მირეან მეფემან მღდელთა მათ 

ჩუენებაი იგი ანგელოზისაი და სიტყუაი-ცა იგი, რომელ ჰრქუა. და ბორცვცა იგი, 

რომელი უჩუენა. ვითარცა ესმა ჩუენებაი იგი და ადგილი-ცა იგი იხილეს, სათნო 

უჩნდა ყოველსა ერსა ბორცკ იგი, და სიხარულითა და გალობითა დიდითა ყოველთა 

ერთბამად აღიღეს ჯუარი იგი და აღჰმართეს ბორცუსა მას ზედა მძლმრ ნიში 

ჯუარისაი მცხეთასა მახლობელად, მართლ წინაშე აღმოსავალით, დღესა კვრიაკესა, 

აღვსებისა ზატიკის ზატიკსა. და ვითარცა აღემართა ნიში ჯუარისაი ქუეყანასა 

მას ქართლისასა, მეყსეულად მას ჟამსა დაეცნეს ყოველნი კერპნი, რომელნი იყვნეს 

საზღვართა ქართლისათა, და შეიმუსრნეს, და საკერპონი დაირღუეს. ვითარცა 

იხილეს ესე საკვრველი საქმ და სასწაული, რომელი ქმნა ძლევისმვოფელმან 

მან ნიშმან Xუარისამან კერპთა ზედა, უფროის განუკვრდებოდა საქმთ ესე და 

ადიდებდეს ღმერთსა და სიხარულით თავყუანის-სცემდეს პატიოსანსა ჯუარსა“ 

(შატპ. კრებ. გვ. 351). 

 



აღვსებისა ზატიკი ყოველმან ქართლმან მოდღენდელად დღედმდე“, 
დასას. გამოც. ტვ-122). 

რამდენიმე დღის მერე, სულთმოფენობის (ანუ ძველი 

ქართულით: „მარტვილიის“) დღესასწაულის შემდგომ, ოთხშაბათ 

დღეს აღსრულდა ჯვრის ხელმეორედ გამოცხადება, ამჯერად უკვე 
მთა%ე აღმართული მცხეთის ჯვრის თავზე. 

„მოქცევაი ქართლისაის“ შატბერდული რედაქცია ასე აღგვი– 

წერს ამ უდიდეს სასწაულს: 

ადა იყო რაოდენისამე ჟამისა შემდგომად, მარტულიისა 

უკუანა, იხილეს სასწაული დიდი და საშინელი დღესა 

ოთხშაბათსა: აჰა ესერა სუეტი ნათლისაი სახედ ჯუარისა 

დგა ზედა ჯუარსა მას და ათორმეტნი ანგელოზნი 

ბორცჟუ იგი ჯუარისაი ერთსახედ კუმოდა სულნელად 

(შატპ. კრებ., ტვ: 3547), 

ცოტა ხსნის შემდეგ კვლავ აღსრულდება უჯგვრის საკვირველება: 

„და მერმე კუბპლად იხილეს სხუაი სასწაული 

პატიოსნისა ჯუარისაი: ვითარცა ცეცხლი, დგა, და ვითარცა 

ალი, ეგ ზებოდა ზედა თავსა ჯუარისასა სამგზის მზისა 

უბრწყინვალესი, და ვითარცა საჭუმილსა რაი ნაბერწყალი 

აღვალნ ძლიერად, ეგრე სახედ იყო: აღვიდოდეს ანგელოზნი 

და გარდამოვიდოდეს ზედა პატიოსანსა ჯუარსა, ხოლო 

ბორტცუ იგი ჯუარისაი იხარებდა ძლიერად და ყოველი 

ქუეყანაი იძრვოდა, და მთათა და ბორცუთა და ღელეთა 

არმური სულნელებისაი აღვიდოდა ცამდე, და კლდენი 

შეიმუსრგოდეს და სულნელებაი დიდძალი მიეფინებოდა 

ყოველსა ქუეყანასა. და ესე არა ზედამოით ივო და 

L ჟსრთღის ცხოვრებ: „და იყო რაოდენისამე დღისა შემდგომად, მარტვლისა 

უკანას, იხილეს სასწაული დიდად საშინელი, დღესა ოთხშაბათსა: აჰა ესერა, 

სუეტი ნათლისა, სახედ უჯუარისა,დგა ჯუარსა მას ზედა, და თორმეტნი 

ვარსკულავნი, სახედ გჯრგვნისა, გარემოს მისსა, ხოლო ბორცვ იგი კუმოდა 

სახედ სულნელად. და ხედვიდეს სასწაულსა ამას ყოველნი, და მრავალნი 

უღმრთოთაგანნი მოიქცეს და ნათელ-ილეს მას დღესა შინა. ხოლო ქრისტიანენი 

უფროს მორწმუნე იქმნებოდეს და ადიდებდეს ღმერთსა“ (იქვე, ტვ: 122). სხვა 

რედაქციეპს აკლია. 

 



არცა თანაწარსლვით, არამედ მყუვარ ჟამ. და ვმანი დიდნი 

ოხრალ იგი გალობისაი; შეშინდეს და დაუკურდა ფრიად, 

შიშით და ძრწოლით თაყუანისსცემდეს პატიოსანსა ჯუარსა 

და სიხარულითა დიდითა ადიდებდეს ღმერთსა“ (შატბ. კრებ. 

351-352)!. 

ჯვრის სასწაულები კვლავაც გრძელდებოდა („და შემდგომად 
ამისა სხუანი მრავალნი სასწაულნი და ნიშნი იქმნებოდეს ზხედა 

პატიოსანსა ჯუარსა ზეცით-გარდამო“), მაგრამ რადგან ყველაზე 

მნიშვნელოვანი და ზეაღმატებული გამოცხადება ოთხშაბათ დღეს 

მოხდა, ეს დღე დაამკვიდრა საქართველოს ეკლესიამ მცხეთაში «გვრის 

სასწაულებრივი გამოჩინების დღესასწაულად. 

აღნიშნული დღესასწაული საგანგებოდაა აღნიშნული X საუკუნის 

I ნახევრის საგალობელთა კრებულში ანუ იადგარში (5Iი. 1), სადაც 

ვკითხულობთ: 

„ „შემდგომად მარტუილიასა ოთხშაფათსა ქართლს ჯუარი- 

აი“. 

ამასვე გვაუწყებს X საუკუნის კიდევ ერთი ხელნაწერი 5I1ი. 14: 

„დღესა ოთხშაბათსა, შედეგად მარტუილიასა, ჯუარისა 

მცხეთისაი“. 

აღნიშნული ცნობა შენიშვნის სახით აქვს დართული X საუკუნის 

IL ნახევრის ხელნაწერს §Iი. 64: 

„შემდგომად მარტჟყლიისა ოთხ შაბათსა ქართლს ჯუარისაი“. 

ამავე დღესასწაულზე უთითებს იოანე-ზოსიმეც: 

„დღესა ოთხშაფათსა შემდგომად მარტყჯლიისა მცხეთისა 

ჯ უარისაი“. 

საგულისხმოა, რომ ამ დღესასწაულისათვის საგანგებო 

საგალობელი დაწერილი არ ყოფილა. სამივე ზემოდამოწმებული 

ხელნაწერი მიუთითებს, რომ ამ დღეს იკითხებოდა ის საგალობლები, 

1 ქსრთღის ყხოვრეპ: „მერმე კუალად იხილეს სხუა სასწაული ჯუარისა, ვითარ- 

ცა რა ცეცხლი დგა თავსა ზედა მისსა, შუდწილად მზისა უბრწყინვალესი, 

ზედა დაადგრა მას და, ვითარ-ცა სავუმი/ლისა ნაბერწყალნი აღვლენ, 

ეგრე სახედ ანგელო%ზნი ღმრთისანი აღვიდოდეს და გარდამოვიდოდეს მას 

ზედა. ხოლო ბორცკ იგი იძრვოდა ძლიერად და, ვითარ-ცა სასწაული იგი 

დასცხრებოდა,ეგრე-ცა ძრვა იგი დასცხრებოდა. ვითარცა იხილეს სასწა/ული 

იგი, დაუკკრდა ყოველთა, და უფროსად და უმეტესად ადიდებდეს ღმერთსა“ 
(იქვე, ტვ: 122). სხვა რედაქციებს აკლია. 

/ 
დ.



რომლებიც წარმოითქმებოდა იერუსალიმში 7 მაისს გამოჩენილი 
ჯვრის სასწაულთან დაკავშირებით, რაც მთელ საქრისტიანოში 
აღინიშნება. ამიტომაა, რომ აღნიშნული ხელნაწერები მცხეთის ჯგვრის 

დღესასწაულთან დაკავშირებით შენიშნავენ: 

„მაისსა პჰპოვნე“, ე. ი. შესაბამისი საგალობლები 7 მაისის 

დღესასწაულზე ნახეო. 

ამ ფაქტით, კვლავ დასტურდება ის, რაც ხემოთ აღვნიშნეთ: 

მცხეთაში «ჯვრის გამოჩინების სასწაული მიიჩნეოდა თვით 

გოლგოთის «ჯვრის გამოცხადებად, რაც, გარდა მცხეთისა, 

სასწაულებრივად მოევლინა იერუსალიმსაც 351 წ-ის 7 მაისს. ეს ორი 

გამოცხადება იგივეობრივია, ერთი მთლიანობაა, რაც უმჭიდროესად 

აკავშირებს ერთმანეთთან იერუსალიმს და მცხეთას და გასაგებს 

ხდის, თუ რატომ ეწოდა იმ მთას, რომელზეც მცხეთის ჯვარი 

აღიმართა, გოლგოთის მთა. კ. კეკელიძის გამოკვლევა მცხეთის, 

როგორც „მეორე იერუსალიმის“ შესახებ, ამ სასწაულით სრულყოფას 

იძენს და ნათელი ხდება, რომ საქართველოს ეკლესიისთვის მცხეთის 

ჯვარი მაცხოვრის ანუ იერუსალიმის ჯგვრად განიჭვრიტება, 

ხოლო მცხეთის გოლგოთა, სადაც ჯვარი აღიმართა, სულიერად 

იერუსალიმის გოლგოთის იგივეობრივად წარმოჩნდება. 

მცხეთის ჯვრის იგივეობა გოლგოთის ჯვართან ცხადყოფს, 

რომ ეს ორი სიწმინდე არსობრივად ერთი და იგივეა და მათი 

სულიერი რაობაც იდენტურია. შესაბამისად, საკუთრივ მცხეთის 

ჯვარზე სრულად ვრცელდება ის შეფასება რაც საეკლესიო 

ტრადიციაში გოლგოთის აჯვართან დაკავშირებით არის განჭვრეტილი. 

წმ. ანდრია იერუსალიმელის მიერ ცხადყოფილია, რომ გოლგოთის 

აჯგვარი აღიმართა „ვოველი სოფლის“ ანუ მთელი ქვეყნიერების 

შუაგულში, გოლგოთის თხემზე, რათა მთელი სოფელი შემოეცვა, 

შემოეზომა („გარეშეეზომა“) მას და მთელი სოფლისადმი განევრცო 

თავისი ცხოველმყოფელი და დამფარველი ძალა. მოგვაქვს ციტატა: 

„ხოლო რამეთუ შორის ქუეყანისა და საშუალსა 

ადგილსა ყოვლისა სოფლისასა არს ადგილი თხემისაი, 

ველისა დიდისაი, გარეშეზომაი ყოვლისა სოფლისაი და 

მართლ საშუალსა ქუეყანისასა აღმართებაი ცხოველსმყო ფელისა 

ძელისაი, რაითა ვითარცა სხუაი მზე სიმართლისაი, ზეცით 

აღმობრწყინვებული, შეამკობდეს საშუალსა ცისასა და შორის 

ერ. 
ი.



ყოვლისა სოფლისა დანერგული და სამყაროდ ქუეყანისა 

განრთხმული ძელი ჯუარისაი, რომელი-იგი ნათლისსახითა 

მცსხინვარებითა მისწუთების კიდეთა ქუეყანისათა“ (ძვ. მეტა- 

ფრასული კრებულები, ნ. გოგუაძის გამოც. თპ. 1986, გვ. 320). 
აღნიშნული გარემოება უეჭვოდ გვიდასტურებს, რომ მცხეთის 

ჯვრის პოსტამენტის წარწერაში, სადაც ნაუწყებია ხსენებული ჯვრის 
აღმართვა „მცველად ყოვლისა L...).) ლისა“, ბოლო, დაზიანებული სიტყვა 

უნდა იყოს არა ,,0ნათესავისა“, ,„შთამომავლობისა“, „მომავალისა“ თუ 

„ქართლისა“, როგორც ეს სხვადასხვა დროს ამათუიმ მკვლევრის მიერ 

გამოთქმულა, არამედ – „სოფლისა“. ხსენებული წარწერა სწორედ 

იმაზე ხახგასმაა, რომ ზეცით ჩინებული მცხეთის ჯვარი როგორც 

იგივეობრივი გოლგოთის ჯვრისა, აღიმართა მცხეთის გოლგოთის 

მთაზე ანუ სულიერად იმავე ქვეყნიერების შუაგულში „მცველად 

ყოვლისა სოფლისა“ (შდრ. იოანე ზედაზნელის ცხოვრება“: „წიაღ- 

გლო მდინარე არაგვი, მიიწია იგი წინაშე მომცემელსა 

ცხორებისასა ჯ უარსა, რომელსა ფრთეთა ქუეშე მისთა 

დაუფარავს ყოგელი ყოვგლისაგან შემთხუევისა ბოროტისა“, 

ძქალძ, I, ტვ:201). 

ამრიგად, რადგან მცხეთის ჯვარი სულიერად იგივე გოლგოთის 

ჯვარია, შესაბამისად, მისი აღმართვაც ისევე ერთგზისია, როგორც 

იერუსალიმის ჯვრისა. ამიტომ, ვფიქრობთ, დაუშვებელია მცხეთაში 

ჯვრის აღმართვის განმეორება, რადგან ეს იგივეა, რომ ჩვენ 

გავიმეოროთ მაცხოვრის ჯვარცმის «გვრის აღმართვა იერუსალიმში. 

ასე რომ, ჩვენ უნდა ვდღესასწაულობდეთ არა ჯვრის ხელახლა 

აღმართვას, არამედ – წმინდა ნინოს ჟამს აღდგომიდან შესამე 

კვირადღეს ერთგზის აღმართული „სასწაულთაგან ზეცისათა 

ჩუენებული პატიოსანი ჯვრის უდიადეს და განუმეორებელ 

მოვლენას და ამ მოვლენასთან განუყრელად დაკავშირებულ 

მეორე სასწაულს, იმავე მცხეთის ჯ,ვრის %ეცით გამოჩინებას 

მარტვილიის შემდგომ ოთხშაბათს. 

ყოველივე ხემოთქმული ურყევად გვიდასტურებს, რომ ერთი 
და მხოლო ზეცით-ჩინებული მცხეთის ჯვარიც, მსგავსად ერთი 

და მხოლო ზეგარდმო-ნაქსოვი უფლის კვართისა, კათოლიკე ანუ 

საყოველთაო სიწმინდეა, და მცხეთაში მისი მწირობა მარადის 

მადლის მიმფენია არა მხოლოდ საქართველოსთვის, არამედ 

ყრი 
მთელი მსოფლიოსადმი.



ამრიგად, აღნიშნული ორი მხოლოობითი მსოფლიო სიწმინდის 

თანამღვდელმოქმედება ქართლის მიწაზე ღვთივგანგებითად 

ცხადმყოფელია იმისა, რომ ქართლშიც, ისევე როგორც ნებისმიერ 

სხვა ადგილას ხილული სოფლისა, ერთი მხოლო მართლმადიდებელი 

ეკლესია ჰგიეს და მაცხოვნებლობს უკუნისამდე ჟამთა.



Iქართლისა და აფხაშეთის გაქრისტიანების, ქპთოლიკოსთა 

ბელთდასხმის, წშინდა მირონის კურთხევის დაწესებისა და სხვა 

საეკლენიო საკითხების შესახებ) 

წმინდა ეფრემ მცირე 

უწყებაი მიზეზსა ქართველთა მოქცევისასა, თუ 

რომელთა წიგნთა შინა მოივსენების? 

სულიერსა მამასა ჩუენსა და პატიოსანსა ეკლესიარხსა? ჩუენ 

ქართველთასა, მღდელსა უფლისასა იოანეს კჯრიკესსა? ყოვლად მცირე 

და უღირსი სახისა და სახელისაი ეფრემ მონაზონი თაყუანისცემით 

მოგიკითხავ. 

7 ძეგლი, მცირედი კორექტირებით, ქვეყნდება თ. ბრეგაძის და ს. ყაუხ– 

ჩიშვილის გამოცემათა მიხედვით (ი«”. ეფრემ მცარე, უწყებაი მიშეშსა ქართველთა 

მოქცევისასა, თუ რომელთა წიგნთა შინა მოივხენების, ტექსტი გამო“ცა, შესავალი 

და ლექსიკონ-საძიებლები ღაურთო თ. ბრეგაძემ, თპ. 1959; გტერორტიკა, I თპ. 

196I, ტვ. 214-220). წინამდებარე გამოცემის საფუძვლად, ხემომითითებული 

პუბლიკაციების მსგავსად, აღებულია ყველაზე ძველი ნუსხა 4# 24, რომელიც, 

ჩვენი აზრით, გადაწერილი უნდა იყოს XII ს–ის II ნახევარში იოანე 

პებრინის მონაწილეობით. ეს ნუსხა მრავალი ნიშნით ჭეშმარიტად 

განსაკუთრებულია და საგანგებო ანალი%ს საჭიროებს. 

2 „ეკლესიარხი“ იგივეა, რაც ბერძნ. მოლ0.ოუთფ–იჯილ. დაწვრილებით იხ. და“ 

ნართი I. 

3 იგულისხმება კვირიკეწმინდის ხუცესი იოანე მთავარაისძე (ის. მ. რაფავა, 

იოანე მთავარაისძე, შავი მთის ქართველი მთ ვაწე, წახნაგი 2009, #1) 

 



ვინაითგან მადლითა ღმრთისაითა სრულ-იქმნა გულსმოდგინებაი 

შენ წიგნისა ამისთუვს სადღესასწაულოისა?, რომელი შენ 
  

4 იმის შესახებ, თუ რას ნიშნავს „წიგნი სადღესასწაულოი“, გამოთქმუ- 

ლია ორი ვარაუდი: (#8) ეს „წიგნი“ სხვა არაფერი უნდა იყოს, თუ არა წმ. 

გრიგოლ ღვთისმეტყველის თექვსმეტსიტყვედის ეფრემისეული თარგმანი (ის. 
დ- თვალთვაძე, შავ მთაზე მოღვაწე იოანეთა ვანაობისათვის, თსუ ძველი ქართული 

ეხის კათედრის შრომები, 3I, 2004, 128). (II) ხსენებული წიგნი იგივეა, რაც 

ეფრემ მცირის მიერ შედგენილი ჰომილეტიკური კრებული, დაცული ხელ– 

ნაწერ 5 1276-ის პირველ ნაწილში (ის. მ. რაფავა, იოანე მთავარაისძე, შავი 

მთის ქართველი მოღვაწე, წასნაგი 2009, X#I; აგრეთვე: მ. რაფავა, ეფრემ მცირის 

„უწყებაი მიშეშსა ქართველთა მოქცევისასა“ და „სადღესასწაულო წიგნი“, მაცნე, 

#4, 1990). პირველ ვარაუდზე არ შევჩერდებით, ვინაიდან უეჭველი არგუ- 

მენტებით უკვე ცხადყოფილია მისი გაზიარების შეუძლებლობა (4. რაფავა, იოაწე 

მთავარაისძე, შავი მთის ქართველი მოღვაწე, წასნაგი 2009, M1). რაც შეეხება 

მეორეს, რაც, როგორც აღვნიშნეთ, მ. რაფავას ეკუთვნის, მიუხედავად საკმაო 

დამაჯერებლობისა, სამწუხაროდ ვერც მისი მართებულობა საბუთდება. საქმე 

ისაა, რომ ეს ვარაუდიც სწორედ იმ არგუმენტს ვერ უპასუხებს, რითაც ხსენებ- 

ულმა მკვლევარმა ზემომითითებული პირველი ვარაუდის მცდარობა აჩვენა. მ. 

რაფავას აღნიშნული აქვს: „“უწყებადლს» შესავლიდან ირკვევა, რომ «სადღე–- 

სასწაულო წიგნის» მომგებელი და «უწყებადს» შექმნის მბრძანებელი 

მოღვაწე ბერია. ეფრემის მიმართვის ტონი მხოლოდ ქრისტიანული თვით- 

დაკნინების გამოხატულება არ ჩანს, მისი სიტყვები ადრესატის უფრო 

ნაშია სავარაუდებელი, როცა ის შავ მთაზე ახალი მისული იყო Lსაშგას- 

მეპი ჩვენია, ე· 8. «უწყებადლს» და «სადღესასწაულო წიგნის» შექმნაც ამ 

პერიოდში“ (დახახ. პუბლიკაცია). აქ გამოთქმული დაკვირვება სავსებით მართე- 

ბულია: ეფრემის „უწყებაი“ და ეფრემისგანვე თარგმნილი გრიგოლისეული თე- 

ქვსმეტსიტყვედი არსებითად ემიჯნება ერთიმეორეს ტერმინოლოგიურად. პირვე- 

ლი მათგანი მნიშვნელოვნად უსწრებს წინ მეორეს. მაგრამ ამგვარივე წინსწრე- 

ბულობით ემიჯნება „უწყებაი“ არა მხოლოდ გრიგოლის თექვსმეტსიტყვედის 

ეფრემისეულ თარგმანს, არამედ ზემოხსენებულ ჰომილეტიკურ კრებულსაც (5 

1276-ის პირველ ნაწილს). აქ, ცხადია, არაა საუბარი იმახე, რომ ხსენებული 

ჰომილეტიკური კრებულის მასალას ეფრემი წლების მანძილზე მოიძიებდა კიდეც 

და თავადაც თარგმნიდა. საქმე ეხება საკუთრივ 5 1276-ს, რომელშიც, როგორც 

მიიჩნევენ, ეფრემის ავტოგრაფი დასტურდება (ს. ე. მეტრეველი, ეფრემ მცირის 
ავტოგრაფი, ხსელნაწ. ინსტიტუტის მოამბე, I თბპ., 1959). მაგრამ შეიძლება კი, ამ 
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იწროებასა შინა ჟამთასა უხუ6ბით განვრცომითა გონებისაითა მოუგე 

საზოგადოსა მაგას ნიჭსა ნათესავისა ჩუენისასა, ეკლესიასა წმიდისა 
  

კრებულში შემავალი ძეგლები ეფრემის „უწყებაის“ უწინარესად მივიჩნიოთ? ეს 

აბსოლუტურად შეუძლებელია, ვინაიდან ხსენებულ ჰომილეტიკურ კრებულში 

შემავალი ძეგლების ნაწილი ეფრემის მთარგმნელობითი მოღვაწეობის მიწურულს 

გულისხმობს. ამ საკითხზე ამეჯგერად ვერ შევჩერდებით, ყურადღებას მივაქცევთ 

მარტოოდენ ერთ ძეგლს. ესაა კრებულის დამაბოლოებელი ჰომილია, მიძღვნილი წმ. 

გრიგოლ ღვთისმეტვველისადმი, რომლის ავტორია წმ. სოფრონ იერუსალიმე– 

ლი. ეს თავისთავად უდიდესი თეოლოგიური ძეგლი ეფრემის ერთ–ერთი უგვია– 

ნესი თარგმანია, რითაც მან დააგვირგვინა გრიგოლისეული თექვსმეტსიტყვედის 

ქართულად გადმოღება (ამ შემთხვევაში არ აქვს მნიშვნელობა, თექვსმეტსიტყვე- 

დისთვის თარგმნა მან ეს ძეგლი თუ მეტაფრასული კრებულისთვის). საგულის- 

ხმოა, რომ ამ ჰომილიის უდიდესი ნაწილი აღნიშნულ ხელნაწერში (1I11V-I15V) 

სწორედ ეფრემისეულ ავტოგრაფად არის მიჩნეული (ეფრემის ავტოგრაფობას 

სრულად იზიარებს მ. რაფავაც). ხსენებული ჰომილიის ტერმინოლოგიური უგვი- 

ანესობა და „უწყებაის“ ტექსტისგან მისი დიდი დაშორებულობა უაშკარესია. ამ 

ძეგლის თარგმნისას ეფრემი უკვე თავად ბერძნული თეოლოგიური სტილის არა 

მხოლოდ გადმომღებად, არამედ განმავითარებლადაც გვევლინება, რაც ნიშნავს 

იმას, რომ ქართული თარგმანი სტილურ-ტერმინოლოგიური მწიგნობრულობით 

(საღვთო სიმძიმით) არა მხოლოდ ადეკვატურია ორიგინალისა, არამედ – მნიშ- 

ვნელოვნად დაწინაურებულიც. ეს განსაკუთრებით ითქმის რამდენიმე-სიტყვიან 

ტერმინებზე, რომელთა ცალკეული შემადგენელი ნაწილები (ცალკეული სიტყვე- 
ბი) ხელნაწერებში, ჩვეულებრივ, რკალით არიან გადაბმულნი მათი ერთცნე- 

ბითობის წარმოსაჩენად, რაც (აქაც და სხვა შემთხვევებშიც) უდიდესწილად 

მთარგმნელისეულია და არა დედნისეული. კერძოდ, ასეთებია: „რაოდენნი 

ღმრთისმოყუარის-გონების-მომგებელ სართ“; „განასაზღვრებს განჩინებით- 

დადებითა“; „დიდ იყო და სრულის-მადლის-მიმღებელ ღმერთშემოსილი 

ბასილი“; „მცირისა მის და მდაბიურ-კნინ-ქალაქისა“; „სულთ-კაცობრივთა 

განმხრწნელისა“; „ღმრთისმოყუარის-ცნობის-მქონებელთა კაცთაგან“ და ა. 

შ.. ამასვე ადასტურებს ურთულესი ტერმინთნაერთობანი და მიმღეობური კონ- 

სტრუქციები. რამდენიმე ნიმუშიც იკმარებს: „ვორცთვნებულებაი“, „ქუემეთ- 

რეობაი“, „ერთბუნებაობაი“, „ერთნებაობალ“, „წინააღრჩევაი“, „წინაგანგე- 

ბაი“, „დიდბუნებაობად და ვრცელგონებაობაი“, „მშფოთთმლტოლვარე“; 

„საიდუმლოთმომყვანებელი“, „ერთცნობობაი“, ,„ცნობავნებულებაი“, „გრემლთ- 

დინებისა ვერდამპყრობელისაი და გლოვისმქონებელისა მიუთხრობელისაი, 

რამეთუ ბასილის თანა ნავითმავალობასა მოიმძევლებდა“; „ესე არს 

ძლევისაი, რომელი ღაღადის არს არდასადუმებელი“ და ა. შ. არანაკლებ 

ყურადღებამისაქცევია ტერმინ „თანაარსის“ დადასტურება („ერთარსების“ 
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სკმეონ საკჯრველთმოქმედისასა”?, რომელი ვითარცა საწყაული 
კეთილი და განმყოფელი იფქლისა ცხოვრებისაი, ჭეშმარიტებით 
წმიდად მოდად? სახელდებულ არს, იგერ-იყო ამასცა %ედა ჩემგან 
  

ნაცვლად) ყოვლადწმინდა სამების მიმართ ზოგად კონტექსტში, რაც თვით მ. 
რაფავას გამოკვლევის საფუძველზე ეფრემის საღვთისმეტყველო მოღვაწეობის 

უგვიანეს პერიოდს უნდა გულისხმობდეს (ის. 2. რაფავა, ქართული დოტმატიკის 

ისტორიიდან, შრავალთავი I, ტვ: 1I10-126). აი, შესაბამისი ნიმუში: „ადიდებდა 

ყოვლადწმიდასა სამებასა ვითარცა თანაარსსა და ერთბუნებასა“. ამრიგად, 

დამოწმებული უმცირესი მასალაც კი, ვფიქრობთ, ეჭვს არ ტოვებს, რომ „უწ 

ყებაის“ დაწერის დროს ეფრემს სოფრონის შესხმა ჯერ თარგმნილი ვერა– 

ნაირად ვერ ექნებოდა, რის გამოც 5 1276-ს ზემოხსენებულ „სადღესასწაუ–- 

ლო წიგნთან“ ვერ გავაიგივებთ. ერთადერთი, რაც საალბათო არ ჩანს, არის 

ის, რომ, ზემორე მითითება „სადღესასწაულო წიგნზე“ უნდა გულისხმობდეს 

ლიტურგიკული დანიშნულების ჰაგიოგრაფიულ კრებულს (ანალოგიისთვის 

შდრ. „იოანეს ღა ეფთვიმეს ცხოვრებაში“ ღიღი ლავრის მისაცემელთა შორის „სხუაი 

წიგნი სადღესასწაულოი საჩინოთა წმიდათაი“, ძქალძ, I, ტვ· 52) 

7 იგულისხმება წმინდა სვიმეონ შესვეტე უმცროსი, ანტიოქიელი (521– 

597 წწ.) რაც შეეხება წმინდა სვიმეონ უფროსს, ჰალაბელ მესვეტეს, იგი 

მოღვაწეობდა საუკუნე-ნახევრით ადრე (388-459 წწ. 

2 4 24-ის აშიაზე გადამწერის მინაწერია: „შეისწავე, რამეთუ ბერძენნი 

არა «თორნედ», არამედ «წმიდად მოდად» უწოდენ წმიდასა ეკლესიასა 

ჩუენ ქართველთასა“ (145V) (შდრ. თ. ბრეტაძის გამოც- ტვ. 3). როგორც ცნო- 

ბილია, წმ. სვიმეონ მესვეტე, ვიდრე სვეტზე ასვლამდე, მოღვაწეობდა მისგანვე 

გაკეთებულ კელინში, რაც შემდეგ დიდი მონასტერი გახდა და რასაც მისი 

„ცხოვრების“ ბერძნულ ტექსტში ეწოდება 2.8 VVICV. ამ ტერმინს სამი მნიშვნე– 

ლობა აქვს: L პურისსაცხობი ღუმელი; II. საჭურველი; III. ჩაღრმავებული 

კლდე. პ. პეეტერსის აზრით, ხსენებული ტერმინი სვიმეონის ზემოხსენებულ 

სამოღვაწეო ადგილთან დაკავშირებით მესამე მნიშვნელობის (ჩაღრმავებული 

კლდის) მქონეა (#. ჩია, L8ყM§5C ყრი იიC ძს Cსხვი!იი 8ს Mიი! 4ძთMხგხ1ი. 

L–XL. ძ რიო216II8 30II30ძI38 018, 1928, ჯ. 241- 286), თუმცა ეს ასე არ უნდა 

იყოს, ვინაიდან ყოველი მოღვაწე თავისი კელინის (სენაკის) სიმკაცრეს, ერთი 

მხრივ, გამოსაწრთობ ანუ „გამოსავურვებელ“ ღუმელად, იმავე ,,სახმილად“ 

რაცხდა (შდრ სინტაგმა: „ღუმელი მოღვაწეობისა“ - %Xრ6MIV0C «MC თთXMთ08თი, 

იხ. C60%210C 4!0VსთIთო)C: «0 2XI)IICთთ)C M#Mთ22IVIX0C, ხIხ0:/0816ოIL3LM6101608. 
ხIიყაიიL6C0თ/2010/1 1/ხ10§-ი05L 4964.ხ6თ!1), მეორე მხრივ კი საღვთო საჭურ– 

ვლად ჭვრეტდა მას, ვინაიდან სწორედ კელინის შემოზღუდულობით აღიჭურვე- 

ბოდა იგი ვნებათა და უკეთურ ძალთა წინააღმდეგ (ამიტომ ეკრძალებოდა 

ბერს საჭიროების გარეშე კელინის დატოვება). ეჭვი არაა, რომ ორივე ეს მნიშ– 

ვნელობა არსობრივად იყო შთამსჭვალული წმ. სვიმეონის „კლიბანიონში“, რის



სრულყოფად ბრძანებაი შენი, რაითა წერით დაიდვას მას შინა 

მოსავსენებელი ოდეს-–მოქცევისა ჩუენისაა„ და თუ რომელთა 

წიგნთა შინა ბერძენთასა ვსენებულ არს იგი, უჯმდეს თუ ვისმე 

გამომეძიებელთაგანსა ცნობად. 

საცნაურ იყავნ, ვითარმედ მიერვე ქადაგებითგან წმიდათა 

მოციქულთაით, რაჟამს წინაისწარმეტყუელებისაებრ დავითისსა, 

„ყოველსა ქუეყანასა განჭდა ჭმაი მათი და – კიდეთა სოფლისათა 

სიტყუანი მათნი“ (ფს. 18.5), ერთად კიდეთა ამათგანად ითქუმის 

ჩუენთკსცა «მიმოსლვასა შინა წმიდათა მოციქულთასა» ანდრია 

პირველწოდებულისა მიერ ქადაგებაი შორის ავაზტგიაისა, რომელ 
  

გამოც (და არა ვითომცდა მცდარი გააზრებით) მოხდა აღნიშნული ბერძნული 

ტერმინის „თორნედ“ თარგმნა ქართულად, ვინაიდან ქართული „თორნეც“, ერთი 

მხრივ, პურისსაცხობ ღუმელს ნიშნავს, მეორე მხრივ კი – საჭურველს (შდრ. 

„წ9. სვიმეონის ცხოვრების“ შესაბამისი ადგილი: „წმიდა9 სვმეონ დაემკვდრა 

მთასა მას საკკრველსა ბრძანებითა ღმრთისაითა კლდესა მას ზედა და 

შექმნა თორნე რკინისავდვ და დადგა მას შინა და ემოსა ხალენი იგი 

კამასისაილ“, კიმენი, L ტვ· 248). სწორედ თორნეში დამკვიდრებულ სვიმეონთან 

მიდის იოანე ზედაზნელი მოწაფეებითურთ, რომ ქართლში წამოსვლის 

წინ კურთხევა მიიღონ მისგან: „ამათ ჟამთა შინა აღსრულ იყო დიდი 

მნათობი სკმეონ საკკრველთ-მოქმედი მთასა საკვირველსა, გარნა არა-და 

სუეტსაცა ზედა, არამედ თორნესა შინა მჯდომარე იყო. და ნეტარმან 

იოანე და მოწაფეთა მისთა იხილეს იგი და ლოცვაი მისი მოიღეს და 

ესრეთ წარემართნეს გზასა ქართლად მიმყვანებელსა“, პქალძ, III გვ. 117; 
სხვათა შორის, ერთ-ერთ ასურელ მოღვაწეს, წმინდა მღვდელმოწამე აბიბოს 

ნეკრესელს წმ. სვიმეონმა საკუთარი კვერთხი გადასცა სულიერი მეგობრობის 

ნიშნად. მოვისმინოთ: „ხოლო ნეტარი იგი ეპისკოპოსი აბიბოს მეგობარი 

იყო ბრწყინვალისა მის მნათობისა სკმეონ მესუეტისა ანტიოქელისაი, 

არათუ ხილვითა ეხილვა სადამე ერთმანერთი, არამედ – სულიერითა მით 

სიყუარულითა, რომლითა იხილვების შორიელი ვითარცა მახლობელი, 

და კ'უპლად წიგნითა და მოციქულითა იყო მათ შორის შესწავება«%. მას 

ოდენ ჟამსა, ოდეს მიჰყვანდა წმიდა9 აბიბოს, დაემთხვა მას მოციქული 

იგი წმიდისა სკმეონ მესუეტისაი სოფელსა, რომელსა ჰრქყან იალდო, 

და მოართუა მას წიგნი ევლოგიად და კუერთხი წმიდისა სკმიონ 

მესუეტისა ანტიოქელისა საკყრველთმოქმედისაი“ (ძქალძ=ძყელი ქართული 

აგიოგრაფიული ლიტერატურის ძეგლები, I ტვ- 242-243; შეტად სამწუხაროა, რომ 

საღღეისოდ არის მცდელოპა მთელი ამ ფაქტოლოგიური და სულიერი სიმდიდრის 

ნაყალბევად გამოცხადებისა. ის. მ. ალექსიძე, „მოქცევაი ქართლისაის ქრონიკაში 

დაცული ტრადიცია ასურელ მამათა ქართლში მოსვლის დროის შესახებ, ჩMვ:/ 

VMV.5CIIნძ.ი0თ/ძილ/37065306/2823-816ძ05:246-000ძ0C6V8I-ძ8>1VI98!8-9ძ+001L851-ძ8CVI- 

#-8ძ1018-85სICI-თ8018 18-08”X15I-ი008§VIMI9-ძI019-5C§8XCხ). როგორც უკვე აღნიშნუ- 

 



არს აფხაზეთი, და მიერ წარვლაი ოსეთად და კუალად ბართლომეს 
მიერ მიმოვლაი ჩრდილოეთისაი, რომელ არს ქართლი. 

გარნა ამათ წმიდათა სამოციქულონი მოძღურებისა თესლთა 

ანეულნი მრავალჟამ დაიპყრნა ღუარძლმან მეკერპეთამან არა ხოლო 

ჩუენ შორის, არამედ თვთ მათ ბერძენთაცა შორის, ვიდრე ჟამთადმდე 

მეორედ პავლედ ზეცით წოდებულისა დიდისა კოსტანტინესთა. 

ამის კეთილადმსახურისა მეფისა ჟამთა ღმერთმან, რომელმან დიდთა 

და მრავალთესლთა ტომთათვს იზრუნა, არცა ჩუენ მცირენი დაგვტევნა 

უღუაწად, არამედ ესრეთ განაგო კუალად აღმოწოდებაი ჩუენი, 

ვითარცა მოივსენებს თეოდორიტე? «საეკლესიოისა მოთხრობისა» 

წიგნსა შინა თვსსა ოცდამეოთხესა თავსა და იტყვს ესრეთ: 

„ჰინდოთა უკუ6 ფრუმენტიოს მომყვანებელ ექმნა ღმრთის- 

მეცნიერებად, ხოლო ქართველთა მათვე ჟამთა შინა დედაკაცი 

ვინმე, ტყუმ ქმნული, ჭეშმარიტებისა მიმართ წინამძღუარ–ექმნა, 

რომელი-იგი სამარადისოისა ლოცვისადა შემშჭუალულ იყო და ლბილ 

სარეცელ თვსსა აქუნდა ძაძაი დარეცილ იატაკსა ზედა მიწისასა, 

ხოლო უმეტეს ყოველთა შუ6ბათასა შეიტკბობდა მარხვასა. ვინაიცა 

ამათ შრომათა მიანიჭეს მას მადლი მოციქულობისაი ხოლო 

ვინაითგან ნათესავნი იგი არა რას მეცნიერ იყვნეს ჯელოვნებასა 

მკურნალობისასა, ამისთკს მიმოვიდოდიან ხილვად სნეულთა და 

ლი იყო, ეფრემის უწყებით, სვიმეონწმინდის ქართველთა მონასტერს ეწოდე- 

ბოდა, აგრეთვე, „მოდი“, რაც ბერძნულად „მარცვლის საწყაოს“ ნიშნავს (რ 

სამუ, ბ I6810C, ჯი #C68%V), გადატანით კი „საწვაოს ფორმის ნაგებობას“ (შღრ. 

L8თფიი: ხფაიეხი1-ეხნ8დიძ 6ხ-ისიჯი, ჯი. 8745), ანუ ისეთ სამყოფელს, რაც ყოველმხრივ 

დახშულია. სვიმეონისეული „მოდის“ შესახებ მისი ცხოვრების ერთ-ერთი აღ- 

მწერი ნიკიფორე ანტიოქიელი “ემდეგს გვაუწყებს: „ხოლო იყო სვიშეონის- 

მოდი, კაკლის ხისგან გაკეთებული“ % 86 II68L0C ჯC 2:სI160აV II #601ჩ02.V), C0).0ს 

MთისთC X6X0LM6V0C, 53000 520060015 IIIC10XI§ VI(8, -C. 86, CიI, 3001 8). შემდეგში 

სვიმეონი ახალ მოდში დამკვიდრდება, რასაც, ზემორე წყაროს უწყებით, არა- 

ნაირი სარკმელი არ მოეპოვება (შდრ. „შედის იგი სვეტის თავზე რაღაც 

მოდში, რასაც არ ჰქონდა არც სარკმელი“ – #IVთ სონ6ნ 0სი(8თ §X0VXთ (IC68(0CV 

6 «00 X#I0V0C სX6LCLV, LC. 86, CიI. 3028 C). სვიმეონის «მოდს» უაღმატებულეს 

სულიერ განმარტებას ანიჭებს ეფრემი, დაგვისახავს რა მას სულიერ საწყაოდ 

და ჭეშმარიტი იფქლის მომმადლებელ წიაღად. 

7 იგულისხმება ცნობილი ეგზეგეტ-ღვთისმეტყველი და საეკლესიო ისტორი- 

კოსი თეოდორიტე კვირელი (393-457 წწ.). 

თ %



  

თვსთა მათ უძლურთა ხილვისაგან და სნეულებათა მათთა კურნებისა 

გამოცდილებით ისწავებდეს სახესა კურნებისასა. 

იყო ვინმე დედაკაცი, რომლისა ძე სნეულ იყო და მის ძლით 

მივიდა იგი დედაკაცსა მას თანა, ღირსსა ქებისსა, და იკითხვიდა მისგან, 

თუ რაი უღირს ყოფად მისსა. ხოლო ღირსმან მან მიიყვანა ყრმაი 

იგი უძლური და მიაწვინა თვსსა მას ხედა ცხედარსა მოღუაწებისასა 

და ევედრებოდა შემოქმედსა ყოველთასა მოხედვად მისსა და ვსნად 

უძლურებისაგან.ნ ხოლო უფალმან ვედრებაი მისი მიითუალა და 

მიანიჭა უძლურსა მას სიმრთელე. ამიერ საკჯრველი იგი დედაკაცი 

მრავალგანთქუმულ იქმნა, ვიდრეღა არცათუ მეუღლესა მეფისასა 

დაეფარა მისთ+ს, არამედ მყის მიუწოდა მას, რაითა მივიდეს მისსა, 

რამეთუ იგიცა ბოროტითა ვნებითა შეპყრობილ იყო. 

ხოლო ღირსმან მან სიმდაბლისა სიბრძნისა ჯუმევითა არა 

მიითუალა ვედრებაი იგი დედოფლისაი. გარნა დედოფალმან 

იძულებულმან საჭმარებითა საქმისაითა არა გ ულად-იღო პატივი 

დედოფლობისაი, არამედ თკთ მიისწრაფა ტყუ8ქმნულისა მის. ხოლო 

მან კუალად იგიცა თვსსავე მას მიაწვინა სიმდაბლისა სარეცელსა 

და წამლად უბრძოლელად ვნებასა მას ზედა მოიპოვა ლოცვაი. 

მაშინ დედოფალმან ინება მინიჭებად მისსა სასყიდელსა კურნებისასა, 

რაოდენი-რაი თვთ ღირს მოგებისა საგონებელ უჩნდა, ოქროი და 

ვეცხლი, შესამოსლები და სამკაული და ყოველივე რაოდენი-რაი არს 

ნიჭი სამეუფოისა პატივისმოყუარებისაი. 

ხოლო საღმრთომან მან დედაკაცმან ჰრქუა: «ამათგანი არაი მივმს 

მე, გარნა დიდად სასყიდლად კურნებისა შევჰრაცხ შენსა შემეცნებასა 

ღმრთისმსახურებისასა», და ჰლოცვიდა, რაითა საღმრთო» ტაძარი 

აღჰმართოს მაცხოვნებელისა მისისა ქრისტესთვს. 

ესე რაი ესმა დედოფალსა, წარვიდა იგი მეფისა და თავისა მიერ 

თვუსისა განაკჯრვა მეუღლე თვსი მეყსა შინა განკურნებითა თვსითა. 

ამისსა შემდგომად განუცხადა მას ძლიერებაი ღმრთისაი, რომელი 

იმსახურებოდა ტყვსა მისგან და ჰლოცვიდა ქმარსა თვსსა, რაითა იგი 

მხოლოი იცნას ღმრთად და აღუშენოს მას ტაძარი სალოცველი. 

და ესრეთ ამის კურნებისა მიერ იქმნა შეცვალებაი ქართველთა 

ნათესავისაი. ხოლო მეფე მეუღლესა თუსსა ზედა ქმნილისა მისგან 

კურნებისა განკკრვებულ იქმნა, გარნა ეგრეთცა არა ინება აღშენებაი 

ტაძრისა საუფლოისაი. ამისსა შემდგომად მცირედნი რაი ჟამნი 

წარვდეს, განვიდა იგი ნადირობად. ხოლო კაცთმოყუარემან მეუფემან 

 



მსგავსად პავლესსა მოინადირა იგი, რამეთუ მეყსა შინა ბნელმან 

რამან მიმოიცვა იგი და არა უტევებდა მას უშორესად ვინაივე 

წარსლვად. ხოლო თანა-მონადირენი იგი მისნი ჩუ6ულებისაებრსა მას 

ხედვიდეს შარავანდედსა მზისასა და იგი ოდენ მხოლოი დაშთომილ 

იყო შეკრულად საკრველითა ვერმხედველობისაითა და ესევითარსა 

რაი უღონოებასა შინა იყო, პოვა ღონე ცხოვრებისაი, რამეთუ მყის 

გულისვმა-ყო ბრალი ურწმუნოებისა თუვსისაი და ტყუნქმნულისა მის 

დედაკაცისა ღმერთსა ხადა შემწედ და ღირსსა მას საკჯრველებისასა 

ტყულზსა მოუჯდა და ჰლოცვიდა მას, რაითა უჩუთნოს მათ სახე 

აღშენებადისა ტაძრისაი. 

ხოლო რომელმან-იგი აღავსო ბესელიელ სიბრძნითა 

ხუროთმოძღურებისაითა, ესეცა მასვე ღირს-ყო მადლსა, ვიდრემდის 

საღმრთოი დაუსახა მათ ტაძარი. და იგი დაჰსახვიდა, ხოლო იგინი 

აღმოჰკურნთდეს და აშენებდეს. 

ვინაითგან უკუფ სრულ-იქმნა აღშენებაი და სართული 

განემართას და მხოლოდ მლღდელილღა საძიებელ ივო, პოვა 

ამისცა ღონე საკკრველმან მან დედაკაცმან და აზრახა მთავარსა 

ნათესავთასა, რაითა მიუვლინოს მოციქული მეფესა ბერძენთასა და 

ითხოოს მისგან მივლინებად მოძღუარი ღმრთისმსახურებისაი. და 

მან მიიღო რაი მცნებაი ესე მისგან, მოციქული წარავლინა, ხოლო 

მეფემან ისწავა რაი მიზეზი სათხოველისაი (რამეთუ კოსტანტინე 

იყო, მვურვალედ ტრფიალი ღმრთისმსახურებისაი) რომელმან-იგი 

ფრიადსა პატივსა ღირს-ყვნა მივლინებულნი იგი მისსა და კაცი ვინმე 

სარწმუნოებითა და ცხოვრებითა და გ'ულისკმისყოფითა შემკობილი, 

ღირსქმნული მღდელთმთავრობისაი, ქადაგად მოუვლინა ნათესავთა 

მათ უფროისღა ფრიად მრავლითა ნიჭითა“?, 

ამას უკუ თეოდორიტე ესოდენ მოიჯსენებს, ხოლო სხუათა 

წერილთა შინა სახელდებით პოვნილ არს სახელი ტყვსაი მის ჩუენ – 

– ტყუCთა მვსნელისაი, რამეთუ ბერძულად ნონნა უწოდენ წმიდასა 

ამას, რომელსა ჩუენ მცირედ შეცვალებით-რე ნინოდ სახელ-ვსდებთ?. 

ეგრეთვე სახელიცა მივლინებულისა მის ეპისკოპოსისაი ესრეთ 

პოვნილ არს, ვითარმედ თვთ მვსტათი იყო ანტიოქელ პატრიაქი?, 

7 იხ. თეოდორიტე კვირელი, „საეკლესიო ისტორია“, წიგნი I, თავი 24. შე- 

საბამისი ბერძნული ტექსტისთვის იხ. დანართი I 

2 სახელ ნონნას შესახებ იხ. დანართი II 

3 წმ. ევსტათი ანტიოქიელი პატრიარქობდა IV ს-ის 20-იან წლებში. 
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აღშენებული და უკურთხა მათ კათოლიკოსი მთავარეპისკოპოსი?. 

ხოლო მეფემან ქართველთამან და ყოველთა მთავართა მისთა 

დაუწესეს პატრიაქსა ანტიოქიისასა მოსასვიდელად ნივთთა 

წმიდისა მიჰრონისათა აგარაკები ათასი კუამლი ქუეყანისაგან 

ქართველთაისა, რაითა საფასოი შემოსავალთა მათთაი იყოს ფას 

ნივთთა მიჰრონისათა რამეთუ მათ ჟამთა არასადა სხუაგან 

წმიდა იქმნებოდა მიჰრონი თ–კნიერ ანტიოქიას და მიერ 

ვითარმედ ანტიოქიისა საყდრისა მომღგომ იყვნეს ღა მიერ 

პელთდასხმულ იქმნებოდეს ქართლისა პათალიკჰო8ზნი3, 

ხოლო თუ ოდეს იწყეს თკთ ჯელთდასხმად და ვითარმედ არა 

თXნიერ წესისა ლა ბრძანებისა, ესე ვპოეთ ხრონოღრაფსა 

შინა ანტიოქიას აღწერილსა“, რომელი იტყვს ესრეთ: 

„დღეთა კოსტანტინე სკორის-–მოსახელისათა , ანტიოქიას 

პატრიაქობასა ნეტარისა თეოფილაკტესსა , მოვიდეს ქართლით 

მოციქულად მონაზონნი ორნი და მოუთხრეს ნეტარსა 

თეოფილაკტეს, ვითარმედ დიდსა ჭირსა შინა არიან ქრისტეანენი 

მკვდრნი ქართველთა სოფლებისანი, რამეთუ დღითგან ნეტარისა 

ანასტასი მღდელმოწამისა ანტიოქელ პატრიაქისა არა 

კურთხეულ არს მათდა კათოლიკოსი მთავარეპისკოპოსი 

სიძნელისათუს გზისა, რამეთუ აგარიანთაგან ვერვინ იკადრებს 

სლვად ხოლო მან ბჭობითა კრებისაითა მთავარეპისკოპოსთა, 

მიტროპოლიტთა და ეპისკოპოსთა თკსთა თანა მისცა ქართველთა 

პრობტრეპტიპკონი, რომელ არს «განპსნითი», რაითა 

თკთ მათისა საზღვრისა ეპისკოპოსთაგან ველნი დაესხმოდინ 

ჟამად-ჟამადსა კათოლიკოსსა ქართლისასა, რაიცა საღმრთომან 

# ქართლში წმ. ევსტათის მოვლინების შესახებ იხ. დანართი IL 
2 იხ. დანართი IL 

3 იხ. დანართი IL დანართი IV. 

„ანტიოქიის ხრონოგრაფის“ შესახებ იხ. დანართი IIL 
იგივე კონსტანტინე კოპრონიმი (741-775 წწ.) 
პატრიარქობდა 744-751 წლში. 
ანასტასიდან (561-599 წწ.) თეოფილაკტემდე (744-751 წწ–) ქართლისთვის 

კათოლიკოსი მთავარეპისკოპოსის უკურთხებლობის შესახებ იხ. დანართი IIL 

 



მადლმან უჩუწნოს მათ და რომელი გამოირჩიონ მოყუასთა მის 

ეკლესიისათა თანადგომითა და წამებითა ეპისკოპოსთაითა წესთაებრ 

საეკლესიოთა. და შეუქმნა მათ აღწერით მოსაკსენებელი 

თავისა თვსისათუფს და მუნ შემოკრებულისა კრებისათუს, 

და პელთდასსხსმულ–ყო ერთი ორთა მათ მისსა 

მოვლინებულთა მონაზონთაგანი სასელით იოაწე მის 

ჟამისა პათალიპოსაუად მათდა?“ 

და ზემოვსენებულისა მის წილ ათასისა კუამლისა დაუწესა 

მათ, რაითა წლითი–წლად მოსცემდე6 ჟამად-ჟამადთა პატრიაქთა 

ანტიოქიისათVთ ათასსა დრაჰკანსა,ა რომელი-იგი მოეცემოდა 

ვიდრე ღდღლეთამღე იოანე წმიღისა პატრიაქისათა?, 

რამეთუ მან ანიჭა იგი ორესტის წმილასა პატრიაქსა 

ისრუსალიმისასა1, რომელი მივიდოდა მოციქულად ბასილის 

თანა მეფისა ბერძენთაისა , რაითა მისსა საყდარსა მიეცემოდის 

ქართველთა მიერ. 

და მიერ დღითგან დაეწესა, რაითა მოპსენება0ი ოდენ 

სახელისაი აქუნდეს ქართველთა შორის 

ანტიოქელსა პატრიაქსა, და უკუეთუ ოდესმე გამოჩნდეს 

წვალებაი, მაშინლა მიავლინებდეს მუნ ექსარხოსსა განხილვად 

და განმართვად წვალებათა და ცთომათა სულიერთა , ვითარ-იგი 

7 სავსებით ნათელია, რომ, წმ. ეფრემ მცირის უწყებით, VIII ს-ის 

შუა წლებში მოღვაწე იოანე არის ბოლო კათოლიკოსი, ანტიოქი- 

აში ნაკურთხი, რომლის შემდეგაც ანტიოქიის უაღრესად წარმომადგენლო- 

ბითი საეკლესიო კრების ნებართვით, VIII ს-ის II ნახევრიდან უკვე ქართლში 

იწყება კათოლიკოსთა ხელთდასხმა (ი“. დანართი II), თუმცა ანტიოქია, 

ეფრემისვე მითითებით, ინარჩუნებს სულიერი ზედამხედველობის უფლებას ქარ- 

თლის ეკლესიაზე (ის. დანართი IV). 

2 იგულისხმება იოანე IV ანტიოქიელი, რომელიც პატრიარქობდა 995- 

1000 წწში. სლავურ-რუსულში ეს იოანე შეცდომით იერუსალიმის პატრიარქად 

არის წარმოდგენილი. ი". დანართი IV. 

3 პატრიარქობდა 983-1005 წწში. სლავურ-რუსულში ეს ორესტი შეც- 

დომით ანტიოქიის პატრიარქად არის წარმოდგენილი. ის. დანართი IV, 

4 იგულისხმება ბასილი II პორფიროგენეტი, რომელიც ნომინალურად იმ- 

პერატორობდა ანუ თანაიმპერატორობდა 960–-–976 წწში, ხოლო ერთპიროვნუ- 

ლად – 976-1025 წწში. 

5 ე. ი. X ს-იდან. 

6 ამ ცნობათა წყაროც იგივე „ანტიოქიის ქრონოგრაფი“ იყოს და აგრეთვე 

83. –    



7 წარივლინა ბასილი ნეტარისა თეგდორე პატრიაქისა დღეთა 

ღრამატიკოსი წვალებისათუფს აკაკთაისა?. 

აქა დაგვშთა საძიებელი მრავალთაი, თუ ოდეს მიიღეს ქართველთა 

კურთხევაი მიჰრონისაი და ამისდა ცნობად მრავალჟამ ვდროებდ 

აღწერად ბრძანებულსა ჩემდა შენ მიერ მოსავსენებელსა ამას და 

ესოდენ ვპოე საზოგადოდ ყოველთათუს, ვითარმედ ქალკიდონისა 

კრებასა ესმა რომელ სიძკრისათკს ფასით ჰყიდდეს მიჰრონსა, 

ამისთკს ბრძანეს წმიდათა მამათა, რაითა არა ხოლო ანტიოქიას, 

არამედ სხუათაცა ეკლესიათა შინა წმიდა-იქმნებოდეს მიპჰრონი. 

ხოლო თვუსაგან ქართველთაი საგონებელ არს, ვითარმედ სიშორისათფს 

გზისა და რომელ ფრიად საშიშ არს უცხოთესლთა შორის ვმელით 

ანტიოქიით ქართლს წარღებაი წმიდისა მიჰრონისაი, ამისთკს თI3თ 

ადგილსა დაწესებულ არს მათდა პურთხევაი მიპრონისაი3. 

ხოლო აფხაზთათკს ევაგრე ეპიფანესი «საეკლესიოსა 

მოთხრობასა» შინა თუსსა აღსწერს ოცდამეორესა თავსა შინა 

და იტყვს ესრეთ: 

„მათვე ჟამთა შინა ისტვნიანეს მეფობისათა აშფხაზნიცა 

შეიცვალნეს უმჯობესად ღა ქრისტეანობისაი შეიწყნარეს 

ქადაგებაი, რამეთუ პალატსა შინა იუსტინიანე მეფისასა იყო ვინმე 

საჭურისი, აფხაზი ნათესავით და ევშრატა სახელისდებით, 

– ნიკონ შავმთელის „ტაქტიკონი“ (ნიკონის შესახებ იხ. დანართი IV). 

1 იგივე თეოდორე III ანტიოქიელი (1034–1042 წწ.). ის. დანართი V. 

  

2 ეფრემის მიერ ნახსენებ „აკაკთა წვალებას“, რამდენადაც ჩვენთვის ცნო- 

ბილია, მხოლოდ გ: ალიბეგაშვილის სტატია შეეხო (ის. ტ: ალიბეგაშვილი, ეფრემ? 

მცირე აკაკიელთა ერესის შესახებ, თხუ შრომები, პუმანიტარულ და სამოტადოებრივ 

მეცნიერებათა ხერია, ტ· I2, 1986, ტვ. 6I1I-რრ6). ეკლესიის ისტორიაში აკაკი- 

ანელნი (აკაკიელნი) ანუ არიანელი აკაკი კესარიელის (+ 366 წ.), იგივე 

აკაკი ცალთვალას (4%XთX10C MიV6დ9თ2.IM90C) მიმდევარნი, დღეისათვის ხელმი- 

საწვდომი წყაროების მიხედვით, პირველად იხსენიებიან წმ. ათანასე ალექსან– 

დრიელის მიერ. ის. უფრო დაწვრილებით დანართი V 

3 ის. დანართი VI. 

4 იგულისხმება VI ს-ის სახელგანთქმული ქალკედონელი საეკლესიო 

ისტორიკოსი ევაგრე სქოლასტიკოსი (8სCთVი10C XXC#თთ+XVCC). 

5 წმ. იუსტინიანე დიდი იმპერატორობდა 527-565 წწ-ში. 

6 როგორც ვხედავთ, აფხაზები გაქრისტიანდნენ VI ს-ის შუა წლებში 

იუსტინიანე დიდის საჭურისის ევფრატას მიერ. 

 



რომელი წარივლინა მეფისა მიერ ქადაგებად მათდა და აღთქუმად, 
ვითარმედ ამიერითგან არცა ერთიღა ვინ ნათესავისა მათისაგანი 
განჯუCულ-იქმნეს მამაკაცობისაგან რკინისა მიერ იძულებითა 

ბუნებისაითა (რამეთუ მრავალნი იყვნეს მათგანნი მსახურ სამეუფოისა 

საწოლისა, რომელთაი «საჭურის» იცის წოდებაი ჩუფულებამან). 

ვინაიცა იუსტინიანე ტაძარი წმიდისა ღმრთისმშობლისაი აღაშენა 

აფხაზეთს შინა და მღდელნი დაადგინნა მას შინა?! რაითა 

უგანცხადებულესად ასწავებდენ შეგულსა ქრისტეანობისასა“?, 

ესე მცირედნი სიტყუანი ვითარცა თესლისმკრებელმან, 

მიმოგანთესულნი, წმიდათა წერილთაგან? ერთად შემოვკრიბენ 

ჯერჩინებითა შენითა, კაცო ღმრთისაო, რომელმან-ეგე უწყი, 

ვითარ მრავალნი მრავალგზის ამათ პირთათუვს გუკითხვიდეს 

და დაჰბრკოლდებოდეს ჩუენთკს უმეცრებით, ვითარცა თვთ- 

განდგომილთა საყდრისაგან დიდისა პეტრე მოციქულთა-თავისა , 

რომელნი კუალად გ'ულსავსე-ყვნა და აღაშენნა ესევითართა თხრობათა 
  

ჟ აფხაზეთში ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლის ტაძარი აგებულა VI ს-ში. 

2 ახ. დანართი VII. 

3 იგულისხმება საისტორიო ძეგლები. 

ლობის კანონიერებაში. სიტყვა „თკვთ-განდგომილთა“ გულისხმობს წინმსწრებ 

ნაცვალსახელს „ჩუენთკს“, რაც ნიშნავს, რომ მავანნი „დაპბრკოლდებოდეს 

ჩუენთვს უმეცრებით, ვითარცა თვთ-განდგომილთა(თვს) საყდრისაგან დი- 

დისა პეტრე მოციქულთა-თავისა“, ე. ი. მავანნი უმე,ცრულად დაბრკოლდე- 

ბოდნენ ჩვენდამი როგორც თითქოსდა თვითგანდგომილებისადმი Lჩვენიყე 

ნეპით ანუ თვითრდფულოპით განღგომილეპისადმი| პეტრე მოციქულის საყდრისგან 

- ანტიოქიის ეკლესიისგან. ეფრემი, როგორც ვნახეთ, ასაბუთებს, რომ 

ამგვარი «განდგომა» კანონიერად, საკრებო ნებართვით მოხდა VIII ს-ში. 

ხსენებულ დაეჭვებულობას, რასაც, როგორც ცნობილია, საფუძვლად ედო 

ანტიოქიის პატრიარქის წინაშე ცილისმწამებლური შემასმენლობა ქართლის 

ეკლესიის გამო, ქართული წყაროების მიხედვით სწორედ სვიმეონწმინდის 

მონასტერში ჰქონდა ადგილი. კვლავ გავიხსენოთ შესაბამისი უწყება 

„წმინდა გიორგი მთაწმინდელის ცხოვრებიდან“: „რამეთუ კაცნი ვინმე 

სკმეონწმიდელნი შურითა საეშმაკო9თა აღიძრნეს ჩუენ ქართველთა ზედა 

და ენება, რათამცა ნათესავი ჩუენი ძირითურთ აღმოპფხურეს სვმშეონ- 

წმიდით. და განიზრახეს გ'ულარძნილებით, რაითა წმიდასა ამას და 

მართალსა სარწმუნოებასა ჩუენსა ბიწი რადმე დასწამონ. და ესრეთმცა 

სრულიად აღმოგუფხურეს დიდებულისა ამისგან ლავრისა პირველითგან 

თვთ წმიდისა სყმშეონის მიერ დამკყდრებულნი“ (ძქალძ, II ტვ: 149). 

0-5) 
აჟ



პოვნითა %ზოგადსაფარველმან და თავსაკიდურმან ყოველთა აღშენებისა 

და დაშენებისამან ქრისტემან, რომლისა მიერ არსმცა და ჰგიეს 

მარადის საფარველსა ზედა მართლმადიდებლობისა მისისასა 

ვიდრე მოაქამდე უცვალებელად დაცვული ნათესავი ჩუენი, 
რომელთა წილ-პეთილ სუღეს რჩეულთა შორის, საწამებელად 
მართლმადიდებლობასა შინა განთქმულებისა წმიდანი ტაძარნი 

წმიდათა შინა ადგილთა, ადგილი თხემისაი და ქუაბი ბეთლემისაი, 

ქუაბითურთ საბაწმიდისაით და თორნით სკმონწმიდისაით”. 

იყვნედ ესენი მათდა კიბე და წინდ საუკუნოისა ზეცისა სავანეთა 

მკჯდრობისა, მეოხებითა ყოვლადწმიდისა ღმრთისმშობლისაითა და 

ლოცვითა და ვედრებითა უცხოთშემწყნარებელისა მაგის და მსგავსად 

ღმრთისა უძლურებათა ჩუენთა მტკრთველისა წმიდისა ს–კმეონ 

საკვრველთმოქმედისა და ღირსისა დედისა მისისა მართაისითა, 

რომელთა ოხაი და ფარვაი შენ და ყოველთა, რომელნი ჰმსახურებენ 

და უმსახურებია წმიდისა მაგის ეკლესიისადა და სიტყკთ გინა 

საქმით მოღუაწე-იქმნნეს მოგებასა ამის წმიდისა ადგილისასა?, 
ხოლო მე – ლოცვითა თქუენითა მოღუაწებაი და ჭსნაი პატიჟისაგან 

ურიცხუთა ბრალთა ჩემთაისა. 

დიდებაი და პატივი, თაყუანისცემაი და მადლი დასაბამსა და 

სრულმყოფელსა ყოვლისა კეთილისასა – მამასა და ძესა და წმიდასა 

სულსა დაუსრულებელთა საუკუნეთა-უკუნისამდე. ამენ?. 

7 როგორც ვხედავთ, ეფრემი უთითებს ოთხ უწმინდეს ადგილს რო- 

გორც ღვთის საბოძვარს ანუ რჩეულთა შორის ქართველთა კეთილი წილ– 

ხვედრილობის საუფლო ნიშანს (ეფრემის სიტყვებით, „მართლმადიდებლობა- 

ში ქართველთა სახელგანთქმულობის დასამოწმებლად“ – „საწამებელად 

მართლმადიდებლობასა შინა განთქმულებისა“ ). ესენია: გოლგოთა, ბეთლე– 

მი, საბაწმინდა და სვიმეონწმინდა. 

2 თ. ბრეგ. მცდარად „გიორგისსა“ (შდრ. ყაუხჩ. „ადგილისასა“). 

3 მინაწერი: „სრულ-იქმნა ესეცა «ქართველთა ოდეს-მოქცევისა მოსაკ- 

სენებელი» თკთ ღირსისა ეფრემის ნუსხისაგან“. სხაფულისხმოა ის მინაწერიც, 

რაც სსენებული „უწყებალს“ ადრესატს, კვირიკეწმინდის ხუცესს, ეკლესნიარქ იოანე 

მთავარაისძეს ეხება: „უწყოდე, რამეთუ ამის საკითხავისა მიზეზია თოანე, და 

იოანე რაი გესმეს, მთავარაისძე, რამეთუ ნეტარისა ეფრემისა თარგმნობისა 

ჟამთა შავსა მთასა დახუდა და ესრე შეუდგა თარგმნობისათკს,დ რომელ 

თვნიერ მცირედთა წიგნთაისა, ყოველნივე მან ათარგმნინა მისითა საჯმრითა 

და წარსაგებელითა, ვითარცა ყოველთა საკითხავთა ბოლოსა თ3ჯთ აღიარებს 

სანატრელი ეფრემ, ხოლო მე ესე სადღესასწაულოისაგან გარდავწერე“. 

“ 86: 

 



დანართი 1 

როგორც აღვნიშნეთ, „ეკლესიარხი “ იტივეა, რაც ბერძნ. 8XMXXოთთიჯიილ. 

Lვ30ი06 მის შესატყვისაღ იყენებს ტერმინს 58CI%8%ი, რაც „ტაძრის 

და სატაძრო მსახურების მედამხედველს, მეთვალყურეს, სიწმიდეთ- 

მეურვეს", სატაძრო შემოხავალ-გასავლის გამგებელს, მწნეს“? ნიშნავს 

ტრ #3. CთI66L LიXი0ძ0ი, დ. 433; შდრ. მ. რაფავა, იოანე მთავარაისძე, 

შავი მთის ქართველი მოღვაწე, წასნაგი 2009, „##I). საყურადღებოა, 

რომ იტივე 58Cთ910%89ი შეესაბამება ანალოგიური შინაარსის ბერძნულ 

ტერმინს »თითI0VCთი010C (ლათ. 99858=9008:108. შდრ. 98:8C00981108 

(6): 881ძ10ი ძ'სო 8890108#, 880>%01 –- Cხუ”იხ «8ჯ:ძიი, 80XLი0», 

ჩ8ხ1Mხ0://0VVVV.II0CV08010+03.000/06ძ13ჩ/-ხ0M.ნხი?ე = 12797; შღრ. L8ოი06: 

ჯთითM0CVCთ010C – 6CCI. 0LICILგI, 8ძ020I0C15(L2(0+, ის8IძI:გი, ი. 1022; კიღევ: 

X88თი0თ084108, 1. C., 880:18(8», 01 06Lხვ3ი0§ L21ხ6„, 8:0%01ძ 07 Lხ0 Cხ9 ჯინ, 

MI0206 ვიძ X0§51-MIიტედტ XLვ21ჩ0X§: 50ი0ი0ძ 50XI09, V0Iსო6 XIII: CღI6-0#/ 

(ს CI63L სიხ.ვჯო 5)X05, ტიხI3ხ36 იძ. Lჩხ. 5C8ჩ8M, C0§5Iთ0, 2007, ჯ. 

122; შღრ. რუს. 080380M80Lს, C0X080I6C880 0080M8ი, M816018- 

III XXV 00889876X898I0 8 06XXC8816X693I0 010898804 8 I18MM8X9L9, 

1. 5, CIIნ, 1861, ი. 149; 3%XM%X06C8980X (CI1300IMXM I080M#90%, CM0I0C9- 

16XXV I00MX%X8 8 8IX209X M0MX80XXMI0#), 3+090M, 08389858#, 6IMXM9I05M#M- 

M#LხIL#M, I|I03300X38889 M00L88 3 1917-1921 L0)8X: C60088XL 20L/M68- 

X08 8 M8700M89I08, M. 2004, C. 660; ბსენებული ჯთითI0Vთი10C ოთხგ შის 

გვხვდება „ღიღი სვჯულისკანონის“ ტექსტში და ოთხგშისვე არსენის მიერ 

თარტ შხილია როგორც „დეკანოში “; ტვ 269; 422: 4352: 434. შესაბამისად, 

გამომდინარე „ეკლესიარქისა“ და „პარამონარიოსის“ იდენტურობიდან, 

კანონშომიერია, რომ ტრიგოლ ბაკურიანისძის „ტიპიკონის“ პერძნ. 

ტექსტ ში ოთხტშის ღამოწმებული 6XM2.ოითIთიჯიC ქართულად ნამგშის 

  

7 53005V – საეკლესიო შესამოსლებისა და წმინდა ნივთების საცავი, 

სადიაკვნე. 

2 ეკლესიარქს ბასილეიოს თსაკირისი გერმანულად თარგმნის ტერმინით 

ოMXიხტი”ი ==M%60ხ0+) (ის. V85II6105 158MIII9, IXI6 ყიძIოსიL(ტ0 ყოძილხI§Cხიი 80/Cს!ხმCხ– 

0+ 2სI 2CIL ძი IIIILტიხიI§5Cჩ8#: Iხ. LსიხიიიისიაილისიL 80CICხსივა:სავოთოტი- 

ხვი/გ სიძ Iსხ+6 06VყიCIIცი, V8I(6L ძი CIV)I0,, 2009, §. 26). აღნიშნული გერმანული 

ტერმინის ინგლისური შესატყვისია Cხა”ისV8 ძი» ანუ „ეკლესიის მეურვე“, 

„ეკლესიის მნე“(შღრ. #სიხიოლ?ი>M(0ხ0 = იხიჯიხ 98 :ძიი, „#4 Cიხსის LI06§, 

VიIსო65 19-21, #ტIIტიი Cისი6' C600810#4610ლ8! 50C0IC5' 0/ IიძI8ი#8, 19%, ჯ.2). 

თ



თარგმნილია როგორც „დეკანოზი“ (ბერძნულისთვის იწ. Lტ2ტ 8X»ILიც 

ძს §ტ6ხ3516 CI600L6 IL8L0სII3005, I: IIიVს6 ძ6§ 6C(0ძ6§ ხ/2ვიL005§, 

ჯ0ო6 42, 1984, იი. 59.12; 59.24; 69.6; ქართულისთვის ის. აკაკი შანიძე, 

ქართველთა მონასტერი პულგარეთში ღა მისი ტიპიკონი, თპ. 1971, გვ. 
74.10; 74.23; 80.16; შდრ. ბერძნულ-ქართული დოკუმენტირ. ლექსიკ., ტ-· 

IL ლ. კვირიკაშვილის რედაქციით, თპ. 2003, გვ. 526), ბოლო. ერთგმის 
– როგორც „ეკლესიისა მნე“ (ბერძნ. 63.21; ქართ. 76.15), 

აღვნიშნავთ იმასაც, რომ ტერმინი „დეკანოზი “ იოანე მოსხის „ლიმონარის“ 

ქართულ თარგმანში სისტემური შესატყვისია პერძნული „კანონარქისა“ 
რC-VიVიიჯოი) ანუ „მგალოპელთმთავრისა “”. მატ. „დაპჰრეკა დეკანოზმან 

სარეკელსა“ (ქართული ტექსტისთვის: იოანე მოხსსი, ლიმონარი, ტექსტი 

ტგამოკვლევითა და ლექსიკონით გამოსცა ილ. აბულაძემ, თბპ., I960, 6.5; 

ბერძნულისთვის: LC. 86: CიL 2860 C: X000CთVX0C +0წ MთVიVთიჯის +0 

59სX0V, შღრ. ლათ. ხს15მ16(006 218070008 C890918 Iწისთ); „დეკანოზი 

ვიყავ მე (წI)6V 7თი XთV6VთიX0C, ლათ, 08900810086) და ღაშესა ერთსა 
აღვდეგ, რა9ითამცა დავრეკე ჟამსა ცისკრისასა“ (25.3; C01. 2905 „4); 

„რაჟამს (და1რეკის დეკანოზმან (პერძნულში შესატყვისი არ აქვს, თუმცა 
იგულისხმება XთVCთVთი0ჯ09C), აღვიდი მე და აღვასრული ცისკრისა 

გალობაი ძმათა თანა“ (127.6); იტივე ვითარებაა „ხაბას ცხოვრების“ 

უძველეს ქართულ თარგმანში: „და ცნა, სადა იყო ფსალმუნებისა§9 

იგი ვმაი9, განაღფვძა დეკანოსსა და ჰრქუა: დაჰრეკე!“ (მამათა 

ცხორებანი, ვ. იმნაიშვილის ტამოც,., თპ. 1975, ტვ. 86.3; შღრ. ბერძნ., MთI 

+VისC X696V 7CV6<თI ბ «IC V/თ2.II0ა16(თC წX0C, 66სXV(66L «CV MთV0CVCიეუდV XთL 

#0181 თა»ჯCV X#ი00სCთ0I); „არქუ დეკანოზსა და ჭურჯერი ეკლესიისადი 

გინა სამოსელი მისცეს მეზედაშესა“ 00Iძ0V0, 101.26; 5ძL. X6LLV/61 ბ 

4 Cთ.I8თუტ განმარტავს: „MთV0VCიXIC – სამონასტრო გუნდის ლოტბარი 

/9I606810L – „წინაშვალოპელი 4, რომელიც წარმართავდა გალობას და გა- 

ნაგებდა გუნდის მსახურებას. იგი მოიხსენიებოდა როგორც მნიშვნელოვანი 

თანამდებობის პირი მონასტერში“ (შდრ. X>V0იVრთიXIC – 0X6000(0L 01 3 =0- 

ო=359C CხიII, Vხ0 16ძ ნIიყ1იყ 8იძ ძIICCI0ძ CხიIL 046008, თტიL!იოტძ 35 ვი 1თხი0IL301 

0(60181 (0 =209853161V, C. VV. IX. Iვ იტ, 4 LX86X5ყC CI66L L6XC090,CჰX0Iძ,1961, ჯ. 

700). შღრ. აგრეთვე შემღეტი მითითება: „ლოტბარი /9I8006010L - „წინაშგა- 

ლოპბელი 7 იგივეა, რაც კანონარქი კონსტანტინოპოლის ეკლესიაში “ 

(შდრ. 0IL6C0C9%0 ... 18 (ხ6 88თ6 85 (ხ6 C8=008+0ხ08 80ძ იV0(00581(63 19 ხი იხსჯიხ 

იჯ Cილვ(მოიიი1C, C81ხ6ძI8ს3, 186 IXX8600010ჯ+, ის. 1M6 00C1051850C, V. XXVI, 

Lიიძიოი, 1864, #. 501). უფრო დაწვრილებით კანონარქის შესახებ და ეკლესიარქთან 

მისი მიმართების თაოპაშე ის. ქვემოთ. 

 



XთV0VთიXIC X6LII#/2L0V I 1LICI=LCV IX 00 #ილლდიითი!ლს 6LC +MV XC62.LV); 
„იოვანე, მთავარდეკანოზი ლავრისა«დ მის“ (118.42: 'IთთVოC +X1C 

§LCX0V0C +IC XთხითC XთI VCVთიXოი9); საგულისხმოა, რომ ბერძნული 

XთV0VCთიXIC-ის შესატყვისად ძველთაგანვე გვხვდება, აგრეთვე, 

„კანანახი“ · ის. მაგ. „ცხორებაი კურიაკოზინი“. :ცდიაკონ ი იყო ევთვ9მ ი- 

წმიდას, და აღსრულებასა ოდენ მეოთხისა წელიწადის ასა ყვეს 

იგი კიმილირიხოსად, რომლისა არს მ ეჭურჭლეობაი, და კანანახად 

განაჩინეს წელთა ცხორებისა მისისათა მეორმეოცდამეექუსესა“ 
(დასახ. გამოც. 247.21, V 700 X6100%0Vი 96% ბIთX0V0C 6ILC XIV I08 

LLCVთX0ს C59%ს(LI(0ს II0CVMV XთL II6LV L6CCთით 8=) X0068X#49” X6Mს21Iთღი02თC 

«თ %XთV0VCიXიC +თ IX6CCთ0თM00+თ CL6L IC ნთსL+0ს I2.ILIთC X06VCდ); 

„ჟამთა ამათ ყოველთა კანანახობასა დ ა მეჭუ რჭლეობასა შინა 

არა მიხილა მზემან ჭამასა“ იქვე, 247. 24; §V +თ 5ითისდდ . .. X006VთV 

XთV0VთიეჯსიV I6 ბVIთ MთL X6LIXIVიუV 00% 6186V |I6 0 1I»I0C §09(0V=თ. 

შღრ. „იოანეს და ეფთვიმეს ცხოვრებაში“ „ილარიონ კანანახი“ , ძქალძ, 

II, ტვ-· 80.9 და სხყ.). ორიგინალური ძეგლებიდან ტერშინი დეკანოზი 

განსაკუთრებით ხშირია „ტრიგოლ ხანცთელის ცხოვრებაში“: „და 

ვითარ ჟამსა დაიწყო ნეტარმან გრიგოლ, ჰკითხა დეკანოზმან 

საეროდ ჟამისმწირველისად“ (ძქალძ, ს 293); „ჟამსა ტცისკრისასა 

დეკანოზმან პრქუა მნათესა: „მივედ მამისა და ისმინე, ჰსძინავს- 
ძი ანუ ჰღფძავს“ (294); „ოდეს დეკანოზმან ჟამისწირვისათვს 

ჟამსა ჰრეკოს, მაშინ ყოველნი მღდელნი მუნ არა მივიდენ“ 

(307); „რაჟამს დეკანოზმან ჟამსა ჰპრეკოს ჟამისწირვისათვს, 

დიდსა ეკლესიასა მღდელი ძნიად პოოს“ (311) და მისთ. ხსხენებულ 

„ცხოვრებაში“ ტერმინი „დეკანოზი“ ხშირად განეკუთვვნება ქალხაც. 

მაგალითად, დეკანოზია შერეს ქალთა მონასტრის მონამონი თემენტია: 

„დედაკაცმან თემესტია, მერისა დეკანოზმან, თქუა: «ორმეოც 

წელ დეკანოზობასა ჩემსა და მატოის მღდელობასა საცეცხურნი 

მან ველისა ჩემისაგან არაოდეს მიმიხუნაო»“ (284); „იხილეს 

მერეს შინა სანატრელთა მათ დედათა თემესტია დეკანოზმან და 

ანატოლე, – რომელსა უწოდეს ანტონიოს, – დაყუდებულმან“ 

(285); „ეკლესიად მივიდა მარტოდმყოფი Iანატოლე, ე· გ. იგი 

უწინარეს ჟამისრეკისა, და ეგრევე დეკანოზიცა Iთემესტია, ე: 

3./ მიიწია სტოვასა ეკლესიისასა, და მოიკითხნეს ურთიერთას. 

ხოლო დეკანოზმან Iთემესტიამ, ე: ჭ./ პრქუა: «რალსათვს არს 

მოსლვა9 შენი?»“ (285). ჟიღევ, „იოანეს და ეფთვიმეს ცხოვრებაში“ 

 



ვკითხულობთ: „დეკანოზი ოდეს აწუევნ ანუ მნათღი გინა წიგნის 

კითხვასა გინა წარდგომასა გინა თუ რომელსაცა სამსახურებელსა 

ეკლესიისასა, გუერდით მივიდის და თაყუანის-სცის“ (ძქალძ, 

IL ტვ- 70); ატრეთვე: „ტიორტი მთაწმინდელის ცხოვრება“: „მიიღო 

რალ პატივი მღდელობისად, შემდგომად მცირედისა მთავრად 

ეკლესიისა განიწესა, უხუცესად მღდელთა და მგალობელთა 

დაიდგინა (127); „ესე რვა9 თავი წიგნი თარგმნა მთაწმიდას 

თავისა სავმრითა და ყოველნი ესე ეკლესიისა მსახურებასა შინა, 

რამეთუ, ვითარცა ვთქუთ, დეკანოზად დაედგინა“ (128); „და ესე 

აღწერა, ვიდრე-ღა იყო იგი დეკანოზად“ (130); „წიგნნი, რომელნი 

ეთარგმნნეს დეკანოზობასა შინა გინა წინამძღურობასა, ყოველნი- 

ვე ეკლესიასა დაუტევნა“ (142); „პირველად დეკანოზობასა შინა 

და მერმე წინამძღურობასა“ (172). შემორე ნიმუშები აჩვენებს, რომ 

ტერმინი „დეკანოზი“ ძველ ქართულ ძეგლეპში შეიცავდა (ანუ ითავსებდა) 

როგორც „კანონარქის“, ასევე „ეკლესიარქის“ მნიშვნელობებს, თუმცა 

ე' ორი ტერმინი, ჩვეულებრივ, განირჩეოდა. მაგალითაღ, ცალ-ცალკე 

წარგვიდგენს „კანონარქსა“ და „ეკლესიარქს“ Iს165-C658+ 80ს16იც0L: 

„კანონარქის შენახეპ: შესამე ადგილზე დგას პირველი 

კანონარქი ანუ კანონარქოსი, გალობათ-მთავარი“, რომელიც 

4 სიტყვ- „კანონთ-მთავარი“, თუმცა აქ „კანონი“ ნიშნავს, ერთი მხრივ, 

ფსალმუნთა კანონებს (ოც კანონს), მეორე მხრივ კი – ცხრა „გალობისგან“ 

შემდგარ სრულ საგალობელს, რასაც სწორედ „კანონი“ ანუ ძველ ქართულად 

„გალობანი“ ეწოდება. L. IIისძძის განმარტავს: „კანონარქი – კანონის სრული 

საგალობლის, ე· ჭ.) დამწყები - ი8900840ს8, ვინც კანონთა გალობას იწყებს 

და წარმართავს“ (შღრ, LთVიVთიჯ»ი - ბ თი0X6M6V0C 105 XთVCთV00C –- 68=0=8+X0ხ6 (0ს1 

Cვუითულთ ლიის თ 10CიIC ( ძIII–XM, LL. IIისთთ0ს 4. (4. #6CLL0X10V MM%X1ოთIთთX:IXის 

რ!ით(ის, I, #9უVთL 1948, თ. 245). კანონარქის ფუნქციის შესახებ აღნიშნულია: 

„კანონარქია ის, ვინც კანონის ანუ ვრცელი და მრავალი ტროპარისგან 

შედგენილი საეკლესიო საგალობლის ცალკეულ ნაწილებს აწესრიგებს 
და, განსაკუთრებით, ზსრუნავს იმაზე, რომ რეგულარულ მსახურებაში 

საეკლესიო გალობას თანაშეწყობილობა და სიმწყობრე ჰქონეს“ (შდრ. 04% 

1#იიი»გ?:ის, VCICხ0L 010 01ი»01იტი 1ხიIIი ძი8 1ი5იი»ი4 ძ. 1. ძი 18=ყიჯილ უიძ გუი 

ლ=იხჯი:ით IIიდი”Iიი ეგეთთოიტოყიგილბიი Iისიიხუთიტი ხ08C 01% სიძ მხი:ხვსი! 

#6» 016 LIC081თ899Iვ0 LIიშიხიივ იძ ტიი:ძიფიც ძი ILCხტიცვი-5იყ06 >ი 80-ც0ი 

ხ6%, I. 2ჩI5ჩთვი, IXI2 უჯიიძიი სიძ ძI6 ს8ი19Lიი8!-4თ160I 18 ძ6I M0+260180ძI80ჩ60 

ILXIV-%იხ0ტ. VVIტო, I867, §. 169). წ9 იოანე ოქროპირის ავტორობით ცხნოპილ შრომაში 

„ეპიტიმიები“ ორი ტანაწესი (კერძოდ, 45-56) იმ სასყჯყელთა შესახებაც გვაუწყებს, რაც 

უღირსი კანონარქისაღმია განკუთვნილი: »L55) თუუკი კანონარქი უგულისყუროდ 

  



ფსალტებს (მგალობლებს, მეფსალმუნეებს) წარმართავს კანონთა” 
გაპლობისკენ. ისინი წიგნისმკითხველთა ხარისხისაგანნი იყვნენ. 
„ეკლესიარქის შესახებ: ეკლესიარქი ეკლესიის გამგებელია“ (შდრ. 

XX6 C8იიი8ჯიხი: I 6IVI0 10C0 63: ი1Iთს6 C6იითგჯXიხუჩ, VCI C809008XCჩხტ3, 
XI80(6ლისსვ Cგიითისთ, 01 ი§2I(8§ მძ Cვირტიძი8 ივიიი06§ CXCI8ხ2(:. LX 
0XძI126 16ი10Xსთ C6XL8»L. IX6 სიი10ივ18710ხ0: ს6C0C10510X0506 დI:8ი/60L08 
000108186 08%, IსII C258II§ 8სIხიიტი Lიძსიტი44M5 .. I)ტ Iოიივ(ი;ბგ 4 
ოხიII0 Iითვი0 Iხ.ო XII ტიიტიძIL IL LსიძსიI, 1618, ?. 25; შღრ. 
Iი80015 M6სI5I CI05958IIს0) C7X80600-ხვ.ხვოსთ, Lსწძსი, 1614, ი. 214 

IXთV0Vთ/ი1161), ნ. 150 (წი უთძიჯიძ). 
ღავიმოწმებთ კანონარქისადმი მიძღენი იამპიკოს, რომლის ავტორიც 

წმ. თეოდორე სტუდიელია: 

„მეწინამძღვრედ მდგომი გალობათა ქნარისა 

დაე, გამოუჩნდე საფსალმუნედ უცხო მელოდიას, 
დროულად დარეკე სარეკელი, ვითარცა ჯერ არს, 

ხოლო აღძარი შენი ენა და ხემის მსგავსად მოიმარჯვე, 

ყოველჟამს ჯეროვნად თანაშემოიყვანე მუხლი, 

შეურყვნელი, კეთილხმოვანი, როგორც საკრავი, 
  

მუხლთმეტყველებს და ღმერთთან თანაშეწყობილ სიმწყობრეს არღვევს 

თავისი მცონარების გამო, ხმელისმჯამელობა ჰქონდეს ხუთი დღე და 

– მეტანია ორმოცდაათი. I56) თუკი იგი უქმად წევს მრეკალის მიერ 

ჟამისრეკვის შემდეგ და თავის წიგნებს არ მოიღვაწებს და წმინდანთა 

ხსენებებს არ გამოეძიებს, ხმელისმჭამელობდეს ორმოცდაათი დღე“ (შდრ. 

(55) C <თV6VთიXჯ00C, CV თIM62.20C CX1X02.0V/II, #თI #XIV C0Iს)6ხ0სCთთV LC 660 0X0X0ს9LთV 

8Iთ «VV თსX06 ით9%ს|I(თV 6MM6X%6), ნიი0დთ/6L%თ 7II600თC 6, M6XთV01თოC V. (56) 0 თაLხC 

ხთV თM6XCთC XთXLთX6LXთ! IM6XC CV C00თV +0ს თიIთVIMი0C, MთL XC 8(82.0სC თახის 

IV) ნXIII6X0CVII6V0C, XთL +თოXC IV6(თC +თCV 0+IთV IL ბინსVთV, ნიილდთ76(%თ VI60თ”C 

V" 5დ§ICI6იIსლი 50!165006050, C0010100160§ §ვიილ:ი0უყსთ წვხნსთ უაილიიიოსთძსტ 

1ს00!05185LC0Lსო ,40ტ60ძი(ვ II8CI060ს§ (00ი0I8, 5016CC18 L CI8060L5§ CIII6ი18სხსაყყი CL 

L3LXI5 C0ძIC,ხსვ, სსხსი ჯსII§ X8C18, CსI80%ჯ0 I, 8. II6ხ5 0, I0თხ5 Cღს8ILსვ, Iთ ძს0 

Mიისთიია:8 1830 4670803C იყს58თ 1387280LM088C 1CCI6518 II+0I6ისიLსI C1 IIIს§Lხ-890M%L, 

1L8II9L5, 1848, ჯ- 463. საკუთრივ მუხლმეტყველების ანუ სტიქოლოგიის შესახებ 

XX. L6ტ განმარტავს: „4სტიქოლოგია Iმუსლთმეტყველება)» – ბერძნული 

ტერმინი, რაც აღნიშნავს «ფსალმუნის მუხლობრივ გალობას», შდრ. 

2XIX02.0X6IV – „#4 CLI6CL 161 510010 «10 06896 (56 IX881თი 70+80 ხ7 V0 180», „4 

CI0§§8L/ 01 LIMIIXVIC8! 80ძ სცC0105:85L0C8! 16005, C0თიII0ძ 8იძ 4 .89ჭ0ძ ხ” II, C. 

Lტი, Lიიძძიოი, 1877, ჩ.384). კანონარქის შესახებ იხ. აგრეთვე შეშოთ, ტვ 38, სქ. 1. 

4 იხ. წინა სქოლიო.



კეთილად შეაწყვე საძმოს პირი, 

არა საამებლად, არა რისხვის ანთუ წუხილის გამოსაწვევად, 

არამედ = მართალი სიტყვითა და წესით, 

რომ ამგვარად გ'უულისხმისმყოფელმა ღვთისგან გვირგვინი მიიღო“! 

ქართული „დეკანოზი “ ცხადია, მომდინარეობს ბერძნული 86%XთV6C- 

იდან, რომლის საეკლესიო ფუნქცია? ბოლომღე ნათელი არ არის, თუმცა 

7 შდრ. შესაბამისი ბერძნული ტექსტი, რაც წარმოადგენს 12-მარცვლო- 

ვან იამბიკოს (სტრიქონები იამპიკოს ტავპეპად გამოყოფილია ცემურით: /): X% 
+აV XთV0CVთიჯიV”V – “რ.იXო/90C 6C+X0აX %% ჯიითC +თV თCIIთაCაV / V/თX+XL/C დთVი9! 

<0 IL65X0სი0/Iთდ C6V0· / CთXXI6C6 «თLით +0 CV2.0V, #თ9თC 860, / XILV6L 86 თის »9V 

7X20CCთთV CC XXIMX+00V დწითV, / 061 #06#6VI=CაC CV CXVXCV CთსV61CCთ7/CაV / C9V/Xს+0V, 

XCXXოX0V, ბი7CVის 6(CVV, / +0 IC თ=862.დრი++0C 6სის9|,თდV CL6IIთ- / CთCC01C VX0CVIთ 

XწთთIV თ6IიჯინთC, / სი #იხC X6იLV, სი ს9VIV % XსხთიC §6CLV, / თ2.X” წV 8L«თ(დ «დ 

X67დ XთI «დ +00XCდ: / XთVI6C /თი 610 +0ს 86ის XთI თის |(C6X». / CსLCC დიიVთV 

70წV 6X 860წ% 2.MIVე CL6დიC, (#0, 99, CიI. 1784 I-C). 

2 საერო გაგებით თ 86Xთ»ი( IV-V სს-ში ეწოდებოდა სასახლის დაბალი 

რანგის მოხელეებს (შდრ. წ9. იოანე ოქროპირი: „რამეთუ თუკი აქ ჰიპარ- 

რომლებიც მეფის გარეშემო არიან, – მათ შორის ეგრეთ წოდებულ დეკა- 

ნოსთა ადგილის მქონენი, – სასახლეში იმყოფებიან, მიუხედავად იმისა, 

რომ ესოდენი შუალედია ჰიპარქოსსა და დეკანოსს შორის, ბევრად მეტად 

იქნება ამგვარი რამ ზენა სასახლეში“ – სც: 6ი 6VIთა9თ «თI ბ სითიჯიC, MთI 

XCVX6C 01 X6იL CV ჩთთ IXნთ, Xთ! 01 თდიბით XთათC866თM<ნიი! XთI L6V +თV X6701|6VთV 

§6LCVთV <6X0V 6X6X0V+X6C, 6V <01C ჩთთIXL6(01C 61C%, XთIX0L <0C00ჯ0ს 6V=0C «06 IMCთის 

«ის ასჯთიXჯის XთI «05 §8XთV05· X0X.20) IIC27C0CV 6V #01C VVთ 8თთI2.6(01 «000 CCთ+თI, 

ჯთ,. 63, C0I. 108-109). აღნიშნული რანგი, ჩვეულებრივ, მეკარეობას გულისხ- 

მობდა, თუმცა „დეკანოსობა“ ითავსებდა შიკრიკის ფუნქციასაც, ზოგჯერ კი, 

პირიქით, თავის თავში ითავსებდა უფრო მაღალ რანგსაც, როგორსაც წარ- 

მოადგენდნენ „ლიქტორები“ (IICL0X65), იგივე „კვერთხისმპრობლები“ ანუ 

„რაბდუქოსები“ (ითჩაისნჯი!). სამხედრო ფუქციით „დეკანოსები“ დაბალი 

რანგის ოფიცრებს ეწოდებოდათ რომაულ ჯარში (ის. 19M6 CX#ი0Iძ IXICII003I” 

იჯ 8ა2ვისხსოთ, L-0ი3+10ძ ვ: სსთხვI0ი0 C8L9, 4. IL. #გ2ჩძგი, 4.-M. 121ხ0L V. 

L CX0იXIძ, 1991 ჯუ. 601). დეკანოსი იყო, აგრეთვე, გარდაცვლილთა გამპატი- 

ოსნებელი და დამსაფლავებელი (შდრ. L8ოჯრ, ჯ. 336: „დეკანოსი: ეკლესიის 

მუშაკი, რომელიც მარხავდა მიცვალებულს“ – #8XთV606: იხსIინ V0IX6CL 

ხი ხსXI6ძ LხC ძირმძ; მდრ. I. 2ხI5ნ0898-ის მითითება: ,დამ კრძალავი (ბ §6XთV6C1) 

– ,L იხდის იიL (ი ბ6XთVიCI“, I. 2ხ/-ხთვი, LIXIC 5/იიძტი ..., 5. 177). ტერმინი 

„დეკანოსი“, ამასთან, ასტროლოგიურ შინაარსსაც შეიცავდა და აღნიშნავდა 

„ხოდიაქოს ათი ხარისხის გამგებელს“ (შღრ. X#სიედI: „ბერძნული «დეკანოს»



განსხვავებით იმ გატეპინგან, რაც დეკანოზს სადღეისოღ საქართველოს 

ეკლესიაში აქვს, ბერძნულში (და, როგორც შემოთ ვნახეთ, ძველ 
ქართულშიც) უფრო გამოკვეთილი იყო მიხი სამონასტრო. დატვირთვა. 

„დეკანოსი = მონასტრებში იყო ის, ვინც მონაზონთა ათეულს 

მოთავეობდა“ (0090-8908 – 10 Mიიგვ(იLIა5, ძს! ძტიტთ Mი»ივის!ი, ... 

XI#C6CX2L, CI05§58IIს თ I00ძ186 61 I0MI086 13MI0I(3(09, L8.I5I5, IX. 56იისეძს§ 

1842, X. 852; შღრ. აგრეთვე: „დეკანოსები განდეგილები, სხვა 

ათი მონაზონის გამგებელნი“ – Xჯ6Lგიი! ... ხ6+2IL5 1ი იი თოვ8იძ იL 

L86ი 0Lხ0CL XC0ი0X§7), „დეკანოსი “ საკმაოდ გაურკვევლაღ იხსენიება თ081-ის 

"კურობევანში : „დეკანოსია, ვინც მღვდლებს მოუხმობს მათეულ 

გასამრ ჯსელოთა და საზღაურთა მიღებისკენ)“ ს (შდრ. ა 86XთV90, 

IVთ Xთ1.წ +ისC 1606 6ILC Xთ თაLთV 8IMთICIIთLთ, XთL XილთდნინIთIXთ2). 

დეკანი: ღვთაება, რომელიც გამგებლობს სოდიაქოს ათ ხარისსს“ C>I6CM 

ძიX800§ “ძCი8ი”, ძIVI0IC, იIX65!ძIიც 0VCI (6ა ძიი:6CCნ 01 (1ხ6C 20ძ18C, (6ა ძიტი:06C8 

ი Lხ6 270ძ13C, X, 8.1. Lს/იტი ,ცტ(780§ ჯი 1:ხტ III2VI0ძი, Iიძიდ/, 1991, ი.54). ას- 

ტრონიმიული შინაარსით 86%CV60C გვხვდება წმ. იოანე დამასკელის „გარდა- 

მოცემაში“ (თ. 21=II.7), რომლის შესატყვისადაც წმ. არსენ იყალთოელი 

იყენებს ტერმინ „ეზოსმოძღვარს“ (წმ. იოანე დამასკელი, გარდამოცემა, თპ. 

2000, ტვ: 95), ეს ტერმინი, როგორც ცნობილია, განეკუთვნებოდა სამეფო 

კარის მნიშვნელოვან მოხელეს, რომელსაც, ვახუშტი ბაგრატიონის თქმით, ება- 

რა „ყოველნი საგანგიონი, მეფისა ხარჯჯნი და წარსაგებელნი, წესნი და რიგნი 

დარბაზისა, მეფის ტაბლისა და სანოვაგისა, ანუ სხუათა“ (ქართლის ცხოვრება, 

წ. ყაუხჩიშვილის გამოც- ტ- 4, თბ., 1973, გვ. 22). 

7 196 CX0Iძ LICCIიძ8/ 01 8V289/Iსთ, დასას. პუბლიკაცია, ჯ. 601 

2 ჰXწჩვიინს§ Cთ08C LV X0/)0II0M §M6 IL6I8I6 CIვ80-ლ0-სთ, 5ძIხი 506Cხსიძვ, 

V60ი0IIL, 1730, ლ. 230 სწორედ ამ უწყებაზე დაყრდნობით აღნიშნავს 

ზხემოდამოწმებული „. 2სღსთვი: „ამასთანავე, მას (დეკანოსს|! ოდესღაც 

ჰქონდა მოვალეობა მღვდლებისთვის გადაეცა განაწესი მათი გასამ- 

რჯელოებისა და ანაზღაურებების შესახებ“ (შდრ. 2ს9101Cხ ხ3LL6 6L Cხტ- 

X0X215 ძ1C #ტსწივხი, ძლი CCI5სიხლდი ძI.6 40V6I5სინიი ვს 1იI6 867006 საძ CC- 

ხსხIიი ”»ს სხი:ხIიდლტი, ,. 2ჩI(§ნი8ი, IXIC 5ჯაიძრი, დასახ. შრომა, 8. 178. შღრ. 

ძილვისV§ .. §89C6+ძ0103 8ძV008( CIთ ვ3001XLსI5§8 §ს23 8CC-6ისსX §სიL, L. II10ისთთის 4. 

4. 485:10)I0V CC თთთო%ინ 4!%0I0ს, I, 49»VთI, 1948, თ. 117). შდრ. აგრეთვე, 

ღ. XX. ILIILII6ძ816-ას ტანმარტება: „%«დეკანოსი» ლ მეთვალყურე, რომელსაც 

ევალება სამღვდელოთა მოხმობა მათი კუთვნილის მისაღებად“ (შდრ. 

#ვXიVთC – ტი მიივIII0IX, მილი1ი(იძ (ი ვსთოიი (ხტ CIC I 10 CხC LICCCIი( 01 1ხ6IX 

ძსტყ, C6”-ი0§ ცი» (ხ6 50IV02-500L6 01! Lხ6 110ს/ 58500 Cხს+Cხ, MVILნ IX80515«M0ჰუ, 

M#ი1(2§9, ვოიძ C1035§58II, ხ) I. L. LILIიძვ8Iი, Lიეძიი, 8ძIეხსჯჩ, 1863, ი. 297).



არანაკლებ პუნდოვანია ის ტანაწესიც, რაც, შემორესთან ერთად, 

დამოწმებუ ბპ ულია CIL6(90L-ის მიე რ: „დეკანოსი გან უწესებს მღვდლებს 

მათ შემდგომ გასამრეგელოებს“ (შღრ. ბ 86XთV0C...IთCC61>0სC1606LC წV 

XCIC 60X0|L6V01C თ0XCIV 6(IMXთICIIთთL!). გეორგიოს კრღდინოს კუროპალატის 

(XV ს) ავტორობით ცხოპილ უაღრესად ინფორმატიულ ნაშრომში: 

„კონს ზანზჭინოპოლი46 რახაბლი“ს შოშსახბურჟთა და დიდი უჯლეიიი! 

ძხახურეპბათა შენახეპ“ (შღრ. IIნი! 1თდV თდთდ!MXIთ2IთV 100 IIთ.თII0ს 

XთVთILთVXIIV0სLC2.6თC Xთ! XCV 0დთ!MIთV XIIC II67თX)C სXXCL)CIთC – «106 

C#ჩწთვIხს§ L8186I C0ა5(80('შიილიIILვიI C( ძი CX6წCI§5 Mგ9886 ICC165186) 

„დეკანოზი“ წარმოდგენილია „მარცხენა მწყობრის“ ოცდასამ საეკლესიო 

მსახურს შორის რიგით მეცხრამეტეღდ (კუბუკლესიოსის? შემდეგ და 

ლამპადარიოსთა წინ)”. კონსტანსტინე პორფიროგენეტი (905-959 წწ.) 

ასხენებს „პატრიარქის დეკანოხებს“ (01 68XთV0! «0წ #თ=ი!თიჯ0ის)“. 

სამოგადღოდ, ძნელი სათქმელია, თუ რამდენად ფარავს ქართული 

„დეკანოზი“ შემოსსენებული ბერძნული „ეკლეზიარქის“ მნიშვნელობას, 

თუმცა ის კი აშკარაა, რომ თვით ბერძნული §895X0V66 ღა 68MX2ითსCიXIC 
ერთიმეორისგან მნიშვნელოვნად განსხვავებულია. 

ჟურადღებამისდაქცევია ისიც, რომ „ეკლესიარქთან““ ერთად 

ზოგყერ თავს იჩენს ტერმინი „პარ-ეკელსიარქი“ («თი-8%XLუთძიჯ თ, 

რომლის ფუნქციების შესახებაც ინფორმაციას ვპოულობთ თეოფილაქტე 

სუცესდიაკონის მირველ ჰომილიაში: „ვამბობთ ჩვენ პარ-ეკლესიარქს, 

ანუ (იმას, ვისაც ევალება), რომ მოაწესრიგოს ტაძარი, ყველა 

კანდელი და კერეონი, და განაგოს ეკლესიის ყველა სხვა კეთილ- 
მშვენობა“ (>X6/0(L6V IIII6IC Xთი06%X2ითCიჯიV, M/0სV Vთ დIX0Xთ2.ფ «CV 

VთიV, «0 C0XCთVIო XთC XCV8IMXXთC %CთIს Lთ Xოი1თ, თ. XთთთV CXIაV 60X06X61 
თV +9MC 6XMXოCLIთC Vთ MთMუ?). 

7 C0ძIი! CVI0ი068I13(8C ძი 0ჩნCI8სხს§ 0318: C005(8აწიილიIML8ვოი! CL ძი 0#6CIV5 

ლვყივტ 0CC16518C სხ6I |C0Iას§ §ლ0010-სი ჩI9(0186 37/289%103C), 0X ILC008601086 

ჰოლთვისიI§ა 86-LL6ო, 80ი0ი82C, 1839, ი. 160. LC. 176, C0I. 174. 

2 კუბუკლესიოსის შესახებ იხ. დანართი V. 

3 C0ძIი! CსX00313186 ძი 0MნთIვ3სხს5 ი8I8LI C005:30(10000IM891 ... ი. 117. თუმ- 

ცა M ნუსხაში უჯერ დეკანოსია, შემდეგ კი – კუბუკლესიოსი ()XხIძ.). 

4 Cიო9%ვიLი! სწიფუიხ)0ყწ60ი!MI (000131015 ძრ 06>0000I5§ 8ხს18ტ 8V280C080, 

Cთ9.ვილტ 0: L3M080, 6 IIიი6ო5I006 I0. I8C. ILCI§LI, |(Cი.Xს§5 §Cო010ლ-სIო ხ1I510ო186 

ჰ87280V008C), VიIსორი I, 800086, 1829, იჯ. 806. 

5 IM. 2ჩI§ნთვ8ი, LXI6 5ჯუ0ძიი, დასახ. შრომა, §. 166, I. 2. 

თ-“-%



ეკლესნიარქინა და პარეკლესიარქის ურთაიერთმიმართებას ეხება 

თანამედროვე ბერძნული ლატერატურისერთ-ერთი მესაფუძვლის ადამანტიოს 

(# 1166”) ლექსების მისგანვე გამოცემული ორწგნეღის? II წიგნის 
მესამოცე სტრიქონზე, სადაც ნახსენებია „პარაკლესიარქი“ («თითXXოთL- 

თიXი) ანუ იტივე „პარეკლეზიარქი“. სსენებული სქოლიასტი ტანმარტავს: 

„«პარაკლესიარქი». დაწერე L=წაიკითხე, ე: ჭ.) «პარეკლესიარქი». 

ეკლესიარქი ესაა საეკლესიო თანამდებობა, რამაც პატრიარქებისა 

და მიტროპოლიტების გარემოცვიდან გადაინაცვლა მონას- 

ტრებში. მის ხელქვეითს ანუ მის წარმომადგენელს ეწოდება 
«პარეკლესიარქი». ეკლესიარქის დაქვემდებარებაში იყვნენ მნათე 

ეკლესიარქი და პარეკლესიარქი დედები “ (შდრ. ჯთითLM2.ო თ1თიჯXიC. 

Lიძდ8 IIთი6CXXოით!IთიჯიC: "ტ6(თIთ წCCითLთთXLX0V, LX 0X010V 6X60თ- 

C6V თX0 «XC თას1.თC LCIV IIთX0!თიჯCV MXთL M»+00X02.თV §1C Iთ MC0Vთ- 
CILMისთ, 0 XMXXXსოთთიჯილ. C სX თა10V, 10X0-)იი+)C თაჯის, თCV0IIV66+20 

IIთი6MXXოთICთიჯ). VX0 L0V 00C.ითIძიჯიV ICთV 0 #თVCIXთXIIC MთL 0 
რ.თმთთ+ოაC, IX0სV 0 VVთ/VთთX1C (16C:6ს»). IC თ6:C/IთოLთ 61C6XC 060MCთV, 
MთI 6LC «თV Iთ1.0/0თLთV LX MC0VთლI1ი!თ' 6(XXV X” 6«6IVთI VMXXXოთIთი- 
XთთთV XთI IIთინCXXაCთIთCიჯთითV, “რ»თXIთ, I, 1828, V IIთი!თ!იLC, თ. 
233). სსენებული თეოღორე პროდრომოსი მესამე აღგილს განუწესებს 
ეკლესიარქს (წინამპლვრისა და იკონომოსის შემდეგ), ამპოპს რა: „და 
ამათ შემდეგ მიდის შესამედ ეკლესიარქი“ – VM-თ! II6Iთ +0ს10% 

7 პტობოპროდრომოსი ითარგ მხეპა როგორც „გლაბაკ-წინამორბედი“ 

2 აღნიშნული ორწიგნედი ეძღვნეპა იმპერატორ მანუელ კრომნენს 

(1118-1180 წწ-)- 

3 შესაპაშისი პერძნული მIთჩთთXIC სწორედ „მკითხველს “ ნიშნავს (შღრ. 

ბIთჩთთსთ - «კითხვა»; შღრ. სკარლატოსის განმარტება: სXთVCIVC6CXI§ 
(«წამ კითხველი»| - 8Iთ8თCთ+MC, #65IX0CV »IC 17.27VIXIC I-თთთ)C ლა#X0 

2Xთ0/.თ”ის 4. X06 3VთVლის, II, XV /440/VთIC, 1842, §. 1449. 

მონასტერში, დამატებით გვიდასტურებს «ეკლესიარქისა» და «დეკანოზის» 

ტერმინოლოგიურ თანხვდომას, ვინაიდან როგორც ზემოდამოწმებულ ნი- 

მუშებში ვნახეთ, ძველი ქართული ტერმინი «დეკანოზი» კანონზომიერად 

გამოყენებოდა ქალი მონაზონის მიმართაც. 

თ->C>



8იX6Lთ1 <01X0V 0 6MX>აოთ16იXMC (IL.I20, ღასაბ. პუბლ. თ. 19). აღნიშნულ 

სტრიქონთან დაკა ვშირეპით ა». კორაისი შენიშნავს: „წინამძღვრის 

მესამედ. ე კლესიარ ქი“ (შღრ. II6XICV >0V LL/0C0II6VCV XCთI ICV CXILXC0CVCIILCV 

60X6%თL 1) CLX6XX6X01 «იLIL0C 0 0XX2>ოთთიჯიC, დასახ. შრომა, C. 246). 

„ეკლესიარქის“ თანამდებობა არაიშვიათად მრავალი სხვა მსასურებითი 

ფუნქციის შემთავსებელიც იყო. მაგალითაღ, იგი საბანელ ჭურჭელს 

განუმზაღებდა მღვღელს (§/IC 7.65%თV)C 20წ VIXXII00C 60905XLთ06(CI)C Xთ0თ 

ჯის 89X2)თძთიჯის”). ამასთან, ნაწი ლობრივ ითქვა და კვლავ აღვნიშნავთ, 

რომ ეკლესიარქის მოვალეობას შეადგენდა მოგადად ფოველმხრივი ზრფნვა 

ტაძრის მოვლაზე (7) LX0ს Vთ0ს 6XIII67.6:0?). 

საგულისხმოა, რომ ცალკეულ შემთხვევებში ლიტურტიკული წყაროები 

ეკლესიარქს აშკარად აიგივებს კანონარქთან ანუ „გალოპათმთავართან““. 

მაგალითად, ქ: ანტონიადესი ჟონსტანტინოპოლის ეკლენიის ტიპიკონშე 

დართულ სქოლიოში მიუთითებს: 

„მწ ყობრისაგანთაგან ერთ-ერთი არის ეკლესიარქი ანუ 

ტიპიკარი ანუ სწორედ ის, ვინც ამჟამად ითქმის კანონარქად 

(ღრ. 6LC 8 +CთV «0პ0 X0000 თC 6XMXსოთ1CთიჯიC 1| -სXIXთი10C, 1 თაL0 0010, 

8 XთI VსV 2წიროთ, XთV0VCთიჯიC“). 

თაყვანი (ცემის გალობას: „მოვედით, თაყუანის-ვსცეთ“ (61I2Xთ თიჯნXჯთ! 

0 მითოათძთიჯ)C 46016 #00თXVVIIთთ/!6V). საშოგადოდ, ეკლესნიარქი, 

მსგავსად კანონარქისა, მნიშვნელოვანწი ლად ტანსაშღვრავდა საეკლესიო 

გალობის მართებულად წარმართვას. მას მიცემული ჰქონდა სრული 

უფლებამოსილება იმისა, რომ „წინაგანემზადებინა სამღვდელო 

გალობის (განგება) ტიპიკონის კანონისა და წესის შესაბამისად, 

რათა ადგილი არ ჰქონოდა გაუკუღმართებებს, ცთომილებებს 

4 17. 2ხI-ხთვი, იქვე, §. 167, შხ. 1. 

2 IხIძ. ი. 4. 

3 ამ ორი ტერმინის ქვეშ მოაზრებული საეკლესიო უფლება-მოვალეობების 

თანხვდომას ისიც ადასტურებს, რომ ორივე მათგანი, როგორც აღვნიშნავდით, 

ძველ ქართულად გადმოიცემოდა ტერმინით „დეკანოზი“ (ის. ნიმუშეპი შემოთ). 

4 /». 2ხI§ხთვი, XXI6 5)უ0ძრტი, დასახ. შრომა, §. 166, ი. 4. 

5 IხIძ. §, 167, უ. 4. შდრ. ლათ.: C 83:80) LCC106186 XI60ლ081908 L6CIL8L: V 6016 

8ძიLX6=V03, C(708LX, ჯ. 161. 

 



და შეყოვნებებს სამღვდელო ლოცვის ჟამს“ (წXთი #00850969 

(ბ 8-2ოთIთძიეო +> 595 1ნითC %აIVთაიIთC, Xთ.:თ LხV XთCVVVთ XთI IV 

«აX0V 205 I სXIX05, LVთ III თსMჩთ(IVთთ XთითI”სXIთI, Xთ0ს MთL XთCI10:8(თ% 

თ "რიდ +MC 16066 #ი0თ6ა)!C). ამ კუთხით ეკლესიარქის უფლეპები 

L) ღე ად დიდი იყო, რომ მას შეეძლო ერთპიროვნულად ტადაეწყვიტა, 

თუ როდის ეგალოპათ მენაიონის („თვეთა“ წიგნის) ეა თუ იხ კანონი 

(ცხრა „ტალობისგან“ ანუ „ოდისგან“ შემღგარი სრული საგალობელი), 

რასაც ძველქართულად „გალობანი ეწოდებოდა (ხსენებული „კანონის 

თითოეული „გალობა“ ანუ „ოდა“, თავის მხრივ, შეიცავდა სამ- 

ოთხ სტროფს ანუ, ძველქართულად, „დასდებელს“) (შდრ. „ხოლო 

შენაიონის L«თვენის») კანონებს ვგალობთ, როდესაც სათნო–- 

უჩნს ეკლესიარქს“ – 7I0XC 66 «თV6Vისლ >0წ (IIVთIის ... V/თ2.#0|L6V, 6LთV 

60%61 «თ 6X%XXMსCაCიუქ))?, ასევე, როგორც „მარხვათა“ (ტრიოდიონის) 

ტიპიკონფრი შენიშვნა გვამცნებს, „მართებს ეკლესიარქს, ზედმიწევნით 

თვალყური მიადევნოს იმასაც, რომ სერობის განტევებისას ჯერ 

კიდევ დღე იყოს“ (#61 66 «CV 8XMXXიCIთიXVV XCთI 10010 C«0X§LIV თX01ჩრC, 

IVთ 6+თV +თ თXC666VCVთ თX62.სთLV, 0XთიX6LV თXIIXIV 1II60თC3). 
  

1 IხIძ. ი. 8. (შღრ. 61 V3CხL 0ხ01I ძ1I6 Vილი ძხნთ XICჩ6იXვიიი V0IC6§CხII6ხტიარტ 

ტხხვIნსით ძტI II+იხციილლავტიილტ სიძ ძი ჯXგიიო)ვლხტო I 2ლ032CI(6-, §. 167). 

2 I”. 2ხI§სოვოი, იქვე, §. 167, ო. 6. 

3 IხIძ. ი. 6. ეგევე განჩინებაა ეკლესიარქთან დაკავშირებით ჩაჰაწმინდინს 

ტიპიკონშიც: მიჰყვებიან წმინდა საბს ლავრის ტიპიკონის ჩვენებას: 

«მართებს ეკლესიარქს, სედმიწევნით თვალყური მიადევნოს იმასაც, რომ 

სერობის განტევებისას ჯერ კიდევ დღე იყოს, ე· ი. – შეღამებამდე“ 
(შდრ. _9X0200ს96VV06 =MV 0X60661 106 CსXIX0ს LVC #0C500C. «ის C/(ის 2:თჩ8თ.· 

«ტი 86 1აV 8MXLოთრიჯV XთI L00+0 0X0XCIV თ0X0LჩრC, IVთ, თ+თV LC თCX0661XVთ 

თX0?#%6CაCLV, სXCიXი XXIV ის წითC, თMMIMV I060თC II70სV #00 #«0ს თსV0V/Iღ0XXCXII0Cა», 

X6დ. 31, აბ. 410VVსCთI0C #VთI0#IXICI2I1C, 4M4 MMMMI2,812; 4110 10M M4L4XIX10 

4სXIM4M4XნI79 თI.ე 410, “რ9წVთს 2011, ხLი0:/წVVფიხი!6.2/0სI10053/ 
თხიხ/იჩLVი/4589-80/-ძი; შღრ. სერობის განტევების შემორე ტანაწვსის სლავურ 

თარგმანშე II. M380861098-ის შენიშვნა: 0 306M#68# 008598919 II0869601« 88 1-# 

86XნXხ 36X9X3-0 I00X8 CX83890: «0IX8 008696014 0X0IXVXI310XL 6LII8M 389M6XIჯX 

M8C 60696 X06XX6C 60M08X8». II0C 099691 CL I0C69566XMMX X6MCI0CMX, IIნ 370 

Mნ0CX0 83/0X%6C80: სXCთ0X61V თXII=V 1II160თC ი /0სV #00 «0ს C0V0VIთღCII0ს, CIნV088M0 

6LI I606860XV X8%X: 61MI9 696 I8I0 CVი0 ნ95L..., M. M89080708X. 8 # 880» ი98- 

88980ს 1838 XV 8 M468X9V6C8, XXი0I88 ს «110868869 LX 83,890 18006LI1# C838X6IX> 

0»ყტუ», 3L 0XC0L0CML 060680», 1884, 9301» XXXIII, C. 297). 

0



20-_-_____-__ 
მოღვაწის ეკლესიარქად დადგინება. მიქაელ ატალიატისის (XI ს.) „წე"- 

განგებაშა” ანუ „დიატაქნინ>“ ვკითხულობო: „მე  განვაწესე და 
დავადგინე მონაზონი ანტონი ეკლესიარქად როგორ ( ეკლეს იის 

სამონაზვნო, წეს-კანონთა მცოდნე და მათი მომწესრიგებელი“ 

(შდრ. ბთ 6Lთ6თ #0V0X6CV 'გVLთVI0V XთI «6LსXCაXთ 8MXMXI0C160XMV, 0)C 

ი166-თ L0ს6 M#0Vთ)IX0VსC =6X09C IC 6MMXოთIთC XთI 05ა0IICიVXთ თადიშსC?). 

აღვნიშნავთ იმასაც, რომ არსებობს წოდეჭა დიდი ეკლესიარქი, 

როგორიცაა, მაგალითად, ეკლესიარქი კონსტანტინოპოლის დიდი ეკლესიისა 

(შდრ ხ6XთC 6MMXოლთ1:რიჯიC +MC M67რ6XMC «0პ XიLთიაის 68MM2შ7თ(თი, 

MისთძთთთაIXCთ X00VIXთ, IX-X, “440/VთI, თ. 91). 

საყურადღებოა იხიც, რომ ეკლესზიარქად ხელთდასხმის ანუ ქიროტონიის 

წეხ-განგეჭა იგივეა, რაც ხელთდასხმა მონასტრის წინამძღვრისა და 

კელარისა? (შღრ. IVC6IC 7V0II6Vი 6XL X6ხი0ლ+CVIდ 8LLი0VV II0CX6L0(C6L 

ნული თთიჯია, ი CIXCVCMის MCV«C, 1) 6XXთი%%0%, 0ჯ07.0/10V X0 M164/თ, 

#;V 85V6XV, 1820, თ. 177). 

ამრიგად, შემოთქმული ცხაღყოფს, რომ ტერმინი ეკლესიარქი აღნიშ- 
ნავდა შოგადად „ტაძრის გამგებელს“ ანუ პირს, ვა-ნც შედამხედველობდა 

მღვდელმსახურების პროცესს, პასუხისმგებელი იჟო სამონასტრო წწს- 
განგების უცთომლად დაცვაზე, უვლიდა ტაძარს ღა აგვარებდა სამეფრნეო 

საქმეებს. ეს ნიშნავს, რომ ეკლესიარქის უფლებამოვალეობანი მოიცავდა 
საეკლესიო მოღვაწეობის თითქმის ყველა სფეროს. აჭ ტერმინის ქართულ 

შესატყვისად, როგორც ვნახეთ, გამოიყენებოდა „დეკანოზი“ (იშვიათად – 
„ეკლესიისა მნე“), ანდა ნარჩუნღებოდა თავად ბერძნული „ეკლესიარსი“. 

1 #M6თთ!თVIXI) .8I82:097თ, ს8>ლთთII . M. >თ9თ, 719900. 4, 3სCთVXIVთ 
“4V6X601თ, »V 85V6IIC, 1872, თ. 32. 

2 ტერმინი „კელარი“, რაც საკმაოდ ხშირია ძველ ქართულ ტექსტებ- 

ში, იგივეა, რაც ბერძნული X87XC010C//MX6X2თი0%LVC (ლათ. 0C0I18X194; შღრ. საბა: 

„«კელარი» ბერძულია, მეკუჭნავეს ჰქვიან“). ამ ტერმინით აღინიშნებო- 

და ეკლესიის მნე ანუ ის პირი, ვისაც ებარა მონასტრის სამეურნეო–-ეკო- 

ნომიკური და საოსტიგნო გამგებლობა (შდრ. „მოუწოდა მამამან მიქაელ 

კელარსა და პრქუა, რადთა მზა-ყოს სერი“, „ცბხორებალ სერაპიონ მარშმელისაი“, 

ძქალძ, I ტვ: 336; »უკუეთ“უ ზეთი აკლდის, კელარი დაიუბნის და ამცნის 

განმართებაი, „ცხორებაი იოანესი და ეფთრვმესი“, ძქალძ, IL გვ. 74: »„კელართადა 

ებრძანა, რა9%თა ერისგანთა იგინი ისტუმრებდენ“, მმმ! ტვ· 83; „აპოთიკი 

იკონომოსსა თანა და მამასახლისსა“ > "ქვე: 84, ღა ა. ა). 

 



დანართი II 

დავიმოწმებთ ქართლის გაქრისტიანების შესახებ თეოღორიტე 
კვირელის უწყების ბერძნულ ტექსტს: 

'IVგრV II6V 009V 0 რიის|)!წVC0C #იხC 960IVCC(თV 6/6V/6+0 X0877/6C. 
”Iჩოითლ 66 Xთ+ბ =აV თა+X6V X06V0V /სVი ბ0ისთ2C%X0C #ილC +IIV თ2.#96LთV 
666Vთ7MCწ6V. თს+ი თი #ი0ითნსXწ |IICV 6X0720 ზIიV6XCL, ნსVო 6 VV თა, 
XთL თჯაითა|IVI) I|LIთღXთII) CთMX0C XIს 10წ მთჯCბის #Mთ97)XMXCთIL6V0C, ჯისდიV 

68 თXითV XVV VოMC+6IთV 6V6IსLხ6V. 00%0C 0 X6V0C +თV თX0CX02.IMCსV თ:Xწ 
IML6+თC668თX6 Xთი01CთILთLCთაV. 6X6(6%) 7თი 01 8თ0ჩთილ01+IC 1თL0IXVC CMXთVICCVI6C 

ბაო CIIIოსC 6(რ9თლIV თიილ0თLX0CVVIX6§C X00C თ2.XI2.0%სC დიILთV, MXთL Xთით 

+თV 16.) V6V0CMM6LთV XთI XVIC თიით0CXLთC თXთ1.2.თ/6VIთV IL თCV9თV6LV 

«MC ს78(თC 1CV +06X0V, თდIX616 «LC XსVი Lი0C =MV თ6VX0XIV0V V9ი0ითX0V 

XთI8(0V თილითთ+0სწV ხX0სCთთ XთI IIთ96VV «0 X0თXL60V თVIXIჩ0700თთ. I) 86 

-0%0 თმისთთ XთI §LC IV 6სVMV MთIთXXVთთთ, IM6L6ს6 L6V LთV 61.თV 
ბოისი/6V V60თCთ! Xთ! 2?0Cთ! +XV V6C0V· 0 86 IIV IMX6+6LთV 86CთIL–V0C 

Xთი06CX6 «IV ს/6(თV. 6V266986V I) 9თსსთთ(თ ჯსVი X0Xს9002.10C /670V6V. 

0586 700 XV 209 ჩთთ1I2.6იაC 0I)6ხს/თ ჯ0 7676VMII6V0V 8162.თ96, #თითს+IXთ 
§6 თაILIV II6L6XCIIVთ<+ლ0· სX6 +XIV0C 700 XMთI თსI) XCთX.6X0ს XთIXC(X610 
Xთ9-ისC. 1) 86 II6<Cი(დ X6X07IსწVუ დი0VIMIIთII LIC ჩთCთI>60C LV თით 0სX 

6866თX0· თX. სX6 +წMC X06(თC §M6IVი ჩLთხ0ს6Vი «იMV მთთ.IXCIV თ6(თV 61C 
V0წV 7?თჩ85LV 08% 962 იC6V, 01.2.” თხ2ი X00C XIV 800სCთ2.Cა10V 8600თII6V. წ) 86 
XXIV 6XL XMC 60+5X0სC 6სVIMC თაXLIIV XთL0CXXIVთთთ დთი|ICX0V თ2.66(CთXCV 
X00C6VIMIV0X6 LC XCთ96: > Xი0თ6სXIV. წ) ბ ჩთთIXLC MC 960თX6:თC 

სIC96V Xი00თ06%6|ILL6V CV 6V6I)1CL6V თ616MXLი10V, XისთCV Xთ! თი7ს00V XთL 

X-ოთVთC XთI თსX6X6VთC XთI 6Cთ IIC ჩთლიXVCIC §CL ბიით დ!X0+LთC. I) 

56 96:თ 7სVი %0%LთV წდუ სო §61C9თ!, სC7თV 66 ი/6IC9თ! |LIC9CV >იV 
+M6 6სC0686(თC 6#CVთთLV· XთL #ი0Cთ6დ60ი6V, თC 6V=V, თ 951თ XთI660ILთ0+თ, 

Xთ! 9810V თV6/610თ! Xთი6)V/ს6 V6ბაV +თ C6CთოX6+L Xი1C0C+I0). LX0CსVVCIV CX6Vი 

თM«00C0თთთ MXთ+6Xთჩ6 I ჩთთ(.6:თ. XთI XთითსIIXთ სM6CV 66CXXI)C6 +XCV 

ბსტხა/თ «დ თსVI6სდ +MC 96ი00X6(თC. 6LCთ «00 960% «MC თIXIIთ2-თC0ს >XV 
ზასVთIILV C8/2.0ს MXთL Xთ06Xთ1.6L L0010V II6VCV 6166Vთ! 96CV XთI V6'აV თაLCდ 

Xთ=ათიXნსთოთთ! Xთ! თXთV 61LC IIIV C0010ს 960თ"X6(თV II6LთC9C6LVთ! 10 69V0C. 

ბ 86 40 სI6V 6L «IV ბ/I66სXთ 9თაII0 76V6VიII6VCV 60დMIL61, CV 86 V60V 0C0X 

99526 860(თთ9თL. M2.რ/ის 86 8:6X96VL9C X06Vი0ს, თა»ხC IM6V 6IC 9MითV 

თ-“%



გ§M.96V, 6 86 დსVV9ითX0C თსXCV 66C7X6%/)C MთLC «CV IIთხ2.0V 69 ი6სთ8. 

ხტდიC 7თი თაLთ 66თXIVიC #ი0CX6CთბV 0სX 6Iთ Xნით!ნით ჯილიჩმთLV/6!V. 

XთL 01 I6V CსV9იი0660VX6C IC XXXVი9C თსVMI9თC თXM7თალV, 00%0C 86 

L6V0CC თაი1უდ9ი6VX +0LC LIC თიითთ!თC 6X6პM9» ბ6CM01C. წV XX0ი0(დთ 86 

0V XტიიV 606 »IC თთ'=ოილი!თ-. 609%სC /თ0ი § V0CVV XIV თX6(96LთV 7თჩბაV 

XთI 16V +წMC თხIთ2რ06Xის 960V Xთ2.6თთC ნI«Cისი0V, თი22ათჯი «08 C6დის. 

XთL +V თ6Lჯთთ+0V 6X6IVიVV XთXთ.თჩ8ბV ბ0ისთXCთX0CV, X#თი06Xთ2.6L 861CთL 

IC 01%X0860|IთC %0 თ) ILთ. 0 66 10V 86თ62.6M» «IC თ0XIC6XX0CVIMXMC თ0დ(თC 

ნს XX7CCთC XCთI Lთს+%IV 9CI600:C6 Xთი01L0C 00C+6 «0V 9610V 8Iთ/0თV/თI V6თV. XთL 

7 IMVCV მ1რ/ითდხV, 01 8C თ0ს116V <6 XთI თCX0860%სV. 6X6(6% 66 8L82.6C9» +0 

01«066/იILთ თ) 6 ბი0დი0C 6X6§697 XთI M6VთV 66610 «CV 1606CV, 6008 MთI 

#00L0ს X6ი0V ი 9თას|I!თთ(თ 7სVIM. CX6I06 /თი0 «+0V «=0ს 69V0სC II700I16V0CV 

#00C «CV LCთIIთIთV Xი6Cჩ-ისCთC9თ! ჩთთI26თ XთL თIIთთთ9თ! X6Iდ9VMVთI 

თდ!თL 616თCXთX0V 60C6ჩ6(თლ. 0 II6V 05V 86CCII6V0C =9V 610IგოთLV #«0%C 

X080Cჩ6სთი|6VისC 666X6IIV/ნV- ბ 66 ჩთთI6სC, IC თILMთნთC +იMV თ!2(თV 

სთ9თV (IთVCIთVIIV0C 85 MV ი IMC 6პ00C6ჩ6(თC 96იI'6-თ+0C 6ითთ+XM09), 

დს9-იდილCაVIIC IICV XთIIXCთX2XC +0სC #ი06Cჩ5LC )C(0.თ6V, CVბით 86 XLC+X6L XთL 

თსV6თნ! XთI ჩIდ X0CIL0CVII§VCV XთI «IC თ0XL6ითCთVVიC XCICთIICV0V X90ს%თ 

თ 689V61 -იC 9607VCთ(თC 8686X6IIV/6 IL6+თ ზთრითV 6+L IIთ>LCთXთ 7X6(CIXCთაV”. 

პარალელისთვის დავიმოწმებთ ინგლისურ თარტმანს: 

სIIXMMნXII§ V2§ (ნ თ6გივ 0 იითოსი1-გ0იი Lხ6 L0C0VI6ძიე6 

ი” C0ძ 10 Iიძ18. Iხ6:1გ, 3ხ0VL 1ხ6 §8თ6C (1IიC, V25 L8)სიხL L66 V2» იL LLVLხ 

ხV 2 Cმ80LIV6 Vითგი, 5ხ6 ძიVი16ძ ხ6+5CIM (0 0I2წ»CX: §66 2110V6ძ ხ06+561L 

90 ხ6LL6I ხიძ Lხგი 2 §8CX §იLCმძ სიიი 1ხ6 ყჯისიძ, გიძ გმილიყი10ძ #35(C 

ხიL ხ1იხტია( 6ო)იVI06ი%. Lხ15 2053:61ILV V2§53 LICVმIძტძ ხV ლთIL§ 510112 (0 

Lხ0§6 0L 1ხ6 2003016ვ. LIხ6 ხგIხ2Iგ0§, Vხ0 VCIC 1000I8იL 0L »006ძ1C10C6, 

V06L6 2CC0)ს510=00ძ, Vხ6ი 2LLმCX6ძ ხწV ძ15685C, L0 VI5IL 6გ8Cხ 0(ხ0X, 1ი 0Iძ6L 

(10 85 (5056 Vჩხი ჯხმძ §VV6Cჯ0ძ 1» 3 §1-თ1I18L V2V ხV Vხ2L თტმი§ 1ხიწ» ხმძ 

ხბიი CVIL6ძ; 10 მ8Cლ0Lძგოი6 VILხ Lხ1§ Cიყვ(ით, 8 08მLIV6 VიIიგი Vხი ხმძ 8 

81CL CხIIძ, X6068IX0ძ (0 Lხ18§ მძიიIგხ16 #6L8216, L0 60ძVIC 1 §ი56 XიCV იჯ 

მ0V C)სXIXC L0L Lხ6C ძ:56256. LIხC 18LLCL 100M Lხ6 CLIIძ, სI208ძ X სიითი ხ6L 

1 1X2C0.ო2იხIაიხჩიე CსIXIი-ხტი 5CხII/191CII0I ძი I51608 IXL61 7ვხ;ჩხსიძიI10, 

Iსი.ვსვიტყიხიი V00 ძი XV0ხ60V316--C0თი)155I00 II6L ტი!ლთ. IL>6V55190ჩC20 

„4IL8ძიო!ტ IX)6L VVII9§6უ:ლხჩ8#X60, 1ხი0ძი10L Iს სისიოვყვივის!იხჯი, L6I02I1C 1911, §. 

74-76. მდრ. თ. ბრეგაძის მითითებული ტამოც. ტვ. 4-8. 

 



ხიძ, 8იძ იIმწ706ძ (ხ2L IL თ1იხL ხ6 ხივ1იძ. IIიL ვყსიისC800ი V288 ხC81ძ, 
მიძ (ხ#ტ ძ1568256 V85 IC000V6ძ., 1 ხ13ვ 6XLLგიIძIიგლ/ V0I8ი ხლილდ იხ18106ძ 
8:62L CCICხILI1C; 8იძ 1ხ6 ძსტ6ი, Vხ0 V285 5სM6IIიწ წი» 8 §C6VCI6 ძIვC356, 
ტხიგIIიყ 01 ხ6L ხV L6ლ00XL, 36იL (0 ხ6ჯ. 1ხ6 ივ0LIV6 ხიIძ ხ6X5CII 19 V6IV 
10V 650იგშიი, მიძ Vის1ძ 00% 800021 (ხ6 IიVIL8V0ი 0” 1ხტ იყიიი, 8ა: 
ხ0იL I მ)ლ5LV, 10 ხ6+X მიXI66/ (0 0ხ%ვ10 I6CII6/ ით 3სწCIიდ, LხI6V 831ძ6 
ხ6IL L0Vმ1 ძ1იი1C/, 80იძ V6ი( ხ6+5CII L0 §66L LხC Cმ0LIVC Vი0თგი. 16 18116+ 
Xმძი 1ხ6 ძსტტი IIC ძიVი სილი ხ6I ხმძ, ვიძ მიჯII6ძ (0 501 ძI5ტ336 (ხC 

CწნიგიI0ს§ LCI6ძV 0L იILმV/6I. Iხ6 ძსი6ი XVმ8§ ხივ1Cძ, 8იძ 0#MCI6ძ 83 

XCV8Iძ§ #0L 80 10 00IL280L 8 §6IV10C, ხ0Iძ, 51IVCL, ყ2IC06015, 801169, მიძ 

§0სCჩ CII§ 35 I0V2I =V001წC6იC6 ლ0სIძ ხივ(იV. Xხ6 ხის Vითვი (01ძ ხ0:, 

Lხ21 §ხ6C ძIძ ი0% V8იL 3იV 01 (ხ0656 L6ი0=თ 060003, მ0ძ 1ხ29( (ხ6 9+C3(63L 

XCV2მ2Iძ 506 ძი5IICძ V23 (0 168ძ ხ061 (0 Lხ6 Lი0VI6ძიC 0 LI6CICI0ს. 5ხტ 

Lხტი თ66XIV CXი12100ძ (Lხ6 LXIVIიC ძიიILIIიტვ, მ0იძ 6ჯხიIX(იძ ხ6X L0 6X6CL 8 

CხსXCხ 1ი ხიიისX 01 CხII5( Vხი ხვძ ხტე10ძ ხი. 1ხტ ძსტტი (ხტი L6ხსIიტ6ძ 

(10 Lხ6 სმ18ლ6, გიძ 06XCIL6ძ (ხ6 ვძოILგC0იი 0 ხიL C00301IL, ხ7 IL6IგV2ი 

10 ხ1იი 166 თI2Cს10V§ 20ძ6 0# ხ6I CVსIC; გიძ 1C6ძ ხIი (0 ვიLიიVICძყტ 

(ხი 9იCVCI 0L (ხვ( Cიძ ხით (ხ6 CვიLIV6 8ძიL6ძ. 5ხ6 ხივისისხ( ხ(Iთ 

001 იიIV (0 §6CL (ხ6 Lო0VICძი6C იL C0ძ, ხსL 10 616CL 8 CხსIXის, Lჩ2( 211 

1ხტ იგხიი MიI0ხL §6-V6 IIIთ. 10ხ6 XIით იIX2150ძ (ხ6 L=IL3016 VხIიხ ხვძ 

ხბტი ხხIწილიტძ სიითი (ხ6 ძსტტი, ხს ხ6 Vის!)ძ იი1 C00560(1 (0 6-6C 8 

CხსჯIის. #4 §ხიIL LIო6 8#6L ხ6 V/6ი( ის ხსიიდ, გიძ, ხX 1ხ6 L6ჯCთI 0L 

Cიძ, Vმ§ ლ00V06LL0ძ 1ი Lხ6 §გთიტ VმV 88 ILვს!: (იჯ 8 §სძძიტი ვჯ:იLი 8056, 
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I6CთოCV0ძ. II (ხტი V6ი( (0 (ხ6 6XL-80IძIივ3IV C80LIV6, 80ძ 8§5M6ძ ჩხ6XL 1ი 

V0ი62( V8მV 8 CხსILCნ ისიხ( (0 ხC ხსIIL. II «ხი იიC6 წII6ძ 867310661 CILხ 

8მLCხ1(6CხსL81 §LIII, -L2C1005IV 6ივხ16ძ (ხ15 Vითვ» (0 ძ6V156 (ხ6 ს1ვი 0 

8 იხსICხ. V–Vხტი ჯხტ ხვძ ძ;»გთი 1ხ6 ი13»0, (ხ6 იIიიხიი 0L (ხ6 იხსჯXCხ V35§ 

ს0I06ძ18(0IV C0იითტილტძ. Vხტი (ხ6 6ძ1წ-C6 V8§ C0=016C10ძ, 1ხ6 1001 სს 

იი, ვმიძ 6V6IV (ხIიყ §სიიIIტძ 6XC6ი1 1ხ6C6 LXI16519, (ხ138 ვძიოI28ხ16 Vითვი 

06L5სმძიძ Lჩხ6 L1I1ოც L0 §60ძ (0 Lხ6 IIითვი 6CCII6 (01 (68C06+3 0( I16IIC10ი. 
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ტშიი6XიL C09051830(106, Vხ0 V25 VმIIი0IV 8((2Cხტძ (0 1ხ6 C8V5C 01 LCIIთ10», 

918ძ1V/ V6Iი0ო6ძ (ხ6 მთხ35353ძ01§ Vხტი 1ი(იLთტძ 01 1ნხ6 ისILიიII 01 Lხ6 

როხვვ5ს. II6 §616CL6ძ 8 ხ1ახის 6იძიV6ძ VILხ თC62( L2I(ხ, VIა9ძით, 80იძ 

VIნ06, 80ძ იLX6560იLიდ ხ1თ VIIხ თ 20X §IL(5, 56ი( ხ1თ L0 1ხ6 I1ხCI1805, 1ხ2L 

ხ6 =IთხL I6მძ (ხტთ (0 (ხ6 LიCVI6ძიC 0I Cიძ?. 

მიუხედავად ამისა, რომ მოცემულ ადგილას წ9. ეფრემ? მცირე 

თეოდორიტე კვირელის „საეკლესიო ისტორიას“ უშუალოღ იმოწშეპს, 

მაინც მისთვის ამ შემთხვევაშიც, ისევე როგორც ხსენებული „უწყებაის 

მომღევნო ნაწილებში, მოგაღი მიმართულების მიმცეში უნდა ყოფილიყო 

მიხიყე თანამედროვე მოღვაწის, XI ს-ის II ნახევრის ცხნოპილი საეკლესიო 

კანონისტის, ღირსი ნიკონ შავმთელის (7 C. 1I00 წ") სახელგანთქმული 

შრომა „ტაქტიკონი“ (შდრ. თ. პრეგაძე, დასახ. პუბლიკაცია, გვ. 014, 
თუმცა მკვლევარი მცღარად ფიქრობს, რომ იბერთა შესახებ უწყება 
ნიკონს მოცემული აქვს შრომაში „პანდექტები“). ხსენებული „ტაქტიკონის“ 
ბერძნული ტექსტის ის მონაკვეთი (კერძოდ, 37-ე სიტყვა), რაც იბერთა 
ქრისტიანობას შეეხება, თავის ღრომე გამოაქვეყნა ბენეშევიჩმა?. ეხაა 
უმნიშვნელოვანესი საეპლესიო დოკუმენტი, რომელსაც 
ქართველ ისტორიკოსთა მხრიღან საერთოდ არ ღათმობია ფურადღება, 
მაშინ როცა სწორედ ნიკონის მიერ მოძიებული და დამოწმებული წყაროების 
(მათ შორის, განსაკუთრებული ღირხების მქონე ძეგლის, „ანტიოქიის 
ქრონოგრაფის“) საფუძველშე ჩამოაყალიბა და განსამღვრა საქართველოს 
მართლმადიდებელმა სამოციქულო ეკლესიამ თავიხი მყარი პოშიცია 

ძირეულ ისტორიულ-კანონიკურ საკითხებთან დაკავშირებით. საგულისხმოა, 

რომ წმ. ეფრემ მცირე თავის ნაშრომს არ წარმოგვიდგენს როგორც 
პირადი აშრის ტამობატულებას. მეტიც, თვით ძქელევაც ჟ“ ბხენებული 

#/ 1M6CIL266CL LC0C165185L081 LII910L1805 01 186 ILIL§( 5IX C60LVIII65 0! 186 CჩII§5M890 

XსX82, I 5IL VიIსIთ065, =CCI651:85LIC81 ხI9(0I7, «#4 ხI9:0=/ 01 1Lნ6 CნსVყICხ Iს LIV6 ხი0L§5 

#07 “44, I), 322 10 :ხ6 ძტვLს 0( 1ხტ0ძი16 01 M0ჯი35065L8 #. LI. 427 ხ/ 1ს00ძ010198 

ხIხიი 0ჯ CაX9#, Lიიძიი, 1843, ჯ. 73-74. 

2 ას. 00-80C888C6 I269609X 07X0CI0I896C6M M088C71-0% C8. 8L8160889XI 88 C8886. 

I. 1: 38M69816/ს8სIC ი)X008C8 8 686X80X6X6 C898#0L0I0 M09880X9)09 8 C9XM8- 

61Xე)388880%0+0 007180085 (8 X886), 008088ყ8XI)6 80X8M8920810M II00თ80C86M 

V00680X89M,. II3უ83880 IIM0. 4%806M88 881X, 8000X868806 838 3880XI8899X%I6 CM 

ტი, II0ითდ9ი96M Cიტულ1ფ8მ, 007 ი6ემIX0ი86# 8 6 X000X086886%MX% 18. ს. 56080X0X68898, 

CII6., 1911, C. 496-601. 
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საკითხებისა, როგორც მკვეთრადაა ამაშე საშგანმული, არ ღაწყებულა 

მიხი ხა საკუთარი ინციატივით. შესავლიდანვე სავსებით ნათელი ხდება, რომ 

ეფრემს „ეკლესიარსის“ მსრიდან“” მიღებ ული აქვს საღვთო ღავალეპა, 

საგანგებო საეკლესიო შეკვეთა იმ უტყუარი წყაროების ტამოსავლენად, 

რომლებსაც ქართლის ეკლესიის (და არა, ცხადია, საკუთრიე ეფრემის) 
სახელით ურყევი პასუბი უნდა გაეცა უმეცართა იმ ბრალდებაზე, თითქოსდა 
ქართლი თვითრჯულოპბითად ტანეყენა ანტიოქიას. გამომდინარე სწორედ 

იქიდან, რომ სსენებულ ნაშრომში საკუთრივ ეფრემისეული არაფერია 
ღა რომ იქ შეკრებილი წყაროები, თავის მხრივ, სრულიაღ სანდოა და 
უეჭველი ყველასთვის (პბერძენთათვისაც და ქართველთათვყისაც), შემარბ 

ამ წყაროებისა (ეფრემი) უფლებამოსილად მიიჩნევს თავის თავს, რომ 

მინგან თავმოყრილი მასალების ჭეშმარიტ მომპოვებლად თავა უშალი 

იესო ქრისტე წარმოგვიდგინოს?, სოლო ღვთივმოპოვებულ წყაროთა 
ნაკრები «მოსასსენებლად»ანუ ურყევ ლიტურგიკულ- 
პანონიპურ დოპუმენტად განგვისამღვროს, კერძოდ – 
ისეთად, რომელიმი წერილობით სამარაღქამო უნდა იყოს 

დაღებული ქართლის ეპლესიაში წერით დაიდვას მასშინა 

მოსაპსენებელი ოდეს–მოქცევისა ჩუენისაი ““). საყურადღებოა 

ქ. ქეკელიძის მითითება აღნიშნულ ძეგლთან დაკავშირებით: „ეფრემს 

უნდა დაეწერა სახელმძღვანელო წიგნი, სადაც ბერძნული 

წყაროებიდან ამოკრეფილი ექნებოდა ცნობები იმის შესახებ, თუ 

როდის მოიქცნენ ან გაქრისტიანდნენ ქართველები“. სწორედ ამ 

მიზანდასახულობით მიმართავს ეფრემ მცირე მემოსსენებული უღიღესი 
კანონისტის, ღირსი ნიკონ მავმთელის „ტაქტიკონს“ (როგორც კარგად 
არის ცნოპალი, მას ახლო ნაცნობობა აკავშირებდა თვით ნიკონთანაც“), 

1 იოანე მთავარაისძისგან. 

2 შღრ. „რომელნი Iე· ი. დაეჭვებულნი და ღაბრკოლებულნსი, ე: ჭ/ კუალად 

გულსავსე-ყვნა და აღაშენნა ესევითართა თხრობათა პოვნითა 

ზოგადსაფარველმან და თავსაკიდურმან ყოველთა აღშენებისა და დაშენებისამან 

ქრისტემან“ (იხ. შემოთ «უწყებაის» დასასრული). 

3 კ. კეკელიძე, ძველი ქართული ლიტერატურის ისტორია, I, გვ. 262. მეტად 

საგულისხმოა, როე ეფრემის ნაშრომი საქარიველოს ეპლემსიის 

მიერ განისა8ზღ3რა «ა დაწესდა „ჯულისპანონის“ 

<ანართად (ის. IX 25). 

4 შდრ. იქვე, ბვ. 252; „დაახლოებით მეთერთმეტე საუკუნის სამოციანი 

წლების დამდეგს ეფრემი აქ Lსვიმეონწშინდაში, ე· ვ. დამკვიდრებულა, 

(7-:%გ) 
დე



თუმცა ეფრემი არ კმაყოფილდება მხოლოღ ნიკონის ხსენებული შრომით 
ღა ცალკეულ შემთხვევებში, როგორც აღვნიშნავღით, ოღენ მოგადი 
მიმართულების განმსამღვრელი ძეგლის ფუნქციას უნარრუნებს მას. 
საყურადღებოა, რომ თვით ნიკონი ეფრემისგან ერთგზისაც არ არის ნას- 
ხენები, რასაც მსოლოღ შემდეგი ახსნა შეიძლება ჰქონდეს: ეფრემს, კვლავ 
სამს გავუსვამთ, არ აქვს ჩაფიქრებული რაიმე კერძოობითი ნაშრომის 
შექმნა. იგი მასალებს შემოკრებს მხოლოდ იმ მიმანდასასულოპით, რომ 
უტყუარ წყაროთა საფუძველზე ქართლის ეპლესიამ განსაზღვროს 

თავისი ურყევი პოზიცია საკამათო კანონიკურ საკითხებთან დაკავშირებით. 
აი, ესაა ეშრემისთვის უმთავრესი. სწორედ ამიტომ 

არ ასახელებს იგი ნიკონს, ვინაიღან ნიკონი იმ ჟამს, ცხადია, ჯერ კიღევ ვერ 
წარმორნდებოდა იმ უცილობელ ავტორიტეტად, რომელსაც გულსავსებით 
ერწმუნებოდა ანტიოქიის საპატრიარქო. ამიტომვე არ კმაყოფილდება 
ეფრემი მხოლოდ ნიკონის შრომით ღა უშუალოდ საისტორიო ძეგლებს 
მიმართავს, რომ მოპაექრე მხარეს (ანტიოქიის საპატრიარქოს) საკუთრივ 
ის პირველწყაროები წარუღგინოს, რომლებშიც ეჭვს ვერავინ შეიტანს. 

მეღდმაწევნით ამგვარი ვითარება გვაქვს მოცემულ შემთხვევაშიც: 
ნიკონი, ეფრემის მსგავსაღ, ქართველთა მოქცევს ამსახველ 

წყაროღ სწორედ თეოღორიტე კვირელს ასახელებს, თუმცა მისი 
უწყება მეტაღ პერიფრაზულია და ლაკონური, უფრო ზუსტად, 

საქმე გვაქვს მხოლოღ წყაროს მითითებასთან, მაშინ როცა ეფრემი, 
რომლისთვისაც გადამწყვეტი მნაშვნელობა აქვს ბერძენთა (ღა მთელი 
საქრისტიანოს) უღიდესი ავტორიტეტის თეოდორიტე კვირელის 

მოწმობას, სრულაღ იხდენს მისი „საეკლესიო ისტორიის“ შესაბამისი 
მონაკვეთის ცატირებას (თარგმანის სახით). მკითხველისთვის რომ 

ვითარება უფრო თვალნათელი ტახდეს, მოვიტანთ მთელ კონტექსტს 

ნიკონის „ტაქტიკონიღან“, სადაც მოცემულია უწყება თეოდორიტეშე: 

მწერლობა დაუწყია და ლიტერატურულ-მეცნიერული კავშირი დაუჭერია 

ფილოსოფოსებთან და მიტროპოლიტთან და თვით ყველაზე მეტად 

განსწავლულ «წმიდა მეუფე-პატრიარქთან ანტიოქიის ქალაქისა», რომლის 

ნებართვით ის სარგებლობდა სვიმეონწმიდის უდიდესი და უმდიდრესი 

წიგნსაცავით. სხვათა შორის, მას აქ კავშირი და ნაცნობობა ჰქონია 

ბიზანტიის მწერლობის ისტორიაში კარგად ცნობილ კანონისტ ნიკონ 

შავმთელთან, პანდექტებისა და ტაქტიკონის ავტორთან, რომელსაც 

საქართველოს საეკლესიო საკითხის გასარკვევად ხელში ჰქონია იგივე 

წყაროები, რაც ეფრემს“. 
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სხთ=Iთ'თV 6(6ღ0#იV X60ბ +) თ'ოფმიუს “თ» Xი0!C=Iთდ) XIV 6 
ხთXთი(0იC 8 802თ(0>X7+05, 6XI0CX0+0: IL0იის, 6:C +)V 6XX#X)თILCთ+(- 

ჩუ» (თ<+00'(თVX 6ნ7)/611XI, X60: X6 “ი: თI=ბ LI თხთVVC თ'XსთXVაCIVV 
+VIC სXთი'თC 6X6(სI2 წ6M უსVთIს5L XთL 6VX06+0ს Xი6ნVთე, XL XCCC 

<ბ 69V0C +თV ”ვიით" IM6+5თ+0606V 6: +<ბV 70!'თCღLCVIღIბV თXXბ <0 

სთIთIთV 6100 V. XთL +6C0C +%X +762 “–ი'თ0LI2 თი0/. 6X6- 257)16?- 
«თ17. 

თარგმანი: 
„ლზ: მისივე |ნიკონ შავმთელისა| 

«ჩვენი სულიერი და სანატრელი მამებისა და ძმების 

იბერების შესახებ, ჩემი სულიერი შვილის მონაზონ 

გერასიმეს მიმართ» 

ცოტა ხნის წინ გამოგიგზავნეთ შენ, ჩემო სულიერო შვილო, 

ანტიოქიის საპატრიარქოს, წმინდა სვიმეონ საკვირველთმოქმედისა 

L | სტში მითითებულია სინაის მთის წმინდა ეკატერინეს მონასტრის XII ტექსტ ებულ და ეკატერინე ტ 
ს-ის ბერძნული ხელნაწერის 5Iი. 441-ის პაგინაცია. 

2ი ისხმება სვიმეონწმინდის მონასტრის წიგნთსაცავი, რომლის შესა- გულ ე ვიმე დ ტ გ ცავ ლ ე 
ხებაც რამდენჯერმე გვაუწყებს ეფრემ მცირეც. მაგალითად: „რაოდენნიცა 

დედად მქონდეს (0 37, 109)წ., 29; მ, შანიძე, შესავალი ეფრემ? მცირის 

1968, ტვ. 80); კიდევ, წმ. იოანე დამასკელის „გარდამოცემის“ ქართული 

თარგმანის ანდერძში: „ამისთვსცა ყოვლად უჯერო არს ვისგანმე კიდესა 

წარწერილისა მის თარგმანისა შიგან გარევით დაწერაი9, არამედ – კიდესა 

წარწერაი, ვითარცა ვისწავეთ ჩუენ ესე ოთხასოცთა მათგან წიგნთა 

თეოდორე პატრიარქისა მიერ სკმეონწმიდას შეწირულთა, რომელთა შინა 

არარად ჰრთავს საგალობელი, თვნიერ ყოველნივე საკითხავნი არიან 

გარეშენი და საეკლესიონი“ (თ. ჟორდანია, ქრონიკები, ს თბ. 2004, ტვ· 

217; იოანე ღამასკელი, დიალექტიკა, მ, რაფავას ტამოც. თბ, I976, ტვ: 68). 

ეფრემისვე მითითებით, სვიმეონწმინდის მონასტერს ორი წიგნთსაცავი ჰქო- 

ნია: „საცნაურ იყავნ, ვითარმედ უმეტეს ათორმეტისა წლისა ჟამთა 

მოველოდენით პატიოსნისა მღდელისა პროკოპის მიერ თარგმნილსა « 

ასკეტიკას» ამას წმიდისა ბასილისსა. გინათუ ჟამთა სიპავისა ანუ 

კაცთა სიგრილითა არავინ მოგვტანა არცა ზემოთ, არცა სამეფოდთ. 

ამისთვს, ვითარცა სასოწარკუეთილი მისგან, ბრძანებითა წმიდისა 

მამისა ანტონი ტბელისადთა პირველ ესოდენთა წელთა დაწყებულსა 

 



და ჩემ უღირსის საღვთო ნაწერები, რომლებიც შეიცავდნენ 

«ცატებად» წოდებული?! ჩვენი სულიერი ძმების შესახებ, 

წარმომაჩენელნი, ერთი მხრივ, მათი ქრისტეს-მადლით ყოველმხრივი 

უნაკლულობისა, რაც კი დაკავშირებ-ულია სარწმუნოებასთან, 

სქიზმებთან და გარეშეკრებასთან“, მეორე მხრივ კი – იმისა, 

რომ სრულიად წმინდა არიან ისინი ამ ყოველივესგან და მაღლა 

ამჯერადაც კვლავ ჩვენი სულიერი და სანატრელი მამებისა 

და ძმების – იბერების შესახებ, უპქეთ”უ რამ ძალა მომცა და 

მომმადლა ღმერთმა წმინდანთა ლოცვით, რაც კი აღმოვიკითხეთ 

საღვთო ნაწერებიდან , შევკრიბეთ და თანაშევაწყვეთ და 

  

აწ შიშითა ჟამთა და გზათაგან ვერ მოწევნისაითა, ვთარგმნე ამით 

გულისსიტყვთა, რალთა უკუეთუ ოდესმე მოიწიოს მისი თარგმნილი, მისი 

იპყრათ, ვითარცა უხუცესისაი და ესე ვითარცა უმრწემესისა«. და 

რაიმე მუნ პმატდეს, გინა აქა, ორთაგანვე უმჯობესი შეიძინეთ და 

სხუენბრიობალ ნუვე გიკვრს, რამეთუ თვთ ბერძულნიცა წიგნნი ვითარცა 

ვინ დედა9 პოვის, ეგრე გარდაიწერებიან და თკთ ორთა წიგნისსაცავთა 

სკმეონწმიდისათა «ასკეტიკონნი» სხკთა და სხკთ ჰმატდეს ურთიერთას; 

ამისთვს თუალისადცა Iე- ი. თვალის მონასტრის ნუსხა) მოვიღეთ და თ3კვთ 

მათვე ბერძენთა უბრძნესთა და უსულიერესთა კითხვითა ძალისაებრი 

სისრულე და სიმართლე ვიხარკე“ (4 რ689, 185:; 4 132, 227X; შღრ. წი ქეკელ- 

იძე, ძველი ქართული ლიტერატურის ისტორია, თპ. I980, ტვ· 249). 

7 „«ცატებად» წოდებული“ (X6თ+0% CXX6/0IMწV0%X, LVI§5, 88301886M1IX I8I8- 

M8) – იგულისხმება დიოფიზიტი სომხები (შდრ. “ICწ ის, I1IC6901 – ეტიმოლოტია 

დონელები იყვნენ“ V IC6+0L 16690 CVCთ. სიLი0Vი, ტ=თიი1808 Vხ0 ხი1იივიძ 

(ი სი 81იიL ისაჯიხ, ...ტM0I (ხ6 101ხ C. IL X83 ვიდისიძ ი ტჯთიტიშიოე ხი 706 

Cხეშიიძით!ია, 186 C0X0Iძ IXICVიივ! 0! 8728იCVსთ, სძI0ძ ხ)/ 4L8X46MIX Xჯ. 

X42LILს4ტM, CX-იI+ძ LIიIV6L5I(”; XI085, 1991, ო».2136). 

2 იგულისხმება „პარასინაგოგა“ ანუ ეკლესიის გარეთ საიდუმლო შეკრება 

მართლმადიდებლური მოძღვრების საწინააღმდეგოდ. 

3 ე. ი. იმ საისტორიო ძეგლებიდან, რაც, ნიკონისვე მითითებით, დაცული 

ყოფილა ანტიოქიის საპატრიარქოსა და სვიმეონწმინდის მონასტერში.



გამოგიგზავნეთ შენ ღვთის და, რაც ამის მსგავსია, მოყვასის 

სიყვარულის გამო. და იყავი კვლავაც ყოველთა სხვათა მიმართ 

ამათი მბოძებელი , რომ აღასრულო საღვთო სიყვარულის სჯგული, 

რათა გამომზეურდეს ეს ყოველივე, რაც კი წინარე ჟამთაგან 

სხვადასხვა წიგნში დაუნჯებულა, თუმცა კი უგულისყურობის 

გამო არ გამოკვლეულა, არცთუ სააშკარაოზე გამოტანილა, 

არამედ, ასე ვთქვათ, დამარხულა და თითქოსდა სიბნელეში 

დაფარულა. სწორედ ამიტომ, მე, უღირსმა მონაზონმა ნიკონმა, 
სულიერად შენმა მამამ, ღვთის თანაშეწევნით მოვიმუშაკე ეს 

ყოველივე და გამოგიგზავნე შენ, ერთი მხრივ, ცოტა ხნის წინ, 

«ცატებად» წოდებული ჩვენი სულიერი ძმების შესახებ, აწ კი 

"უკვე, ჩვენი სულიერი და სანატრელი ძმების, იბერების შესახებ, 

რომ მე, უღირსმა ნიკონმა, მათი წმინდა ლოცვისა და საღვთო 

სიყვარულის მონად ქმნილმა, ღვთის წყალობა მოვიზიდო ჩემზე, 

ისევე როგორც დასაბამიდანვე და ძველთაგანვე ჩვენ ორივენი, მე 

და ისინი – ჩვენი პატიოსანი მამანი და ძმანი, საღვთო სულისადმი 

შესაკუთრებულნი, ძალისამებრ აღმსრულებელნი ვართ საღვთო 
სიყვარულის სეგულისა საქმით და სიტყვით, ვინაიდან ესენი 

არიან ჩვენი სულიერი და სანატრელი მამები და ძმები, ხოლო 

ფუჭი კერპებიდან ქრისტიანთა ჭეშმარიტ სარწმუნოებაზე მათი 

თეოდორიტე, კვირის ეპისკოპოსი, «საეკლესიო ისტორიაში», იქვე 

გვამცნობს რა იმ ქალთა-შორის-ნე ტარი და სათნო ნონას 

საბერძნეთიდან დატყვევებულობის შესახებ და, აგრეთვე, იმის 
შესახებ, თუ როგორ მოაქცია ძან იბერთა ერი ფუჭი კერპებიდან 

ქრისტიანობაზე და რა იყო ამ ყოველივეს დასაბამი 

შღრ. რუხ. თარგმ. 
CX980 37 1010 X6: 0 MXX088LIX 8 803XLIL06X08#MXIX 0I1I9X # 609109%X 

#80II I I080IICრ X MX XVX0890MV» M06MV 98XX» M089XV I6096C0MMX 

0X:იი088XXM# MVI IC66 I0CCXXIC, XVX0C8906 M0C 9870, 030X%60X86M8XIC 

II8C88998 0X 49X20X##MCXX0X# I810880X9M 9 M0886CXMI0#9 C89X0I0 CIXM60M%8 

7 „იყავი მბოძებელი“ – ზ%ზედმიწევნითობისთვის დედნის სტილს ვი- 

ნარჩუნებთ (ნთL ... II6<0C6160%C). 

2 008088980 ... 8. II, 960860068898, დახახ. გამოცემა, C, 497, 

 



მVოიჯზიიივ # 0I MC689, 86/I00X0M8010, I0C8896C, 060MC0%8XI66 
0MCსM6C88%IC C88XCX6I%CI88 M #38601%% 0 X>VX0889IX #80-MX 608X:9X, 
983I8236MXIX L8X8MX#, II0LX835I88100IM6 XX 9M6I00035M#0CIL C0 8C6X CX0%9X09, 
ნუამალ»მ1ი0 X0CMCI0850#, 3 01800XV68989M 860XI, იმვუიიი» # (+8#81%IX) 

C60იMMის, C08600IC880 95%0IნIMX M CI0C#MI00I89MIM 8MI0X"6 8C#X0X0 00X03068MX%, 

ნუმი»მ1ნI0 X0CMCI0C80#. 18LMM X6 060830M 9 3I60Cს 60I6 0 XVX088%IX 

%# 803II0C6XMC88%IX 0I0I8X # 608Xნ9MX M#M80IMX I8XIX4X, 9-0 50L XX0608X 

M# »გხი8მიI 00 M0IIMMX88M C89XნIX 8 910 0606XM MILI 8 00%00+136MIMLIX 

I1IMXC828%9X, ლ06089MM MXMI 8 ლ08იMLVI8X89 % იჯნი88აი XI2C62 ი8XX 

60X%060186880# II068% # I0I0680# C# XI068# X 69XIM9V6MV. II XაI 370 

9X6C0CI82#M »0VIIXM, 90C00IM9X% 380086CI» 60X06C186880M#M II06»9M, 98X06#M 

იX8X60 989LMXM X0, 910 0 I)0XM9X I06I 6L410 380808890 8 0983=8=58LML6 

ჯემო 8 83-32 Iიელივყინელ»იი89 86 6LII0 M8 =ლ0ლIX6108980, MM 

8ახIლ8 690, 8, M0XM0 CX339X%, I0I0196090, 8, MX8X 80 M090, CMX90LMIX0. 

II03X0CMV #, M#MC6X00X0M8LI#M ILI8M0C8, XVXC88XI# 0X6I I80#, C ს80XXCMX 

00CM0XIXI0 3 310M 0I010VI880I8CL, I0CXI8I 1666 C0C088 0 IVX088%IX 82890I9X 

603Xი69X, #83XI886CMXIX II2I8MXM, X6060# XC6 0 XV7X0C88MIX # 803XII06)I6M9XIX 

0XX8X # 6031-9VX 8290IXVX IM 4X, =706XLL M86, 86X0C10#80MX II8X0XV, 

086V #X C389X0# M0IIIVI8ხI # 60X60X86980# II068#, X0M9XC5სხ #8 CC6# 

MM#XI0CXს 0·00XVI0, 860 390398780 # 006XIC 066 CI000MILI, # # 01IXILI 

880I% # 60818, X029M0C6X0L990ხ X 60X060C01569880MV „»LVXV, 8810XIM%%IVIMVCს 

»XCX89M08ICM8CM 60X06C0186880# IXI0C689, 10 M606 C8I, XCI0CM 8 CMX080M. 

810 X8086XC8 3X89X XVX0C8980IX 8 803)XI106/LC6C89XMIX 0XXI08 880-MX 8 608109, 

0 939898)იხ980 C80XC80M 06 9X 0608XIC9MM 0I CVXCI8MIX XIM0IX08 X 

#0X02890#M X0CXCXV08860X0# 8606 08660X83-019586X 619X%6M9MXLI#M# თიიჯიი#MX, 

იI8CIMXC0II ILI990CXIMM, 8 II60M0880# MC700#MXM, 0 IX0#M 0X I0690CM0#M 360MX% 

ოსIC6C86980# 6920990% C00X8M X6MMIIM # „06ი0I0X2I98980# 10I)808L, 

#8 8800CLI# 8800 060898 # X0861X88CXI8V 0XI Cწ76CIMMIX 9IM0)X09, # 0 

83398IC 3X0I0 I3X 0860CM%83XI886X7. 

შეი ლეპა ტამოითქვას აზრი, რომ ეფრემმა თეოდორატეს უწყება 

ქართლის ტაქრისტიანების შეხახეპ მოიძია უშუალოღ თავიხი კვლევის 

შედეგად, ნიკონის შრომისგან დამოუკიდებლად. ეს აზრი მართებული 

1 ს86»8076L8 I87C9087უ/0 5! ,006886# 17/CV9, 110» 06C#. ,L. C. #I8X85C88, „I. „'4. 7IM8- 

უჯყიმვმ, 4. 4. „.4უ6X0C6688, II. 8. 1I08ხე0X0, 1. 8: XIV – 060838თ 080708888 XVI 8618, 

CI1I6.: LI8უ)X8, 2003, C. 413. 

(”,



ვერ იქნება, ვინაიდან ცალკეულ შემთხვევებში ეფრემის დამოკიდებულება 

ნიკონის შრომამე სრულიად აშკარაა (ამამე ქვემოთ). ამ შემთხვევაშიც, 
უშუალოღ თეოღორიტეს ტექსტს მოღევნებული ეფრემისეული სიტყვები 
·მის შესახებ, რომ წმინდა ნინოს ბერძნები „ნონნას“ უწოდებენ, 
სწორედ ნიკონის უწყებასთან პოულობს პარალელს, ვ5ანაიდან საკუთრივ 

თეოდორიტეს შრომაში, როგორც ამაშე უთითებს თვით ეფრემი, ქართლის 

მომაქცეველი ქალის სახელი ფიქსირებული არ არის. 

კვლავ დავიმოწმებთ ეფრემის სიტყვებს: 
„ამას უკუნ თეოდორიტე ესოდენ მოივსენებს, ხოლო სხუათა 

წერილთა შინა სახელდებით პოვნილ არს სახელი ტყვსა<9 მის ჩუენ – 

ტყუმთა – მვსნელისა9, რამეთუ ბერძულად ნონნა უწოდენ წმიდასა 

ამას, რომელსა ჩუენ მცირედ შეცვალებით-რე ნინოდ სახელ-ვ დებთ“. 

შღრ. ნიკონის ტექსტი: X6იL 16 “იე თოXბ ”თსთVთ თL/0თჰ.CთIთV 

+VC IMXXCთი'თC 6#2(VუC 6 1სVIXICL XთL 6Vთ0610ს M#06Vთ( 
თარგმანი: »სგვამცნობს რა) იმ ქალთა-შორის-ნეტარი და 

რუხ. 0 X0# 01 1უ06960X0C# 3CM1IIV II6C8C9M0M 6)IMV8X6MIMVC0M C00IM 

X6=IIMIM8 M I0600X60101ხM0# LI0I=IICIIL. 

თუ რა არის ნიკონის უშუალო. წყარო, ნათელი არ არის, თუმცა 

ის გ? უეჭველია, რომ სახელი „ნონნა“, რაც აქამდე მხოლოღ ეფრემის 

შემორე სიტყვებით იყო ცხნოპილი, როგორც ვხედავთ, საკუთრივ ბერძნული 

მონაცემითაც დასტურღება, რასაც, რა თქმა უნდა, აღრეული წარმომავლობა 

აქვს, ვინაიდან ნიკონი ყველა შემთხვევაში, მისივე მითითებით, სწორედ 

ძველ და ავთენტურ საისტორიო ძეგლეპს ეფუშნება. შესაბამისად, არ 

მართლდება ქართულ ისტორიოგრაფიაში შემუშავებული აშრი იმის შესახებ, 

რომ „ბერძნული წყაროები ქართველთა განმანათლებლის სახელს 

არ იცნობს და მას «ტყვე ქალის» სახელით მოიხსენიებს“?. სხვათა 

შორის, ე! ფაქტიც ნათელი ღადასტურეპბაა ნიკონ შავმთელის უწყებისადმი 

იმ შერელე ღამოკიდებულებისა, რაშეც შემოთ მივანიშნებდით, ვინაიდან 

სსენებული მოღვაწის ცნობები რომ გულდასმით შესწავლილიყო, ბერძნულ 

წყაროში ქართველთა განმანათლებლის სახელის მოსხსენიებულობა, ცხადია, 

ეჭვის ქვეშ არ დადგებოდა. 
1 ელდარ ბუბულაშვილი, წმიდა ნინო ქართველთა განმანათლებელი 

ღა მოციქულთა სწორი, ს1ჩ0:/Iხ+8/.C6ჩსICნ.§0/იძიI.იხი?იიC0ი8 =00თ_ 

იიოიო:1იი(#Iძ =424:2011-09-16-10-53-214#%C811!ძ =47:2010-03-11-12-04- 

464%1II(60)Iძ=674%I8ი§ =L8.



უაღრესად საყურადღებოა ისიც, რომ ნიკონი, მიუხედავად 

თეოდორიტეს „საეკლესიო ისტორიაშე“ მითითებისა, ა.რ ახდენს უშუალოდ 

მის ციტირებას, თუმცა არა იმიტომ, რომ საჭიროდ არ თვლის ქართლის 
მოქცევის შესახებ ციტატის მოტანას, არამედ – მბოლოღ იმიტომ, რომ 
უპირატესობას ანიშებს სხვა წყაროს. სამწუსაროღ, ნიკონი არ 
გვისახელებს ამ წყაროს ავტორს და არ უთითებს მის სათაურს (ასევე 

იქცევა იტი, როგორც ქვემოთ ვნახავთ, თავისი ნაშრომის მომდევნო 

ნაწილშიც, სადაც ჟვლავ სახეშეა ძეგლის დამოწმეპა სათაურის მითითების 

გარეშე, თუმცა ამ შემთხვევაში ნიკონის მიერ ციტირებული ნაშრომის 

რაობას გვირკვევს ეფრემი, რომელიც „ანტიოქიის ქრონოგრაფად“ 
საბელღებს მას), თუმცა ერთი რამ აშკარაა: სხენებული საისტორიო 
ძეგლი იმდენად მნიშვნელოვნად მიაჩნია ნიკონს, რომ თვით თეოდორიტეს 
„საეკლეზნიო ისტორიაზე“ წინ აყენებს მახ. აღნიშნული ფაქტი მეტაღ 

საგულისხმოა, რის გამოც ქვემოთ სრულაღ წარმოვადგენთ ნიკონისგან 
ღამოწმებულ წყაროს ღა შესაბამის თარგმანებს (ციტატები მოგვაქვს 
მითითებული პუბლიკაციებიღან): 

81C 8<600M (I. 239") XCთX.LV (0+00(X6V |3(3#I0V ჯ0თC6! 00+00“ 86 XI! 
+0ს #64C70ს X თალ+თV<(%ის LთV§ 3CთC9:#6'თ=§ წუ ”Iჭ3- 

ი(თ 6125 +წIV ბ0960680650V «(60 ##9M6V XCI 6X0'0+L- 
თ»'თ6V» (თ<ი609610თ Xთი §თს+”შC' 100 3თ9ით':)50C160 

1L8იხითV» 906065 §V Xთ-6X7 9960. 16V0V5V0ს XთCI Xთი0თ 

«ო»C “09 მთთ!..6თC 10Vთ(XბC (თს CV+0C9, ი 82თთ(:)#.65C 

ჯV9ბC 6ჯX0!'0+:(თV:06V თ040§ «6 XთI XCთCV<6C' XთI VC6» 

თ1<61<თ:! «ბს 8თთ!#65თ 0?(»X0ბ0LწMC0თ:. 0 986 8თ0ო:26სC 
ი L6V 61C «IV ასტნს10V მთიასთ 1516VთIM6V0V 6ხ0- 

დწჩს§0, 1ბV §6 თბ») 00» წI96#6) სმუLწ6თათ:. X06M06ს 

85 6!.6M06ტ6V<0C, თაბXბ( 61C ჰუნი თ" 657X#96VM, 6 06 C(- 

»თCთVს80თX0C თ0<ბა 96C>X01C6 XთC+-6C +ბV IIთიხ#0» ბმუი- 

0600C6M' C6C605 1ძ0 თს“ბ ნნ=ჯIათო»C X000X58CC)V, 007» 
6Lთ «იით!«!ბნიის X008თ(V6(V. XთI 9 #6V ისVსუინხ- 

0VX6C L«თოიC თX+XIV90C თსაუზინ:C თX6#თM8თX0», თ:<ბ( 06% 

M090C +X01C LC ღთ00თოთI!თ: ბX686სუ 85C(MLM01-. 6VCთღX0- 

ი(თ ბ8 თა» X6060V 6506 <ეC 90ი%X»წI0'თC. X2თ! 6090სC5 
Cიდი0C 6X»6LVX0C სV61უ:ძსუ 5: დრC:. XV. X009X«- 

»CCთM6V02 <ბ" 80606) 67), თ0X0VLთ +6X<0V(C:5, თი- 

თ2-+%VX



დ!თC ნLX#.7ი0თთე, X4I <თ06”/უV ი2(0006V V/თ0(ს+00, თთ04+8 

0616» 8:თCთ76თთთ! VV6M. 0:08 თ05++6V +585 XთI თა0L 
X080V0სს. Xთ(I თC 515#6თ9»” 0. V05, 50250V%-0 წ6ი6თ 
8ხ05LV, XთI! 100+0ს «600 იუ ეთ0სთ0+7უ (07) 6X0,»- 

თC6V 6X6:06V /0V0 “ბა +065 ნ)ა0სC იXი705სL6V0» Xი090§ 

10 1თსთ!თV 206C3565Cთ519თ! 3თC:025თ XთI თ?1წ)90- 

ისი! «ნსდმ”წსხთ( ბ(6CC7თ).0» §50635(თC. 6 86 ს51CთC 
M თოღC+თV+IV0C 6 3თ0ო>:)/.60C, L65+თ «60LXთი!თ2 +09- 
X066C0ოC>89:C 655თM6M00, §55X6L06ა თბ+01C IXსC<თას:ია 

«თ+0'თხნჯოაუ” “მ#M+I0/65(თC M6+თ >07#7#7ძC +'9L”9/ი. XCთI 

თ265#0სCთV 6X610Cთ: 53თ=2+:05» XVMCთC ძასა <Cრ ჩ8ზძთ0L- 

#6Cს XI ნამი00M(CთC6 «ბს X+CIC9ა86M+თ ანთ» 6ჯXითთ8§» 

თხ+01C Xთ00#LX0V 5XLღCX020V, რს2Cთ00თC თბ-ბა 0X;ბ 

0ი6(ის +0X0ას)) 5X0X51C9თ! “თ Xთ+ი'ძთიჯუ '·4%V+I0- 

/5!თ. 6 66 3თC:#6სC +თა “ვჯხნთა X»თ! 0: Cს1XX»- 

+IX0! თბ+0ნ ბ+0<თიხ9ა «დ Xთ+<0'თი07ჯუ '%V<CI0ჯ5:თC 

81C Xიგუა/C0C 6ითა.თ+<CთV 209 6/!0ს #ხიეის #60V02X60- 
6+Iთ XI#Iთ 61(C <)V ჯრით <წი§C ”3560'თC, წთ 6Xთ- 
9+უC X000თ0ბპ60ს თბ+თV #60თ»1959წVLთC თითისთ+თ -იწ 

+ხიის' CV ”%<L0X6:C0 #60 V +სX0C 67'თ66C9თ(: <+<ბ 
სხნია Xთ! §§6 თბ:/Cი 6X00უ)6:+0 6! #=თა<Cთ <+06V 
#ბთ8იV თC.»CთCXჯ0წ 7/6ძ0 +ბ ს#5606ა» 00X 91(თ62V «LC. 

თარგმანი: 

„კიდევ, სხვა საისტორიო წიგნში წერია? ამგვარად: 
«დიდი კონსტანტინეს მეფობის დროს იბერია მართლმადიდებლურ 
სარწმუნოებას მიეახლა და გაქრისტიანდა, განიკურნა რა მის 

მიერ, ვინაიდან რაჟამს იბერთა მეფის ძე მძიმე სნეულებაში 

ჩავარდა და განიკურნა მეფის ცოლის მეშვეობით , შეიტყო რა 

7 ე. ი. თეოდორიტეს გარდა. 

2 ბერძნული ჯითდი! (C„წერს“, სლავ. წIICოლს), კონტექსტის შესაბამისად, 

გადმოგვაქვს ვნებითით: „წერია“ (შდრ. რუს. #80MC6080). თხ. აგრეთვე, ქვემოთ: 

266L – „ნათქვამია“ (შდრ. რუს. I0800XXC#. ას. დანართი 1II). 

3 მართლმადიდებლური სარწმუნოების მიერ. 

4 ფრაშა: „და განიკურნა მეფის ცოლის მეშვეობით“ სლავ.-რუსნ.-ში არ არის.



ეს სეფემ, ,გბპქრისტიანდა თვითონაც და აგრეთვე – ყველანი. 

და თ ოვს მეფეს ტაძრის აშენებას, ხოლო მეფე, ერთი მხრივ, 

მეორე მხრივ, არ იყო იგი მსურველი ტაძრის აშენებისა; ხოლო 

განვლო რა ჟამმა, სანადიროდ გავიდა (მეფე), კაცთმოყვარე მეუფემ 

კი პავლესებრ მოინადირა იგი, ვინაიდან ანაზდეულად სიბნელე 

დაეცა მას და არ დაანება უფრო წინ წასვლა, და, ერთი მხრივ, 

თანამონადირენი ჩვეულებისამებრ იღებდნენ სხივს, მეორე მხრივ 

კი მარტოოდენ იგი იყო შეკრული უხილველობის საკრველთაგან. 

ხოლო გამოუვალ მდგომარეობაში მყოფმა იპოვა გამოსავალი 

გადარჩენისა. და მყისვე სიბნელე სინათლედ გარდაიქმნა, და 

მოუწოდა რა ბესელიელს, სუროთმოძღვრების მთავარს, სიბრძნით 

აღავსო და ღირს-ყო ეს ქალი)? იმ მადლისა, რომ გამოესახა 

საღვთო ტაძარი, ხოლო ისინი თხრიდნენ და აშენებდნენ. 

და როდესაც განსრულდა ტაძარი, საჭიროებდნენ იმას, რომ 

მღვდელი მოძიებულიყო“ (მათთვის). და ამის გამოსავალი იპოვა 

საკვირველმა ქალმა, ვინაიდან დაარწმუნა მთავარი ერისა, რომ 

ბერძენთა მეფესთან მიევლინა დესპანი და ეთხოვა წარმოგზავნა 

კეთილმსახურების მოძღვრისა. ხოლო დიდმა მეფემ კონსტანტინემ 

ყოვლადი სიხარულით მიიღო დესპანები და ფრიადი პატივით 

გამოუგზავნა მათ ანტიოქიის პატრიარქი ევსტათი. და რაჟამს 

მივიდა სევსტათი) იქ, მონათლა ყველანი მეფესთან ერთად და 

დაასაყდრა რა აგებული ტაძარი, დაუღგინა მათ პათოლიპოსი 

ეპისპოპოსი, რომელსაც საღვთო განწესების მიერ განუწესა 

დაქვემდებარება ანტიოქიის პატრიარქისადმი. ხოლო იბერთა 

მეფემ და მისმა ვეზირებმა დაუწესეს ანტიოქიის პატრიარქს 

წმინდა მირონის ნელსაცხებელთა შესაძენად მხოლოდ ათასი 

სოფელი იბერიის ქვეყანაში, რომ ყოველი ამათი შემოსავალით 

შეძენილიყო მირონის ნელსაცხებელნი, ვინაიდან ანტიოქიაში 

იყო განწესებული მირონის კურთხევა და მისგან მიებოძებოდა 

მთელ ქვეყანას, რამეთუ სსვაგან არავინ აკურთხებდა მირონს“, 

71 სთხოვს წმ. ნინო, რომელიც იქვე „საკვირველ ქალად“ არის წოდებული. 

2 ბერძნ. „ეს“ მდერობითი სქესისა (თალ), რუსულში კი – მამრ. 60. 

3 ე. ი. დადგინებულიყო. 

4 ე. ი. აკურთხა რა (შდრ. #ს0იილVიძი).. 

თ2%%



რუს. თარგმ. 
8 ენ7”ი#8 X6 807009506%0X# M8I8I6C 880M0890 I8X: 8 I80615380829#C 

#08038988 80IMXიIი II3860MM Iდინ090II8 X XIი033800ლX83580# 18606 

# იეშ8მი9MX6 X0MCIIX8M9MCI80, 6V7XXV9M 93XC9C88 CI0ი. II60 X0IIX8 CLMI8» 

I809 #38008 M8X0CXMXIC# 8 XI9MXXC6X0CM#M 60638, L80L, X3888 06 3X0M, 

ლხმ X0MCI89389X80M, 9 306 (30XVCVI MCIL0). MI IIი8=2X8 I0I00C9XMX8 

X80# 00C+X00Iს X08M. II80ს X6, 80CX88IM9% 9VX0, IX0C#3XI6/IIM0IVC6 V 

0ILX0 CV00VIM, X08M #6 C0318Xს 86 X0IX6. CIIVCXI9 LI0X 8XIIXIC)XII 0M# IM8 

0X0IV. II 396MXM086CX0III0698LIM ს 80MIX8 CL0 VII09XII, C8X X II88X8, 860 

88 3610 8M6338X80 M808I M08X, 86 X03380M99 8XIMV 30XC06C6X. XI XC, XX0 

3M60XI6 C 839MM 0X0X#MIIMCს, X8X 06XI580, 80)L8:%+XIX8IIMIVCს C0IIIC5MXIMIX 

XV38M9V, 08 #6 0XL8M8M 6XII C98%388 IVI8MM C)IICII0X0ნI,. CXX8388IIXCხ 8 

060070999 ს8CI09XMM88M%9, 08 0606) I08MM38%C C086C6C89%9. II CC33V 

I0X M08% 93M689ILC#% 88 C86CX. II, -იX3888 80660/6C9XM8, IC030C100XX6CIX%, 

#0ძ0968ხი“? MVIX00ლXIXX, XX90C610M)ს 6 ნუავივე 01IMC8XVს 

60%#%060X8CM8%IM X08M. II CI8I9M 089 X0I8Iს 008038986 M C100XXL. II 

#M0IX8 X0C8M 61II 0X0859C6C8, IVXX80 6X-II0 98MXM C89M0ILC88X8. II CI0 

0606X6C9M6C ლ01800MX8 VI98II6I0ხ889% XC6C68IIMM8, #60 098 +V606/VMIIL8 

II88V 10X0 M82800X8 0II038XXXXC% X IგიI0 I1X69560L0MV # I00CCMXხ 6CI0 

0X0MCX8Xხ V9VXCII% 6X8>096CIV#M. 36IVXXXM XC MM060მX70ი X0#9CX89MXXXM%, 

C 03X0CIXI0 00M899M8 00060/03, 0100889I 8M სL8ი”იდოი, ივუი890იX9 

89XM9M0X89#MCXM0X0, C 60/MXII0C# 96CXV9I0. II, =0MXX# IVX8, 09 X026CIMX 86C6CX 

8M060X6 C I80CM M 008MX9I C03/X889M9XMIM# X02M, 2 II0CI483I)I IM 

C0L0XI0I0 LIIIICX0II ტ, 7CX3908X5, 870 09, I0 60X0ი0:X86MM90MV 

XCX8857, Iი„თოთIი80IC9 „იIით80XV იი18018%C6CM+0MXV. II30ხ X6 X8Lიი8 

# 0I0 0086I89X>X I00X39089XM Iი8იიX» 9897X80X898MC0IM0MV 38 

აილ88ულითი 300M8708 C089X70L0 MM08 I10IსMX0 XMIC5=5V 00 8 610896 

X80%0»XM9, 5706L 0 8X იო8ხი0იI068MM Iილ8სნუზI89MCს 900M811I Mო98. 

II0X0CMV 910 CVXIICCI180898X XCX988 ილ39I9IL M#M=თიი 8 4ტ9X90X%MM, 2 

იუოუუ»უზ 080 /001889X0CL I0 800MV M=MXV. 

როგორც სრულიად ცხადია, ცატარებული საისტორიო წყარო 

უაღრესად მნიშვნელოვან ღოკუმანტად არის შერაცხილი წ9. ეფრემ მცირის 

მიერ, რომლის მთელი რიტი კანონიკური ღეპულებანი ღაფუძნებულია 

სწორედ სსენებული წყაროს ღამაბოლოებელ ნაწილშე- მაგალითად, 

შევადაროთ:



„ანტიოქიური წყარო “; 

ე „ხოლო დიდმა მეფემ კონსტანტინემ ყოვლადი სიხარულით 

იიღო დესპანები და ფრიადი პატივით გამოუგზავნა მათ 
ანტიოქიის პატრიარქი ევსტათი. და რაჟამს მივიდა (ევსტათი) 

იქ, მონათლა ყველანი შეფესთან ერთად და დაასაყდრა რა? 

აგებული ტაძარი, ღაუღგინა მათ პათოლიპოსი ეპისპჰოპოსი“ 

Cაქვე კვლავ დავიმოწმებთ შესაბამის პერძნულ ტექსტს: 6. ბბ L#8+თC 
IM თათ+თCV+IV0C 60 8320ოC:71606, #60 X60(Xთე!თ2 +0ს§ 

X060C36:C 655თVM6M006, 8657X6ს06ა თხ10(C #იC+თ9:0V» 
XVXL0LC0Xჯოი"» "ს +I07/5(თC #6-თ #:042.76 L+ILV6C. X#თ! 
თ26Xსთა 2#81C0თ: 630X+-Iთ5ა »XთMLთC თასს +Cთ ჩ8ზთთ:- 

#60 Xთ( ბამ00V(თთ§ +«<ბ) X-XCC95M:Cთ M6თ 6X0(უძნა 

თბიLC Xთ90).LX0CV C>LC70720M), 

ეფრემი: 

„ეგრეთვე სახელიცა მივლინებულისა მის ეპისკოპოსისაი ესრეთ 

პოვნილ არს, ვითარმედ თვთ მვსტათი იყო ანტიოქელ პატრიაქი, 

რომელმან დაამყარა ეკლესიაი იგი მირიანის მიერ მცხეთას აღშენებული 

და უპურთსხა მათ პათოლიპოსი მთავარეპისპოაპოსი“. 

„ანტიოქიური წყარო “; 

პატრიარქს წმინდა მირონის ნელსაცხებელთა შესაძენად მხოლოდ 

ათასი სოფელი იბერიის ქვეყანაში, რომ ყოველი ამათი შემოსავალით 

შეძენილიყო მირონის ნელსაცხებელნი, ვინაიდან ანტიოქიაში 

ივო განწესებული მირონის კურთხევა და მისგან მიებოძებოდა 

მთელ ქვეყანას, რამეთუ სხვაგან არავინ აკურთხებდა მირონს“ 

(ბერძნული: 6 ბნ 8ძთ06:6ა)C თ I3ჩწითა Xჯთ! იL. თსI##ს- 
LI თVთLთV+IV0C 6 8თ0ო:#606, M6+თ X50(Xთი!თ§ +Lხ0სC 

X0608C6:!C მვ65ძს6M00, 665260086 თ0101C #ბ9თ+99:0V 
Xთ <0Iთ0XჯXთოუV 'იVII0/6IთC სL610თ =0##)C +'Lულ. 4თ! 

თ2:6Xს თ» 6X610თ! 630თX+!06V XთVXთC თხა +თ 8ძთძ:- 

#60 XთL 6V900M(0თ§ «ბთ X<CC96V+-თ X6თV §X0(უ0თ6V 

თ0%X01C Xთ90).(X09M 52::6X0706M 

თ25%) 
7 ე. ი. აკურთხა რა.



ეფრეში: 

„ხოლო მეფემან ქართველთამან და ყოველთა მთავართა მისთა 

დაუწესეს პატრიაქსა ანტიოქიისასა მოსასყიდელად ნივთთა 

წმიდისა მიპრონისათა აგარაკები ათასი კუამლი ქუეყანისაგან 

ქართველთაისა, რაითა საფასოი შემოსავალთა მათთაი იყოს ფას 

ნივთთა მიჰრონისათა, რამეთუ მათ ჟამთა არასადა სხუაგან წმიდა 

იქმნებოდა მიჰრონი თუნიერ ანტიოქიას და მიერ განეყოფვოდა 

ყოველთა“. 

„ანტიოქიური წყარო “; 

„..რომ ელსაც /7სართლის კათოლიჯოს ეპინ;ოპონთ, ე. ჟ#-7 საღვთო 

განწესების მიერ განუწესა /7ვ%8ათიძ, ქე: 37 დაქვემდებარება 

ანტიოქიის პატრიარქისადმი“ (ბერძნული: ს თთთ C C ბკ–ბშ 6 X >90 

ა6(0ისხ ”5ჯX05 0X06X-61089თ! <Cთ ”თ+<+0'თ0%” ?სი+I6- 

X6VLთC 

ეფრემი: 

„ანტიოქიისა საყდრისა მომღგომ იყვნეს ლდა მიერ 

კელთღასხმულ–ლ იქმნებოდეს ქართლისა პათალიპოზნი“. 

რაც შეეხება მემორე ციტატის ძირითაღ ნაწილს, კერპოღ ქართ- 
ლის მოქცევასთან დაკავშირებულ თხროპას, იგი ღიღწილად თეოდორიტეს 
„საეკლესიო. ისტორიას“ მიჰყვება, თუმცა არის ზოგიერთი შტრისი, რაც 
ყურადღებას იქცევს. ანვოია მაგალითად, უწყება მეფის ძის სნეულების 
შესახეჰ, რაც არ ტვ ბვდე პა თეოდორიტე სთან, არცთუ რუფინუსთან, და 

თავს იჩენს სოკრატე სქოლასტიკოსთან (C. 380-439 წწ-ა“- ნაშოგადოდ, 

ნათელია, რომ ნიკონის „ტაქტიკონში “ წარმოდტენილი ცატატა ექსცერპტული 

სასიათისაა ანუ მისი სახით საქმე გვაქვს ვრცელი თხროპადან ცალკეული 
ფრამების გამონაკრებთან რაც, ცალკე აღებული, შინაარსობრივად 
პუნდოვანია ღა გასაგები ხღება მხოლოდ სხვა წყაროებთან კავშირში. 
ამასთან, ვინაიდან ნიკონი პირღაპირ მიუთითებს, რომ მისგან დამოწმებულ 
ნაშრომში „ამგვარად წერს“ ავტორი, შესაბამისად სხენებული ექსცერპტუ- 

ლოპა უნდა განვუკუთვნოთ არა ნიკონს, არამედ მის წყაროს 

7 შდრ. „მაშ, შეემთხვევა მეფის ძეს, ჩვილად მყოფს, უძლურებაში 

ჩავარდნა“ – თასIზთნV6ს ნი XCV «00 ჩთთI2.6თაC XოIL6Cთ VIXL0CV CVIთ თ0ი0CთC+XC 

X60VL6C6LV (I წიგნი, XX თავი, IC. 67, C0L. 129 38). სხვა წყაროებში (მათ 

შორის თეოდორიტესთანაც) საუბარია არა მეფის ძის, არამედ „ვინმე დედაკა- 

ცის ძის“ სნეულების შესახებ. 

თ



დანართი II 

ეფრემი: 

„დღეთა კოსტანტინე სკორის-მოსახელისათა, ანტიოქიას 

პატრიაქობასა ნეტარისა თეოფილაქტესსა, მოვიდეს ქართლით 

თეოფვლაკტეს, ვითარმედ დიდსა ჭირსა შინა არიან ქრისტეანენი 

მკკდრნი ქართველთა სოფლებისანი, რამეთუ დღითგან ნეტარისა 

ანასტასი მღდელმოწამისა ანტიოქელ პატრიაქისა არა კურთხეულ 

არს მათდა კათოლიკოსი მთავარეპისკოპოსი სიძნელისათვს გზისა, 

რამეთუ აგარიანთაგან ვერვინ იკადრებს სლვად. ხოლო მან 

ბჭობითა კრებისადთა მთავარეპისკოპოსთა, მიტროპოლიტთა და 

ეპისკოპოსთა თვსთა თანა მისცა ქართველთა პროტრეპტიკონი, 

რომელ არს «განვსნითი», რათა თვთ მათისა საზღვრისა 

ეპისკოპოსთაგან ველნი დაესხმოდინ ჟამად-ჟამადსა კათოლიკოსსა 

ქართლის(ა1სა, რაიცა საღმრთომან მადლმან უჩუმნოს მათ და 

და წამებითა ეპისკოპოსთაითა წესთაებრ საეკლესიოთა. და 

შეუქმნა მათ აღწერით მოსავსენებელი თავისა თვსისათვს და 

ორთა მათ მისსა მოვლინებულთა მონაზონთაგანი სახელით 

იოანე ქმის ჟამისა კათალიკოსად მათდა“. 

დავიმოწმებთ შესაბამის ბერძნულ ტექსტს „ტაქტიკონიდან“: 

XთI თბგ ყბა 0ს+თ;. XCთ#: 6( რXM0 3:10» (თCიიე!#ბ) #6/6' 

XI IL თVC+თV+Iა0ს 3თ0ოC#6C0C <0ინ XI0ი”ითVასის Xთ- 

-0'თ0Xჯ0ს»1X0§C +0წ სMთXთისის 0860CდთC0#ძ%+<0ს §V '4M- 

+L0X9(თ(#. 9ვ95ხ) =02თ0C36:C XXC+5#თვ30 თ»ბ "395 0!თ§ 

#+0თX01! 600, თთ/165:(2CთV+6C +ბV M#MთXთი!0V 066იCდს- 

XთX+0V, 8+C ბ თათ/X»”უ 95XC0X7900!M 0: X0,0+'თ90! 

<თMV X>თV0!'თV ”380!თ0-, ს» 6X9V+8C Xთ00#Cნ#7ბV «0VL- 

5XILCX0ჯX60V» #რ6X»ბ 160 «თ ჩისნიდა +<0წ სVთXთლი(ის 

'სათთ+თC(0ის 105 1600#+C0:ს00Xთ! Xთ+0!ძიჯის ბს 
<(0X76(თC 0ბპX ბიდითI!0მუ თ0+01C ღთ0X:6XLCX0X%0C 

Xთ90X(Xბ(C 80 «ბ ბტ5სხ <4(C 6808 XთI «ბ ს28 +090#0წC6V 

თ -%



+IVთ ბ!თ «00 '#ჯIთიუV05C 6!'50X/6090':. Xთ1:.6» თსV0- 

ბ(#9C Xი(06თ5 <თV თ010წ M)L00+0#'-თV XC 92«0VL- 

6XCC»6ი6;თV Xთ! 82L0X06XCთM X00+06X+:#ბა 5/10თ<იიV 

ბ88თ%#6 +01C ”Iვ3»ი0:: XწX5:0090%+0V6109თ: XCთი0თ +თV 
8XC0#6XCთV იე «0105 =M00(თ§5 +0V XთIთ «VI “”)IM5- 

X»თ-თ90#»#(#ბ»ა თ0/I8XL10X0X0VM ”35ი:თ 6<+თ “ბ 18- ით Xთ90#!#Xბ» თი7I8XL0X0X მ§50ი(ძთC L 7 
გთსთ! <1» დოდი =თი თ0+CVV X0(თ»–CCI Xთ! X#7)090V, 
X»თ. 6 + <ბV #00), 6V9სCთ CV თუ ა6'თ /თ0:(ე დთMგ- 
ითთუ, <06+0V Cა50თII(9თ!' Xთ: +ბს 6XX#)თ(თთ+:X#ჯი» 

ტ10M». #XთL 6X0(უ06თს 64/ჯ0თ<0ა 026საიასLთ 0X680 Cთხ- 

+0ნ 15 XI. 9 ლთხან#»სისთთ CხXV000C Xთ' Cღით|!099ძC 

თX00:თ#5ს<თM ს80იVთV7CთCV ს1თ3ძნ +0ხა06Mთ. 

„და ეს ასეა”. კიდევ სხვა საისტორიო წიგნში? ნათქვამია: 

«იმპერატორ კონსტანტინე კოპრონიმის დროს, ნეტარი თეოფილაქტე 

ანტიოქიელის პატრიარქობისას, ელჩები მივიდნენ იბერიიდან, 

მონაზონნი ორნი, რომლებმაც აუწყეს ნეტარ თეოფილაქტეს, 

რომ გასაჭირში იყვნენ იბერიის მხარეთა ქრისტიანები, არ 
ჰყავდათ რა კათოლიკოსი მთავარეპისკოპოსი, ვინაიდან ნეტარი 

ანასტასი მღვდელმოწამისა და ანტიოქიის პატრიარქის დროიდან 

არ ხელთდასხმულა მათთვის მთავარეპისკოპოსი-კათოლიკოსი 

გზის სიძნელიდან გამომდინარე და იმის გამო, რომ ვერავინ 
ბედავდა აგარიანთა შორის გავლას. და მისი სხთეოფილაქტეს) 

მიტროპოლიტების, მთავარეპისკოპოსებისა და ეპისკოპოსების 

საპრებო განჩინებით წერილობითი «პროტრეპატიპონი» Lეფრ. 

«განპსნითი») მიეცათ იბერებს, რომ თავისი ქვეყნის ეპისკოპოსთა 

მიერ ეკურთხებინათ მათ შესაბამისი ჟამის კათოლიპოსი 

მთავარეპისპჰოპოსი იბერიისა, მას შემდეგ, რაც 

მათ მიერ ჯერ მოხდებოდა გამორჩევა, შემდეგ აღსრულდებოდა 

წილისყრაც, ხოლო წილისყრის შემდეგ, რომელზეც კი Lსხიტყვ- 

1 ნიკონი ასე აბოლოებს წინარე მსეგელობას იბერთა შესახებ. 

2 ეფრემის მიხედით ეს „საისტორიო წიგნი“ არის „ანტიოქიის ქრონო– 

გრაფი“ (ის. ეფრემის ციტატა). 

 



„სადაც კი“) საღვთო მადლი განცხადდებოდა, იგი იკურთხებოდა 

ბითი მოსახსენებელი ამის შესახებ და შეკრებილმა 
სინოდმა დაბეჯდა და გადასცა მათ, და აპურთხეს იმ ორი 

წარგზავნილიდან ერთი, სახელად იოვანე L”თზჩია/“)“?. 

დავიმოწმებთ რუსულ თარტგმანსაც: 

3XC0 CX83880 X8XMXM 060330M. 8 »იV0# X6 MC7009500M%0M% MV88IC 

X03009XIC#%: IM #MMილი8მX00C Mისი”Iი9I989C IXიიიიIMM6 I 880M0XXMC%0M 

ი310%30X6 თ60თდ958XX6C X3 II360MM I0M6%IIM 806 M0M9X08 8 Cიი6ნMM»XV 

6X8X6C980MV თიხიდა8უმოს,, 90 X0C860X8896 83609MCXMX 06MI ი066II88/0+I 8 

89VXX6, 86 MM06% C0600M0L0 6IMI9MC0%0X8. 1II0X0CMX 8-0 C0 806M0958 6X9X6080+0 

რაიმი”8089, იოს ი880MV9500IIMX9 MX თიჯინიიX8 ტხუიმიXი 89, 8 MX 86 

6L%II 0#M0I0IX0X68 C06008MLM 80X860IMCMX0M 00 I08998C6 I0#IM0CXI9 

  

7 მივუთითებდით, რომ ეს ტექსტი, ეფრემის მიხედვით, გულისხმობს 

უმნიშვნელოვანეს ისტორიულ წყაროს „ანტიოქიის ქრონოგრაფს“ ანუ 

„ანტიოქიის მატიანეს“, რასაც იბერთა შესახებ უწყებისას როგორც ზემოთ 

ვაჩვენეთ, იყენებდა, აგრეთვე, ნიკონ შავმთელი თავის „ტაქტიკონში“. ეფრემს, 

ცხადია, %ხედმოწევნით ექნებოდა შესწავლილი ნიკონის „ტაქტიკონი“, თუმცა 

რადგან იგი ახსენებს არა ზემოხსენებულ „ტაქტიკონს“, არამედ თავად „ტაქ- 

ტიკონის“ უშუალო წყაროს – „ანტიოქიის ქრონოგრაფს“, ეჭვი არაა, რომ 

პირველ რიგში სწორედ ამ ძეგლით („ანტიოქიის ქრონოგრაფით“ ) სარგებ- 

ლობდა იგი, რასაც ადასტურებს, ერთი მხრივ, ის გარემოება, რომ „ანტიო- 

ქიის ქრონოგრაფი“ ტექსტობრივად ხელმისაწვდომი იყო შავ მთაზე (ეფრემის 

სამოღვაწეო ადგილას) XI ს-ის II ნახევარში, ვინაიდან, როგორც აღვნიშნეთ, 

ხსენებულ ძეგლს იყენებდა ნიკონი (შესაბამისად, რაღას უნდა შეეშალა ხელი 

ეფრემისთვის, რომელიც, ცხადია, ნიკონზე მეტად იყო დაინტერესებული ქართ- 

ლის ქრისტიანული წარსულით, გამოეყენებინა იგივე წყარო?), მეორეც, ნიკონი, 

მართალია, სარგებლობდა ზემოხსენებული „ქრონოგრაფით“, მაგრამ ამ ძეგლ- 

ზე უთითებდა ზოგადად, კონკრეტული სახელდების გარეშე, უწოდებდა რა მას 

«სხვა საისტორიო წიგნს» (შდრ. „კიდევ სხვა საისტორიო წიგნში ამბობს“ – 

#CთX.LV 816 VIXX0 881.(CV 1C0+0ი1XCV 2.6/6L), მაშინ როცა ეფრემი პირაპირ გვისახელებს 

თავის წყაროს: „ვპოეთ ხრონოღრაფსა შინა ანტიოქიას აღწერილსა, რომელი 

იტყვს ესრეთ“. დავძენთ, რომ დაგეგმილია ნიკონისეული «ტაქტიკონის» სრული 

ბერძნული ტექსტის მეცნიერული გამოცემა, რაც საყურადღებო იქნება ქართლის 

ეკლესიის ისტორიის მეცნიერული კვლევისთვისაც (იხ. 103§ #5Lხხიი ძიC§ MIL0ი0 

Vით 5CხM9V8I(20ი 80.0C, #IIMIMC-Cს6 სძთIთიი ძი. გ 6ლსI5იხტუ სიძ ძიI LICხ60518V19Cხ68 

VიI5I00, 4406-38291CIICI: M-ი0X2590L LX. Cხი§688 II8იიICL, C5:LICხM0Cნ68 10356+VL ძი 

პმაი/იოვიხ-ეტს!ისტე #სწს9წიტI0VII2 I8იხსისი 2სი/ძისიგ სს”იიმსისტ სიძ 

4ი016CL8019C0ნ66 LIი+8(0I6ი0 I6-ძიისიც LX6(ძტოსიჯ #00 2000 ხ(§ 2009). 

თ %C



სოზუომ, 8 IX00XM0XსM%# 89MX0 M6 CM60I 96003 36MIMX9M% 8-809=M I00#IX9. II 

#0 იინიი80MX 00260I6C8I89I0 M9XI0C090XX7X09, 30XM6CI9CX0X08 # CIIMC%0II08 

იი M60I8 08 8 I89008M IოC»6I9ICIხM0 II0ლX89MM0ი, =X06XLI 

ლ06009MI#X 90XM6IIMCX0I MIი608989 იXV0I0I98I8IC= 0X 6I9%CX0M08 6L0 

ლუნ88MI: 00CXIC #36088X% XV 9XX 600C9Iს X#0CC6V9M, X IX0CIC XICC6M%, 

ილI9M 60X60136888M% 6)8-0X8მXნ 1I8X0MV X0098X1C#M, 1010 VX860XIVXნ 00 

060XX0800MV VCX883V. II CI6IV8XIMX IXIMCIMCIXMIMILIM 10MXVM606MIX 06 3X0M, # 

Cლ0603390I=I#C9% C060, 00IXI860X>VX8 06:0, 30V9M0I XM M# სVX010XL02%IM9)IL 

0XM9M0I0 #3 X8VX 0X0CM9899MIX M0098X08 IIC0C XIMIIIX XI8 47. 

მოვიტანთ სლავურ ტექსტსაც: 

"I 246 იცის «ქით. I 14M9 L-ს 47853 %M წ9M 386 ი088C58+%#M/ 

”ჭძილტნოს, 4ხთ იყი წისოიტიიM9MC ს4წ7C წიიწ”MMM4C (741-_775), 

იძიწიძწXბ CბIIს)ბ 5#44X-6MM0/#8 დიიძMჰ4ჰნ6“ა, „-L0 წ IX ,4M C-ს 

ჯწილიიძიC C64 M8C0C-MX MC 898484 Cსნიწიალი 6იMC0იძ, 09“ 

#ტ9ხ99ს ნეძ»XნMMხძნლ რ M4C+46M/. C8/+I|16MIMC0 444M%6MM 4, იძთწM4წX4 

49" #80XMMCჩ40 (602610) M6 00C=4%46M ნხIC4 M4 ჩწXM6იM6Cჩიი 

C5ნიწMIM ილთწით წიტM იბოMხI/4, M შ4 6X: MC C/6MM LC0,48 

იძწრი წ44M #MM0 X04M”MM. I Cსნლიწის! 4 CX40ი# C60VM/ 

რითწიიძქი“ M ძიჯხნიილიი ილ0864M964სM06 ოMC2MM6 ,ძC+ 

M6M?0/, იი”თ4ძ8ეტ“Mის 0+ ნიხ(ნიი იწი4644 670, MX 8 #MM 

“ხ!/ტ, Cსნიწხი#შ 4წXM60M660/8 M867ხ(6წ0,48. წI0ი0 CX ნს! 

M36წძვიხი 0% MMX M ხენი?” 9 Xწ66VV, იი X76ნV0I0 M46X6 

ნ0X6C+-წზ69M9Iძტ ნეძილ/ძის 0ნხ–ინM ი0-ლლ”.ძნხის რილი ი0 

L6/ხიზიი/#პ ბოძ8ბ; M Cსიზი”წსI4 M4იM04ძMMC 8%(ი004MM4MM 

CLII6,ჭ სIMC/ ლხნი?” M პიილძშ4ნ8 4ძოხნ M4, 6 ილონ 

ნ“ ჰ”ი 0+ 0601 ”)0C/419MII9M% რყ9Xბ ვ8კაპ M/CM6/#M2. 

1 ს86-X80746L8 X8X6081უ1ე0LI 209068868 IXVC8, II0უ 067. „1. C. 2I8X85688, „I. „2. 2IM8- 

X28688, „>. „4. –4I16XC6688, II. 8. II08ხე0ჯ0, I. 8: XIV – 060389 907088898 XVI 80CX8, 

CI16.: Iს8)X3, 2003, C. 414. 

2 7135099X08, 730068»C II9MX088 ყიი8იI0იიინ. II0ო0986808= X89I0I08თX%C 1794. 

II6ი683 8880. 18008თ8% 688086068 0098 C389X0-10080X%0# 836X686508 II0C0L- 

88. M06CX88 26.III.1889, C. /) 1190) 

თ->%



ქვლავ აღვნიშნავთ, რომ ნიკონისა და ეფრემის მიერ შემოციტირე- 

ბულ „ანტიოქიის ქრონოგრაფში “ ნახსენები იოვანე არის იტივე 

  

I ეფრემის მიერ მითითებული „ანტიოქიის ქრონოგრაფის“ რაობა 

გაურკვეველია. საზოგადოდ, «ანტიოქიის ქრონოგრაფად» ანუ «ანტიოქიის 
ქრონიკონად» იწოდება, მაგალითად, იოანე მალალას (ი.491 – 578) ,,ქრო- 
ნოგრაფია“ (იხ. ტექსტის პუბლიკაცია: I080015 M318I3C იხჩ-იუითვ8/ი0ჩI18, 8009, 

ა” შდრ. „კომეტა «- კვლავ გამოჩნდა ქრისტეს აქეთ 531 წ-ს, როდესაც 

ეფე იყო იუსტინიანე, რაც აღწერა მალალამ, «ანტიოქიური ქრონიკონის» 

ავტორმა“ (შდრ. CიIიC( ... ვცმI0 8იი62I0ძ ... 1ი (ხ6 V69+ ი/ CხII§8§L 531, Vხიი 

ჰს§0ი180 V8§ =Cთიი6X0+, ძივიLხ6ძ ხ/ Mვ1818, ტს!ხიX 0/ (ხი ტი900სჯ18» Cხ+001010, 

1ჩხი Cხისთვი “5 ILX353, 0» 1806 თ81:ხ0თფ31MXC5! M#6ი09M0:, 40 4Iთ8ი8CL Xი0I (§ჩC 

X068I 01 0სI+ L0Iძ 17356 (1ხ6 8.IV5ჩ L8ვI8ძIსთ: 08 4იისი9! MIX§00II8ი0) 0(/ LII0,80I+6 

8იძ 50CI6006 10 LხC X2ძმL .., VიIსთC 6), Lიიძიი, 17456, ი. 16). კაღევ: „არეული 

ვერსია მალალასი, VI ს-ის «ანტიოქიის ქრონიკონის» ავტორისა“ (შდრ. Lხტ 

C00წს§56ძ V6X5100ი 0 M8312135, 166 8სჯხიL 0( 8ი ტიყიის1იი Cხ+001016 0 LხC 31:XLხ 

ხტისსI, #ი§ხს8 86%6ი, 5(სძI06§ იუ (სხ6 IIვვთიილ8ი LCI10ძ, 8IIILL, 1987, ი. 44); 

აგრეთვე: „ეს ძეგლი Iიუპილეთა წიგნი, ე. ჭ./ დადასტურებულია, აგრეთვე, 
იოანე მალალას შეექვსე საუკუნის «ანტიოქიის ქრონიკონში»“ (შღრ. 1 ხ13 

V0IX 18 83150 3((C5:06ძ 1ი Cხ6 591XLხ ილის 499800018 0ხ10=91010 0,” ჰიხი M381313ჭ3, 

IXჟიხი: XI8# ვოძ 86ი/ვთI!ი V/ოI-ხL Cხო§იMგი #იი:0იუ8წM00 გეძ 4ძვი!გხიივ 0L 

888 /6VI5§ხ L§ტსძიიIლვის8 Cს8100+5095 IL0+ Lხ6 #C8I, XსხII8ძი)იხI!8 56ი0108IL 098 

Cხო§IM8ი CII0§ #ი. 28.1, 5§იი!ითხი: 24, 1990, 10ჯIC (0იL 1990-9|), ხ1!იი:/CC3L 

§35.ს0699.6ძს/9500/3+CჩIV05/050028-თ1ი.C.). მეორე მხრივ, მიუთითებენ იმასაც, 

რომ თვით იოანე მალალა სარგებლობდა „ანტიოქიის ქრონოგრაფით“. მაგა- 

ლითად, 4. XII067880L8“ აღნიშნავს: „პირველ ჩვიდმეტ წიგნს სულ მალალას 

«ქრონოტ რაფია» თვრამეტი წიგნისგან შედგება, ე· ჭ., როგორც ჩანს, საფუძვ- 

ლად დაედო «ანტიოქიის ქრონიკონი». მას ავტორმა Iმალალამ, ე 2! დაუმა- 

ტა მსოფლიო ისტორიის მოვლენები“ (შდრ. 8 0C808X I608MIX C6M88ე8IბიV 89 

»ჩ6IXI8, I089M8MC0CMX/, X0099%02ი 489X#0X88. IX 8C# 38+000M 6XIVM X0688IX6M%I C06%I- 

XX8M 866M98080# 9C100XM, 7II06880L89 4. ,. IM0X0C989X080 06880 8C070088 C06ე- 

§8X 3608, )I688808,19454, თ 34). ვფიქრობთ, „ანტიოქიის ქრონოგრაფი“ 

იყო ძეგლი, რომელიც საუკუნეთა მანძილზე ეტაპობრივად ივსებოდა 

ახალ–ახალი ისტორიული ხასიათის ჩანაწერებით. ბოლო კვლევებში არის 

მცდელობა „ანტიოქიის ქრონიკონის“ თავდაპირველი სახის აღდგენისა, რაც 

გულისხმობს ევსები კესარიელის „ქრონიკონის“ განგრძობას 350 წმდე (ევსების 

ქრონიკონი მოდიოდა 325 წ-მდე). ამ მხრივ ყველაზე უფრო საგულისხმოა 

ჯ. V.)ვსI6655-ის შრომა: „«ევსების ანტიოქიური გაგრძელება»: ქრონიკონი 

ანტიოქიისა და რომაული ახლო აღმოსავლეთისა კონსტანტინე და 

/ წე



იოვანე შესამე, რომლის კპათოლიკოსობა ივარაუდება 744-760 წწ-ში”. 

შესაბამისად, პირველი პათოლიპოსი მთავარეპისპოპოსი, 

რომლის ხელთდასზსმაც ქართლში (მცხეთაში) მომხდარა, უნდა ყოფილიყო 

გრიგოლ II (დაახლ. 760 – 767 წწ-)“. ამასთან, რაც ტან- 

  

კონსტანტინე II-ის იმპერატორობის პერიოდში, ახ. წ. 325-350 წწ-ში“ 

(შღრ. Iხტ Cიიშიოუიყი 4ი9ი%00601095818 L980ხI: #4 CხIიია1C06 0, ტიხიიხ 8იძ Lხტ 

Lილთგი M68X+ 35: ძსIIიდც 1ხ6 IბტIლივ ი( Cიი§(გი(ი6ტ გიძ Cიივ(მი11ს§ II, 4 325- 

350, წიგნში: IXXICხ8ვIძ VV. 8ხლ0ლ0055 IVILს 1ჩ6 24551513006 CX VVII0Iძ VVII8MLC0CV%5XII), 

5MIძ!ტ§ე Iი სს5ტხ18ი 4იძ ს051-ცხს§ცხ18ი Cხ,იმიი”მდსხ), 5LსL(C8IL, 1999, ი. LI13-173 

|პიპოთეტურაღ აღდგენილი ტექს, ი და ინგლ. თარტშმანი: ჯი. 164-173). შეიძლებოდა 

ყურადღება გაგვემახვილებინა, აგრეთვე, დომნინოს ანტიოქიელზე როგორც 

იოანე მალალას ერთ-ერთ წყაროსა და «ქრონოგრაფიის» ავტორზე. მას 

განიხილავენ როგორც „ისტორიკოსს, ხშირად ციტირებულს იოანე მალალას 

«ქრონიკონში»“ (შღრ. ვუ ხ1:5(01180ი, 00016ძ L690V)6XLIV 1ი 16C CხI0>IC)C ი ჰი30065 

M810183, „24 LXIიხიი8 01 თCIX66L გეძ ILითვიე 8IითვისV/ 80ძ M)/1ჩ0I0თ/, სძ#M26ძ 

ხს) VIII2ო 5IXს, V0I. L Lიიძიი, 1869, ი. 1065). 86ი1ICV-ის აზრით, „იგი იყო 

ანტიოქიის ეპისკოპოსი და მან დაწერა მოვლენათა ისტორია ქვეყნის დასაბამიდან 

იუსტინიანეს დრომდე, რომლის მეფობის 33-ე წ-მდე (წვ. წ. 560 წ.) განივრცობა 

მალალას «ქრონიკონი» (შღრ. 6 V8§ ხIახიი 0 ტიყ0Cიხ, ვიძ XVI0%6 3 ხ15:0ღV 01 

CV6ი1§ა ით 1ხ6 ხხოლიოშ1იდ იL (ხ6 VიXIIძ (0 (ხ0 (1ო6 იL Xს§5VIიI1გი, 10 (ხ6 33ძ წ”762ჯ 

ი” Vხ05C LCIყი (4. ს. 5601 (ხ6 Cხ+1001C16 01 M310125 CXLCიძვ, 1ხIძ.). დლდომნინოსის 

კავშირი ეფრემისგან მითითებული „ანტიოქიის ქრონოგრაფის“ არქეტიპთან, 

რა თქმა უნდა, ხელშესახები ვერ იქნება, თუ არა მხოლოდ იმ კუთხით, რომ 

„ანტიოქიის ქრონოგრაფი“ როგორც ჭეშმარიტად მონუმენტური საისტორიო- 

საეკლესიო ძეგლი შესაძლოა დომნინოსის ანტიოქიურ ქრონოგრაფიას ერთ- 

ერთ წყაროდ იყენებდა (საგულისხმოა, რომ, მ6იV6V-ისგან განსხვავებით, სხვა 

მკვლევართა არით, დომნინოსი ქრისტიანიც კი არ უნდა ყოფილიყო. როგორც 

აღნიშნავს #,. )193+Mჩ%), „იგი, ალბათ, ანტიოქიიდან იყო. დომნინოსი 

ციტირებულია მალალასთან, თუმცა არ ჩანს, რომ იყო ქრისტიანი“ – 

II 6Lგ8I( ხLიხგხ16თ6ი(C ძ”ტი%V00Cჩ2«, .. სს0ლი190§ 065( CL6 L3I Mჰ68ი Mმ18მ184, ... 22315 

II იტ 86-ხ16 25 0V0I 81L %6 CხI69ტი, 400I6006§ LIILI6I8L0სI6§ CIII6CI6იი065, I, L8 

ILIILL6+8(I6 CI6Cძყ6, 3I IIი0IX0 3853MIVიL 0Cსვ1Iბი6 X#ძIხიი, LგოX, 1901, ჩნ. 228). 

LC) ს. სალუაშვილი, საქართველოს ეკლესიის მღვდელმთავართა ერთიანი 

სია, ხ16009§5://VVVVV.#28C6ხ00L.00ი1/ძIხ1!9თ00851617/005:59/102034388583190370; რ. 

მეტრეველი, საქართველოს კათოლიკოს–პატრიარქები: „ქართლის კათოლიკოსი 

მერვე საუკუნის 40-60-იან წლებში. იგის ეფრემ მცირეს მიხედვით, 

კათოლიკოსად აკურთხა ანტიოქიის პატრიარქმა თეოფილაქტემ (745– 

751)“, ,ს1M0://VVVხს.016.006/X7577|380წ=ჯწ60 

2 იქვე. 

თC- >>»



საკუთრებით ყურადღებამშისაქცევია, აღნიშნული წყაროს უწყებით, 

VI ს-ის მიწურულიდან ვიდრე VIII L-ის შუა წლებამდე, მითითებულ 

ეშება (გშის ჩიძწელისა დ ეგარიანთა“ რში გამო იბერიის ეკლე- 
C მ ს უაილდის ი კუ თხევა ა ო სდარა (ეფრ. „დღითგან 

ეტა ისა ანასტასი მღდელმოწამისა ანტიოქელ პატრიაქისა არა 

პერთხეულ არს მათდა კათოლიკოსი მთავარეპისჰოპოსი 

სიძნელისათუს გზისა, რამეთუ აგარიანთაგან გერვინ იკადრებს 

სლვად“; კვლავ შდრ. პერძნ. ML 6X0V26C X»თ90X#:»Xბ» 620/IL- 
5-ნ0CX0X0V თXბ 100 “თხ ჩისხნით”ა +0წ MთXთლ!ნის 

'“.ს"თC+თ0(0ს «00 (600L-თ0-0005Xთ! Xთ+0:0იჯის “წყ 

+I0#6Iთ: 00X §Cდით/)Iთძ3უ თა601C6 თ07'8XI0CX0X0C 
Xთ902:Xბე მ8(I:ფ0 +ბ ი5ა 17C 6ბის XთIს 1ბ 7) 10#MწთX» 

1Iსთ ბ!თ +059: ”სჯთიუწისC ბ'20ი/60Cა)თღ!. შღრ, თარგმ.: 
„...არ ჰყავდათ რა კათოლიკოსი მთავარეპისკოპოსი, ვინაიდან ნეტარი 

ანასტასი მღვდელმოწამისა და ანტიოქიის პატრიარქის დროიდან 

არ ხელთდასხმულა მათთვის მთავარეპისკოპოსი-კათოლიკოსი გზის 

სიძნელიდან გამომდინარე და იმის გამო, რომ ვერავინ ბედავდა 

აგარიანთა შორის გავლას“. რუს. 86 8M69 ლ060ი80L0 6I8CM0XM8. 

II0XCMუ/ 5X0 C0 30CM689 6X8X6880X0 4.0 4C I 4CXL9VI, C88016880M3/9569MX8 XC 

I810880X8 46080X>X0XMM, II8 #9X 86 6XII 0VXM0I0IXV0X6C8 C06008LI# 30- 

X86=80X0I I0 095896 10VX80CII სა/X8, # 0I0C%056XV 890 86 CM66X 

M6063 36MXMV 8I+80MM 000MX9%, სლავ. M6 M#MბII4 CსნიწMძიი 6იM- 

(004, 0ი+ 49MMM ნ/4ძX:-6MMძილ ძMძ”?ძიMM Cნ/>-6LM9MVლ0/0%M469MVX, 

იძიწიძ/ X4 ძM9MM0X9MC64ძი0 (602-610) M6 M0C+4846M წნხIC+ M/ 

4ჩწჯიხნოM(ნიი C5ნ60წMხI4 იღოწ9ოი ს! წ44M იბიMს!ბ, M ?1ძ 6X M6 

CM6XVV ხ0/M% ძიძწრI წ4ტი #99M0 X94Mწჩ). 

ყურადღებას მივაქცევთ თვით ტიტულატურასაც: „კათოლიკოსი 

მთავარეპისკოპოსი“, რაც სახეშეა ნიკონის მიერ ღამოწმებულ ბერძნულ 

წყაროებშიც: #თ0ი2.%0C ”სXICX0L0C // Lთ007.X%0C- "'#XL6XLCX0X0C // 

'ბაX6MLCLX0XM0C Xთმი?.%ძC (შღრ. სლავ. ჰწჯხნიიიიი CანიწMMM 

Cსნ0წMხIM C0IMCL0V // CსნიწხიIM ძყწჯM6იM0ჩიი // ჰწჯხნი#იჩიი 

CსნიწMM!, რუს. იინიი8#ხM#M CIMCX%0I // 606009XMIM 90XM6CIMC6XM#0I // 

მიXXCIICIMX-0I C0600MLIL#). 
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დანართი IV: 

ეფრემი: 

„და ზემოვსენებულისა მის წილ ათასისა კუამლისა დაუწესა 

მათ, რალთა წლითი-წლად მოსცემდენ ჟამად-ჟამადთა პატრიაქთა 

ანტიოქიისათა ათასსა დრაჰკანსა, რომელი-იგი მოეცემოდა ვიდრე 

დღეთამდე იოანე წმიდისა პატრიაქისათა”. რამეთუ მან ანიჭა 

იგი ორესტის წმიდასა პატრიაქსა იშრუსალიმისასა?, რომელი 

მივიდოდა მოციქულად ბასილის თანა მეფისა ბერძენთაისა?, 

რაითა მისსა საყდარსა მიეცემოდის ქართველთა მიერ. და მიერ 

დღითგან დაეწესა, რალთა მოვსენება«დ ოდენ სახელისა< აქუნდეს 

ქართველთა შორის ანტიოქელსა პატრიაქსა, და უკუეთუ ოდესმე 

გამოჩნდეს წვალებად, მაშინღა მიავლინებდეს მუნ ექსარხოსსა 

განხილვა და განმართვად წვალებათა დღა ცთომათა 

სულიერთა“. 

მოტანილი ტექს ი ცხაღყოფს, რომ ქართლის ყოველწლიური 

გადასაბაღი ანტიოქიის პატრიარქისაღმი გულისხმობდა საზღაურს წმინდა 
მირონის ნივთიერებათა შესახყიდად. ე" ფაქტი წ2. ეფრემ მცირეს უმყარეს 

საფუძველს აძლევს ორი დებულების გამოსათქმელად: 

(I) წმინდა ნინოს მიერ ქართლის მოქცევა აღსრულდა იმ ჟამს, 

როდესაც მირონი ჯერ ქბადევ მხოლოდ ანტიოქიაში მშადდებოდა (მირონის 

ანტიოქიაში ღამშადების შესახებ ის. ქვემოთ: დანართი VI). 

I) აღვნიშნავდით, რომ იგულისხმება იოანე IV ანტიოქიელი, რომლის პატ- 

რიარქობაც თარიღდება X ს-ის მიწურულით (995–1000 წწ.). სლავურში ეს 

იოანე, როგორც მივუთითებდით ზემოთ, შეცდომით იერუსალიმის პატრიარქა- 

დაა წარმოდგენილი. 

2 კვლავ მივუთითებთ, რომ ორესტი პატრიარქობდა 983–1005 წწ-ში. სლა– 

ვურში ეს ორესტი, როგორც ხაზგასმული გვაქვს შესაბამის ადგილას, შეც- 

დომით ანტიოქიის პატრიარქად არის წარმოდგენილი. 

3 იგულისხმება ბასილი II პორფიროგენეტი, რომელიც ნომინალურად იმ- 

პერატორობდა ანუ თანაიმპერატორობდა 960-976 წწ ში, ხოლო ერთპიროვნუ- 

ლად – 976–1025 წწში. 

4 ე. ი. X ს-იდან.



მოვუსმინოთ: 
„ამიერ იცნობების ჟამი მოქცევისაი და ვითარმედ 

ანტაიოქიისა სამდრისა მომდგომ იყვნეს და 
მიერ პელთდღასხმულ იქმნებოდეს ქართლისა 

პათალიპოზნი“. 

ამჯერაღ, სრული სა'თ ღავიმოწმებთ ზემომოტანილი ეფრემი- 
სხეული უწყების ერთ-ერთ ბერძნულ საისტორიო წყაროს: 7/0CთVM ბ 

X+) #თC< X06 =თ+0!თი/0ს 6 "350'C /((C>თ:ბ60ჯ»» 

“ათასია +თ #Xთ! ბ50XთC8ა +6X6LV XCთ+ 6<0C +0IC 

X+თ XთIი0ბა Xთ+0'თ0XჯCთI!C #6710ს XთV0V(X06ა «<თთხა- 

«თV XL„სთ1თV V0L(CსLთ+Cთ XC#Iთ 0X60ი თ100წC თ0თ- 

სთ+Lთ» +0წ C1!0ს საიტის. Xთ! #Cთ+- 8+0§ 250:860V%0 ს25- 

Vს. 'თთაახინს +0–წ C/(თC 1თL90ს Xთ+60'თ0/70ის' 06+0C47/ძ6ი 

ბითიჩი9თ+0 თხ<+ბ +თ Xთ<-ნ'ძიჯე 160000700 6XL 

0იბთ+<ის +0წ C/სი“თძ+ის »თ-<ი!თი7ის, ღთ2X260”70ML5- 

ჯის თ0+0წ C!C X66თC36'თა XიბC <0» მ3თ0C(#§თ X»X00(V 

ცთ=თ(»6(0M. 6<ს>დთმუ 86 <»ა» იXთღი0ნCთV 6Xჯ5(V 6 ”ჭსV- 

+I0X6(თC =Lთ+0('Cთ0XჯXC XC! M#M6V0V 6V 3600 #Xთ! თX6- 

თ+X6C##6(V C6ნთ070V §1§ 6>ICთCX6%(ა X601თ'05060C XL! 

თინთ!აი6ნ'ა «მი! 0სV7IXჯთრა 6C5თ)სთLთV თ! CMთM#MCთ- 

ვთ + 2თX0VCX% «თ X<I0VCთ1თV, 

მოვიტანთ ციტირებული ბერძნული ტექსტის სიტყვა-სიტყვით 

თარგმანს: 

„ხოლო თავიდან (ანტიოქიის) პატრიარქისთვის დაწესებული 

იყო ათასი სავარგული ILეფრ. «აგარაკები ათასი კუამლი»). 

და დააწესა (კრებამ) შესაბამის ჟამის პატრიარქებისთვის 
ყოველწლიურად დაკანონებული ხარკი ამ სავარგულებიდან 
– ათასი მონეტა Lეფრ. «ათასი დრაჰკანი»), წმინდა მირონის 

ნწელსაცხებელთა შესასყიდად. და ყოველწლიურად მიეცემოდათ 
მათ ეს ვიდრე უწმინდეს პატრიარქ იოანემდე, რამეთუ ამან 

იერუსალიმელთა საპატრიარქოს მიუბოძა სხსენებული ხარკი) 

უწმინდესი ორესტი პატრიარქის დროს, როდესაც იგი სორესტი1 

აძ მისიით? მიდიოდა იმპერატორის, უფალ ბასილის წინაშე, 

7 ე. ი. ქართველთა ხარკის იერუსალიმისადმი დასაკანონებლად, რაც, 

ცხადია, ნიშნავდა იმას, რომ ქართლის ეკლესია, ანტიოქიის გარდა, იერუ-



ხოლო დაწესდა, რომ ანტიოქიის პატრიარქს მხოლოდლა 

მოსსენიება ჰქონოდა იბერხიაში და წხუფლება იმისა|I, 

რომ მიევლინებინა იქ ეგზარქოსი მწვალებლობასთან 

ლებათა გამოსაძიებლად და სავარგულთა დაკანონებულობის 

განსაახლებლად“. 

შღრ. რუნ. თარტ ქ. 

სIხIIი X#6 LსVCXIმV08XMCMI0XნI X398მ8მ9%მI2 8)IIL2XC9IXM# Iმუოე”თმიX8 7 

1M3009M I6IC9989; # 00CX8908%XV (C060%I II2I8X6 CXCIL0X90 LI810VX20X2M, 

#0X00XI6C I0889X, X89ს 0I 16X MMCIXM# 8 X6ICX9V 318908 38 I10XVIIICV 

800M8108 C989X0I0 M#9%08. XI CXლ6IL0უყმი /888IV ხიI01ს I0 C89X606#IXI6L0 

»8ეუ8იიX98 I ი6იწ70ი90XM9MMიXიX02 Mი9M98. II0 I იმ9ფX206VIILCM I9870%80XC 

ტძოოიიX9M#%0#0M#3 000010, #0ILV8 09 MI6XL C M%CCMCM X სMMI0I603X00V) #IV0 

სს ვეიIMXIი, 6MIIM0 VCI9M08XC9I60, 970 8 I8იიI I0MII80X1C% X0/XMIXM0 

8ვუმიXო8იILIX89 ივუ0იM#8იX # 08 M#0X06LI IიისI ის 3380X· /III% 

8M86»)009M9 38 იი6-IMM 9 ე8ლლულჯისიII IVX08=90IMIX C0ლილ0I0=8MM X 

9+06LI 839M91ს XCI8808090M06 0I XX 8M09MXM 
  

სალიმის იურისდიქციაშიც გადადიოდა (კვლავ შდრ. ეფრ. „წლითი-წლად 

მოსცემდენ ჟამად-ჟამადთა პატრიაქთა ანტიოქიისათა ათასსა დრაჰკანსა, 

რომელი-იგი მოეცეშოდა ვიდრე დღეთამდე იოანე წმიდისა პატრიაქისათა. 

რამეთუ მან ანიჭა იგი ორესტის წმიდასა პატრიაქსა იმრუსალიმისასა, 

რომელი მივიდოდა მოციქულად ბასილის თანა მეფისა ბერძენთადსა, 

რაითა მისსა საყდარსა მიეცემოდის ქართველთა 

მიერ“. 

7 CღVX098088980 ... 8. II. 6C800L688958, დახას. გამოცემა, 0. 599. 

2 როგორც აღვნიშნავდით, უნდა იყოს: 4890X9%0X%0X0. 

3 უნდა იყოს: XI00V7C8X9MMCMX0M. ეს შეცდომა რუსულ თარგმანში (მთარ- 

გმნელი: MI #ტ. 18.8. სლავურიდან მოდის (იხ. რუსულის მომდევნოდ და- 

მოწმებული სლავური თარგმანის ტექსტი), რაც გასწორებულია C. 16M%98-ის 

მიერ, რომელსაც შემდეგი სახით მოაქვს ზემორე ციტატა: „II C38X6CXMX0ICM 

080#30X6 4MI90XX#CM0M /=8789M#M: Mი07C8XMM6CX0M - CL. 16M989), 006016, X0IX8 

08 XMI6X C MMCCMC# X (9M0C0C8X00V) #9 8368VXI0, 65II0 XCX0808XC80“ (C060I6# 

IX09ა683885 106M985, II00X88XM6886 IX=8630X0L0 M86%X0000X818 IX80%088 8 C8016 

IX#388050>0 X8X8#% I60ნI9X C989X0I”0ჯ0V8, 0. 245). 

Xს86X8016L8 XX816081170X! ,70069886C# ICI, დახახ. ტამოც., C. 414. 

თ



დავიმოწმებთ პოლო ნაწილის სლავურ თარგმანსაც: 
ნ /Xბ M4ძ C64ძ იძი /947/X984 8C M6-/MM ისICრII4 M% III II4#4 

ბოძ846049 8 ბ”ლლძნყი 4ძრნწM ყი ხ06X40 /#წილი ი0 ცე 
იძი წძიჯ0ი4M-ს 4რძხს 0“ ოწო (64ს 600, 14ძ+MMხს “”ს!C/MII5 
0%ი/69MV9 ძწირძის 666900 ##/4. M ყყ 9C2+0 #'სეი0 #ძტ)ბი. 
ტძX-C 40 MIთყყხხძ Cნიიძი0 იძეიწ4/X4 II პბიიძხრინიით. II/" 
CაიიCონ C8/ბ59ს9VIIC იძიწიწ/Cს ძმხიოთ)ეხლიCლ4ს, ს/ბI)სბ 6#ბ% 
4 4046MIC6 MMწს ჩხაC9M4MM, ბ”ძ8ნქე6M0 X6 ნსIროს 80:000/VM!!,9III6 
#/"ნ-ც იძი” 9MწXბ როსს MC6ლ0ძ«ბ ნკვიხი#ბ 80 I 0 " 

ი0CსI4ძV. 66394წX4« 4 M0CსII6IMC 0 343433 %- VM M#MCიტა?ძMM9M9 0 

ტბსს668MსIXს C0ნ4ძ3MძXსს M 83M441 4 ბი/X6V4# 0% C64%ს იხ.” 
აღნიშნული წყაროები (ეფრემისა და ნიკონისა) ცბაღყოფს, რომ 

ანტიოქხინადში ქართლის, როგორც ეფრე9ი ამბოპს, „მომდგომოპა 

ოგადი გაგებით არ გაუქმებულა დღა ბაღვთისმეტყველო-სულიერი მეღამხეღველოპის უფლება პეტრე მოციქულის ანტიოქიურ საყდარს 
შენარჩუნებული ჰქონდა VIII ს-ას შუა წლების შემდეგაც, რის კონკრეტულ 
ნიმუშსაც ტვისახელებს როტორც ეფრეში, ასეე ნიკონი? (ის. უფრ= 

დაწვრილებით მომღევნო, V დანართი). 

  

7 18IXXI8X098, 1794, დასახ. გამოც. თ. / M (191). 

2 C 16M5#8 შენიშნავს: „დაახლ 1000 წელს, იერუსალიმელი პატრიარქის 

ორესტის დროს (983-1005), – ე. ი. იმ ნებართვის მოპოვებიდან ორნახევარი 

საუკუნის შემდეგ, რაც გულისხმობდა საქართველოში არჩეული 

კათოლიკოსის ყოლას ანტიოქიის თანხმობის გარეშე, – საქართველოს 

ეკლესია იხსენიებდა ჟამისწირვაში ანტიოქიის პატრიარქს. ამას მოწმობს 

ნიკონის «ტაქტიკონის» 37-ე თავი (ციტირებულია ტექს, ი, რაც ჩვენ შემოთ 

ტვქონდა დამოწშეპული, ე· #8.) ეგევე წყარო გვაუწყებს, რომ 1042 წელს 

ანტიოქიის პატრიარქმა ისარგებლა ამ თავისი უფლებით და ჩაერია საქართველოს 

ეკლესიის საქმეებში“ (შღრ. 0X0/0 1000 X90/8, 80 806M9% 860წ7C8I9MCX0IL0 0819#- 

8მიX8 0:06CX8 (983-1005), X». C. CC76CX9 88 C 00X08980# 368 I00XC6 I0MV368M« 

იმ3ი00I068%>X9 IMროს X3608908010 8 LI 07399 #8X0X9X%068 663 IX860%X689% 6I0 #48- 

X90X8C#, 1 0V3089CX89 II6C0X0C3ს 00M988X6 88 უხაუ/ილმინ 8890X8C80X0X0 I860980X8, 

90 0388986I #880%953060X06 00X50898689%6 CM). 0:66 310M C88CXCIნ6CI8VCI II8988 37 

18ოXი83 L0XI+088 59C6ი80X0%VXV8. ... 101 XC 9C10989MX 600060860», 90 8 1042 L90ჯ” 

80XX0X9#CXMM 08109X80X 80600X630887689 3ო#M 630%M I090880M # 8M6I8უ0% 8 68 

LI 9–»X38996X0# IIC0X8, C. 16M%წ88, დასახ. შრომა, ტვ 2354-255). 

/ 

დ



დანართი V 

ეფრემი: 

„ვითარ-იგი ნეტარისა თევდორე პატრიაქისა დღეთა“? წარივ- 

ლინა ბასილი ღრამატიკოსი წვალებისათვს აკაკთადსა“. 

აღვნიშნავდით, რომ ეჟლესიის ისტორიაში აკაკიანელნი (აკაკიელნი) 

ანუ არიანელი აკაკი კესარიელის (ჯ 366 წ-”, იტივე აკაკი ცალთვალას 

(4%თ2C0C M0V0თდ9თ1/0C) მიმღევარნი,. რომლებიც ხშირად იწოდებოდნენ 

როგორც „აკაკის გარშემონი“ (0 27L§/2L (4%თXI0V), ღღეისათვის ხელმისაწვ- 

დომი წყაროების მიბეღვით, პირველად იხსენიებიან წმ. ათანასე ალექხან- 

დრიელის შრომაში „კრებათა შეხასხებ “, მოვიტანთ ციტატას: „შემდეგში 

ისინი (ათანასეს მოწინააღმდეგეები) დაიყვნენ, რომელთაგან 

ერთნი აკაკიანელებთან ერთად იყვნენ ეჭვმიტანილნი და იყვნენ 

უაღრესად ცოტანი, მეორენი კი მრავალნი იყვნენ. მაშასადამე, 

ერთი მხრივ, აკაკიანელნი, რომლებიც ბოროტად იყენებდნენ 

უგუნურობის გამბედაობას, სრულიად უარყოფდნენ ნიკიის 

«თანაარსს»“ „(შღრ. მითს 8CXIC9/CთV. XთI 01% IICV სოს «თV _#«6ი+ 

#4Xთიი 1 'ICთV აX0X%01 XთI იC/01 1თVX862.2)C, 01 66 0I220L «0 1X9I9:0C #CთV. 

ი1 IICV 0აV 260" #XთXL0V აჯიჯიოთძსიVი! +თ XC თ%0CV0(თC 80თ061 +62.60V 

ი0V05VX0 +C 8V სხაას ჯითდიVIთ XთI LიV C%V080V 816ჩთ2.XიV, 01 86 2201 

(<ხ X2.190C 86 MCთV 095X0L) XC (IICV #X2Cთ XXCVXCთ +MC CთსV68ის CX666X0V10, 

1I6VIV 66 XIV «0 ისM0ისთ(ის 7662, ინგლ. თარგმ. 3+16იფხ 16» V6CIC 
ძIVIძიძ გთიიი 1ხნ6C0§5061V6ვ. I0IL, Vხ060X688 (0080 XIს 4C8ო96 8ი=ძ ს15870110V8 

182 Vს0ძიბL §V501C0100 გიძ VCI6 VCIV #6V, 156 01605 VCღIC (66 =0მ1)10XICV; 

Lხ0610(0X6 %08თო98 ციძ #Mხ19 10110V8, 8C8იც «IL Lხი ხი1ძიოი088 07 ძიმდჯიჯ8ყ0», 

811080150XL ძიტო)10ძ (ხ6 M1-0იიტ ით ო18, 8ოძ Cლიო89:0ძ (ხი Cი0=9C31I, CV6118 

Lხ6 ი1ხ0L§8, Vხ0 V6IL6 (ხ6 თგ)იIIC,, 3%-6016ძ (ხ6 Vხ016C იI0C60ძ1იყფ§ 0ჯ 

Lი6 CისითI, 6XC6ი(L Lხ2( (ხ6V» ი0»=იი012106ძ 0 Lხ6 V0Iძ «C00356იLI8I» 3). 

4 იგივე თეოდორე III ანტიოქიელი (1034-1042 წწ.). 

2 ,4(ხვივ331ხ05, V/2IIტ6, II 830ძ, LI90L 16), LI06I8ს580696ხ6ი0 V0ც 11805-C60Lწ 

0იI(, 180.IIი/LC/02!Cთ, 1938, ი. 239-240. 

3 # 592160 LIხ;8=/ 0ჯ MIC606 80ძ #051-MI0606 XL81ჩ0L9 01 1ხტ CხI95M0880 Cხს+2ს, 

 



აკაკიანელებს შემუშავებული ჰქონდათ თავიანთი მრწამსიც. ”. C.IIიხიII§08 

მიუთითებს: „დაახლოებით ოთხასორმოცდაათი ეპისკოპოსი შეიკრიბა 

რიმინიში (ძველი სახელით არიმინიში, ე· ჭე 359 წ-ის მაისში, 
კართაგენის ეპისკოპოსის რესტიტუტუსის თავმჯდომარეობით 

უროგორც ივარაუდება). კრებისადმი შეთავაზებულ იქნა მრწამსი, 

ე უ ავე ული წინა შეკრებაზე ზოგიერთი აკაკიანელისა და 

ნახევრად-არიანელის მიერ“ (შდრ. #ტ4ხის! (ისL ხსიძIიძ ვიძ MI 

ხIახილვ 3556. ხ16ძ 8 IXIთჰ1ი1 1ი M2X 359, სიძიL (ხ6 0I69Iძიით (23 15 

§სი09056ძ) 0L ILC5LILსLVყვ, ხ1ვხიდ 0 Cგ+ILხგფი. /# CI60ძ, ძ-ვმVი სი ხV §0თ6C 

408018598 80ძ 560118203 8( 8 0XCVI0ის§ =066CL1იდ, 8უძ LიიVი 83 (ხ6 IნIIძ 

CX00ძ ი0L 5IIთIსთ, V23 0LCI6ძ (0 Lხ6 CისიCII, ნ. 328!). თავისი მრწამსი 

აკაკი კეხარიელმა წაიკითხა არიმინის კრების პარალელურად გამართულ 

ხელევკიის კრებამე?. სამოგადოდ, აკაკიანელეპბი, ევნომიანელებთან და 

აიილიიძ 561165, 1I+83051310ძ IX0I0 ს=ი6M§ხ VIIს X-იIბდითიტი8 8უძ სXი18ი810,უ/ M0XL403, 

სიძი+ 1ს6 აძML(018) 5სი6IVI%9I0ი 01 >ჩIIი 50886 8ი1 IIტიო/ V/8C2, Vი0Iსი)6 14, 186 

აიVიი ც8ისლთრტი!C8!1 CისიCII5, MC” #0IL, 1900 VიIსთ< IV, 5L #L(ხგი8ეIცვ: 501601 

VI 0I§ 80ძ L6(16+5, M26თ XიIL, 1892, ი. 446 

4 III5(0.” 01 (ხტ Cხონხვი CხსIიCჩ, IX0ოM) (სხ6 4ტი00310IIC /ტყ6 (0 (სხ6 ILI6(იოო8ხ00 

4.Lს. 64-1517, 8» ჰვთტ§ C, I იხტლოი0ო, 4 M0V გიძ IL6VI§6ძ მძI”იიე, Iი 1Iიჩ! 

V0Iსოია, VI. I, M2ი Iთი+ტვ+I0ი0, Lიიძიი, 1907, ი. 328. 

2 იგულისხმება 358–359 წწზში განვითარებული მოვლენები, რაზეც დაწვრილე- 

ბითი უწყება გვაქვს სოკრატე სქოლასტიკოსის (C. 380-439 წწ.) „საეკლესიო 

ისტორიაში“ (წიგნი II). ამ უწყების თანახმად, იმპერატორ კონსტანტინე II-ის 

გადაწყვეტილებით, ძის მამისადმი არსობრივი მიმართების გასარკვევად დაიგეგმა 

ორი კრება, ერთი – დასავლეთის ეპისკოპოსებისთვის იტალიის ქალაქ არიმინში 

(გვიანდელი სახელით რიმინი) და მეორე – აღმოსავლეთის ეპისკოპოსებისთვის 

ბითვინიის მეტროპოლისში – ნიკომიდიაში, თუმცა აქ მომხდარი მიწისძვრის 

გამო, რასაც სხვებთან ერთად ემსხვერპლა თვით ნიკომიიის ეპისკოპოსი კეკრო- 

პიოსიც, ხსენებული კრება, დაახლ. 160 ეპისკოპოსის შემადგენლობით, 359 წ-ის 

27 სექტემბერს შედგა ისავრიის დედაქალაქ სელევკიაში. კრების დასკვნით 

ნაწილში წმ. ბასილი ანკვირიელმა და მისმა მომხრეებმა დაგმეს ძისა და მამის 

ერთარსობის მოწინააღმდეგეები, მათ შორის აკაკი კესარიელი და ევდოქსიოს 

ანტიოქიელი. სწორედ ამ მოვლენებს ეძღვნება წმ. ათანასე ალექსანდრიელის 

ზემოდამოწმებული შრომა „კრებათა შესახებ“ ((რული სათაურია: „ეპისტოლე 

იმ კრებათა შესახებ, რომლებიც შედგა იტალიის არიმინში და ისავრიის 

სელევკიაში“ – 6XL0+02.შ X60L >CIV 76V0|ICVთV 6V IV #ი0LIIVდ 1IიC 'ILXთ2IთC Xთ! 6V 

2676სX6(თ «IC ICთსი!თC თსV6ნთV, (418 085IV5, V/6 LC, II 98უძ, 8+96+L 1%II, 1I0-805- 

#ილტხიი V0უო II805-თ60IV 0იIC, 186I0/L6M02I”, 1938, ». 231-278). 
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ევღოქსიანელებთან ერთად, უარყოფდნენ არა მსოლოდ ძის მამისადმი თანა–- 

არსობას (პჰომოფბიოსობას), არამედ მსგავს-არსობასაც (ჰომეუსიოსობას) 

და, ამავე ღროს, არამსგავსოპბასაც (ანომოიხობას), აღიარებდნენ ძეს 

მამისადმი ყოვლითურთ არამსგავსაღ არხებით, მაგრამ მსგავსად – ხატებით 

(იხ. ქვემოთ აკაკი კესარიელის მრწამსი). მიტროპოლიტი მელეტიოსი 

მიუთითებს: „ევდოქსიანელები, ევნომიანელები, აკაკიანელები 

ამბობდნენ, რომ ძე არამსგავსია მამისადმი“ (შღრ. Lა80CLთV0L, 

70სV0ILIთVCI, რ%თ%LVV0C%ს თVCLI0I0V #რ LIთ>2ი! X0CV VICV 6X6/0V7). არსებობს 

ტერმინიც აკაკიანიზში (ის. მაგ.: „აკაკიანიზმის ტრიუმფი“ – Iხ8გ 

Iოსთინხ 0” 4C8თფციო1. I-იგულისსმება აკაკი კესარიელის მიმდევრების 

მოქმეღებანი 360 წ-ს კონსტანტინოპოლის კრებაზე), 724 III5I0»/ 0/ (6 
CჩყICჩ, #-იიიმ 16 Lძ!IC1 01 MIIგI), 4. I. 313,10 Iხ6 Cისო0II 0/ Cხვ2)1იტძიუ, 

4. LX. 451, ხ# VV. 8XI-ხL CXL0Iძ გიძ Lიიძძი, 1860, ჯი. 100; შდრ. ამავე 

კრებასთან დაკავშირებით შემდეგი მითითება: „360 წ-ს აკაკიანელებმა 

შეკრიბეს სხვა სინოდი კონსტანტინოპოლში, ესწრაფვოდნენ რა ხელევკიაში 
მიღებული განრინებების2 უარყოფას“ (შდრ. 19 8<0C 360 თაV§«ი6LილთთV» 
ი! ”სMXთXIXV0 თXXV CსV000V 6V IX-CCVCVთVXIV0CსXC2.6L, CიC0VVC6C V 

თ985-თთთ! + 8V 2:076ა0ხX6(თ Vოდ!1096VLთ, თ!1ი2 00) Mთ( IXიI!=IMX) 

ჰთ ხი0ი!ი, 370 #CთVCXთVIIV0ს X0VI=0/0V0ს, 1. 486V>600C, 7V ”401/VთIC, 

1853, თ. 270)). აკაკი კესარიელის მრწამს» სრულად აქვს ციტირებული 
შემოსხსენებულ სოკრატე სქოლასტიკოსს (საეკლ. ისტ. IL თ. 40, რასაც 

შემდეგი სათაური აქვს: „რომ სელევკიის კრებაზე აკაკი კესარიელმა 

სარწმუნოების სხვა გადმოცემა წარმოადგინა“ – CXLI წV XV Xთ>თ 

2:62.606M6LთV CსV68თ #%თX%L0C6 ბ XთLითი6(თ6 XXIV ს#Xო76ი6სთნV 6«96თLV 

>(თ<6თC?). ღავიმოწმებთ აღნაშნული მრწამსის იმ მონაკვეთს, რაც 
უშუალოდ ეხება საცილოპელ საკითხს. აკაკი ამბობს: 

„ხოლო ვინაიდან მრავალნი აღაშფოთა, განვლილ დროშიც 

და ვიდრე დღევანდელ დღემდეც, «თანა-არსობამ» და «მსგავს- 
1 წაით ოუთთთ I) 1თლიი!თ, M626იის ”#07VCთ)V Mთოშილჯი2.I(ის, 1, ILს0თCI0C, XV 

MXCთVCთIXთVXIV0სX02.6ს ი. 332, 1843 

2 იგულისხმება 359 წის ზემომითითებული კრება სელეევკიაში, რომელმაც 

დაგმო აკაკი კესარიელი და აკაკიანელები. 

3 უთხით:0!ხ 2ჯ02თთიX0V, 10თუათთთ=ნ%) 1თ=00Iფ0 – 500CC3105” 800C105185LIC81 

IVI510I), 240C0IIძიჯ (0 Lს6 16XL 0I MIს§§6), VIხ ვუ I0ხიძსიჩიი ხV V. ხ:16ხL, 50008ძ 

ს8ძI69იი, CXიIძ, 1893, ჯ. 161. 
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არსობამ», ახლახანს კი ისიც ითქმის, რომ მავანთა მხრიდან 

ხდება ახალმკვეთელობა? ძის «არა-მსგავსობისა» მამისადმი, ამის 

გამო, ერთი მხრივ, განვაგდებთ «თანა-არსობასა» და «მსგავს- 

არსობას» როგორც წერილისთვის? უცხოს, მეორე მხრივ კი «არა- 

მსგავსობას» შევაჩვენებთ და ყველას, ვინც ამგვარია, ვრაცხთ 

ძის შესახებ ამბობს: «რომელიც არის ხატი ღვთისა უხილავისა» 

(1 კორ. 4.4)“ (შღრ. 8X6L 66 X0XX#ისC 690ი0ხჩთ0C6V <0 ბს00%თL0V M0I §0 
ბიი10სთ0იV 6V +0XC Xთი062.90წთ! X06V01 XთIL IL6Xი1 VVV, თXX6C XთL თიIXLCაC 

2.6/6თს თIMV0C+<0I151C9 თ სX6 «LVCაV «0 0V6IM010V V 109 #ი09C IIთI6ით, «ისის 

XCთიIV «0 II6V ბს0080თ10V XთI #0 0M0100თ050V 6Mჩთ).2.0|16V, თაC თ2.»6+010V 

«CV 7ითდრV, 20 86 თCV6M010V თVთ96|!თX(60|L6V· XთI VCთC 600! «010001 
%სVXVVისCს/, თ220%ი(0სC /0CII690თ >IC წXMXოთIთC. 19 86 0I1010V <0ს V108 
Xი00C =0V IIთI6ით CთდიაC 0IL0X0/06IL6V, XთოXთ «CV თX00C+X07.0V +0V X6/0VICთ 
X6ი! +0ს VI0ს, XX 6C+XIV 61«თV 20 660 «0ს ძიიძთ:ის. 0II02.0/09IL6V 66 

XთI XIთX600|L6V §LC Vთ 68-%V, IIთ+6ით XთCVI0XიძთIX0ლთ, X0IიIIV 000თოVCაV 

XთI #IMIC, 60თ>CIV XთI თ00CთIXთV ). 

საგულისხმოა აღინიშნოს, რომ ტერმინები „აკაკიანელი “ 

„აკაკიანი8ში“ მოგყერ უკავშირღება არა აკაკი კესარიელს, არამედ – 

აკაკი კონსტანტინოპოლელს Lპატრიარქობდა 471-489 წწ-%ი), ფაქტობრივ 

ავტორს შენონ იმპერატორის „პჰენოტიკონისა“ (481-482 წწ'), რამაც 

სათავე ღაუდო „აკაკიანელთა ხქი8მას“, იგივე „აკაკიანელთა ერესს“, 

ვინაიდან სხენეპული „პენოტიკონი“ მართლმადიდებელმა ეკლესიამ არ 
მიიღო, აკაკი კ ონსტანტინოპოლელი ქ? 484 წ განკვეთა ქალკეღონელმა 

მაჭმა ფელიქს III-მ2 (483-492 წწ-)- Mევლი II. C3ხILI/6I! განმარტავს: 

„აკაკიანიზმი ლ ერესი, რასაც ასწავლიდა აკაკი /477–-479/, 

პატრიარქი კონსტანტინოპოლისა, რომლის თანახმადაც ძე არის 

მსგავსი მამისა, საწინააღმდეგოდ 451 წ-ის ქალკედონის კრების 

7 ე. ი. სიახლის შემოტანა. 

2 წმინდა წერილისთვის, ბიბლიისთვის. 

3 ე. ი. ამგვართა აღმსარებელია. 

4 ათიითლ0VX 2ჯ0.თთIინს, ით თთთილ) IთI00Iთ V 500+816§” 10C1C918501C81 

I9I9(0I)/, -40601ძი( 10 (ხ6 1I6XI 0/ LIV5§6), VI8ს 8ი IიCიძს0M00 ხ) VV. ხოდხL, 50ლ0იძ 

ILძIII00, CIX(იIძ, 1893, ი. 161. 
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მოძღვრებისა «თანაარსობის» შესახებ“ (შღრ. 808018106 - I1C- 

L16516 60§61ყ0ი66 იმI 460366 /471-489), 90მLII28XCხ6 ძატ C005(20(100010, 

86100 18ძ006II6 16 IIIვ 65: §6.იხ1გხ16 ვს XLCX6, C001L21I6I06%L 3 12 ძიC- 

სIიტ ძი 18 იიი§სხ§5(მი(12IM(L6 ძს C090CII6 ძი Cხ21Cი6ძი!1იC ძირ 451, Mვ8ვI- 

ი IL. C8ხ1I0)I, L6 ძICII0008ILI6 ძს CხII5LI30I1500)6, LIძIII00§ ILსხIIჩი0XL, 

2007, #. 316.). ასევე, “4. #MI0ჩი015,-ის მითითებით, „პაპმა ფელიქს 

III-მ გაწყვიტა კავშირი ბიზანტიელ პატრიარქ აკაკისთან, 

შედეგად კი წარმოიქმნა ე· წ. «აკაკიანელთა სქიზმა», რაც 

გაგრძელდა 35 წელი“ (შღრ. Lიი6 IL0II III .. ხIX0L6 0Lწ 1C12L1008 

VILხ (ხ6 )3VX220(0196 ი2ვLI18ICხ 408019686, L65VIII1იდ 1ი (ხ6 50-C2116ძ #4C80186» 

8Cხ18თ, VხI1Cი 185:6ძ #§01L LხIICV-წIV6 VC21§, 4!ძგიე MICჩი1I159, IიI6 გუძ (:ხ6 

ს85:0L) CხსICხ65, სძIეხს ის, 1992, ჯ. 96). 

რთულია იმის განსაზღვრა, თუ რა არიანულ გტაუკუღმართებას 

ჰქონდა ადგილი XI ს–ის შუა წლების ქართლში, რის აღმოსაფხვრელადაც 

იქ ანტიოქიის პატრიარქს „პახილი ღრამატიკონი“ გაუგშავნია“. 

საყურადღებოა აღინიშნოს, რომ თეოდორე ანტიოქიელის მიერ 

ნიკონიც, თუმცა ამ შემთხვევაში ეფრემი მას არ ეფუძნება, ვინაიდან 

ნიკონთან არც აკაკიანელნი ისხენიებიან და არც ბახილი გრამატიკოსი 

(სანაცვლოდ, მითითებულია იმჟამინდელი იმპერატორი კონსტანტინე 

მონომასი). ე"! ფაქტი ცხადყოფს, რომ ეფრემი პირადად არის მცოდნე 

აღნიშნული ფაქტისა, რასაც მის სიფაბუკეში ექნებოდა ადგილი და რაც, 

ნიკონის კვალოპაშე, შედმიწევნით შეგვიძლია დავათარიღოთ, ვინაიდან 

კონსტანტინე მონომასის იმპერატოროპა (1042 წის 11 ივლისიდან 1055 

წის 11 იანვრამდე) და თეოდორე ანტიოქიელის პატრიარქობა (1034-1042 

წI-) მხოლოდ 1042 წ-ის ივლისიდან იანვრამდე ემთხვევა ერთმანეთს. 

ცხადია, სწორეღ ამ პკ 'ერიოდში, მ: ი. 1042 წ-ის II ნახევარში (ივლის- 

7 შდრ.: „ჩვენ ვიცით, რომ XI ს-ის პირველ ნახევარში ანტოქიის 

პატრიარქმა (ყველაზე უფრო სარწმუნოა, რომ თეოდორემ, 1034-1042) 

გააგზავნა ეგზარქოსი საქართველოში, რაც არის ბერძნული და ქართული 

წყაროებით დადასტურებული ფაქტი“ (V6 Lოი+"/ (ხ2L Lხ2( 10 Lხ6 #I+3( სგIL ი 

(ხ6 115 ილისსა/ ხი ავხჰი+ის 07 ტიყიის (თი% იჯიხვხს 1ხიიძიჯი, 1034-1042) 

860L 30 6X2XCხ 1ი C60+018მ, 8 #8CL VხICხ 15 9I10CV6ძ ხV CIL66C6X 8იძ C60L2180 30VXC63, 

C83+960-MICხ36! VV7531ხIიტ., ტითლ0ისიL(§ იი C60+0718 10 156 VV70IL9 0(/ M8L8MMVV59 18M 

#4L-2:4. IM, X8+0I6 ძტ I CI6ი! 2I, 1996, ჯ. 245-255). 

0205)



შერ საგანგებო მისიით წარმოგზავნილი შემოსსენებული ეგმარქოსი 
ბახილი გრამატიკონი". 

ნიკონის „ტაქტიკონში ეს ფაქტი გადმოცემულია უფრო ვრცლად. 
მოვიტანთ ციტატას: 6=L ს თაოC<თV<IVX0ს ვ3თძ!§5თC იწ M0V0ILთ. 

X9ს Xთ( +059 IVთXთი'+ის Xთ-ი(თიXის ”#%VXI0XCIთ: #სიინ 608608C- 

იის თოგდხუ C:CთVთ» CX005ს2 (I. 240") +: +თ»ა ნხXI9X6-თთV» #6V 

'I350(თ. 806 Xთ! ზ(თღითიისC 6XIC0#თ0L 0 X00(2 85066თ00C V6+2 
XL X030სXXთო9თ(ის CX260+X6(X6ა CV ”I35ი'თ, ბ':00მთ0თV06V0C XCXIXC +C 
6X610თ. I+'ა6L6Vთ CთCXთVნთXთ ბ'თ +MC X20!+0 <0წ 960ს Xთ! +7) X060- 

პსს!თ #»თ. 85Cთდ ნ» +<თ) 6XC10თ, შ8(თV >თX50(სV XთL 6XL0X6IV)V, 
თლხია6C <0'თაIთ. 6X0+0Xთ თ8გ ბ0C000VXთ. 6I «ბ სთიხით:ისი ჯი" 

XთL CთVI0ს 20სV6CთV Xთით +C Xთმუ|ლსსბას Xხსიდ 'Iთ ძუ, მV 

+ბ ნასმუ" 106– #პუაXLX0+თ1+ის. 6( <% +0(თე-თC “0(VსV 6>+0+0- 

#%X- =9669XL ბIXLL00X7) Xთ! X6'0096C!თ +0ნ +XC+0!თ0/0ს Xსი06 6 6 0- 

ბრიის ბთ «რ» ბX=0+0X0)V 6! <ბ» +016 XVI0ბ» 15X60.6V0ხV Xთ90- 

1.LIXბV 'I366'თ «ბა ჯი I თ თაა». 

  

7 შდრ. გ: კეკელიძე, ძველი ქართული ლიტერატურის ისტორია, IL თპ. 

თექვსმეტსიტყვედის მისეული თარგმანის ანდერძ-ეპისტოლეში, რაც კვირიკე 

ბერისადმია გაგზავნილი, ახსენებს ბასილი გრამატიკოსს, როგორც ბერძნული 

ტექსტის გამმართველს, და უფალს მისი სულის საოხად ვედრებას აღუვ- 

ლენს: „ღმერთმან თქუენითა მადლითა აკურთხენ და ნეტარ-ყვენ სული 

ბასილი ღრამატიკოსისალ და შეუნდვენ ამის დედისა ჩემდა მომცემელთა, 

უცთომელად და გამოწულილვით გაემართა და ყოველნი დაჯერებულ 
იქმნნეს ამას დედასა“ თი. 43.3; იხ. ტრიტოლ ნამიანმელის თხმულებათა 

შემცველ ქართულ ხელნაწერთა აღწერილოპა. სელნაწერები აღწერა, შესავალი ღა 

საძიებელი დაურთო თ. ბრეგაძემ, თბ. 1988, „გვ. 149). კ. კეკელიძის აზრით, ეს 

ბასილი გრამატიკოსი სწორედ ის ეგზხარქოსია, თეოდორე ანტიოქიელმა რომ 

მოავლინა ქართლში. მისი მითითებით „ბერძნული ტექსტიც Iწ3. ტრიგოლის 

სიტყვებისა, ე· 8.,, რომლიდანაც მას უთარგმნია, დიდი მეცადინეობით 

უშოვია ეფრემს. ის გასწორებული ყოფილა და კრიტიკულად დადგენილი 
ვინმე «ბასილ გრამატიკოსის» მიერ. ეს ბასილი, ალბათ, ის ბასილი 

გრამა ტიკოსია, რომელიც ანტიოქიის პატრიარქს მეთერთმეტე საუკუნის 

ორმოციან წლებში საქართველოში გამოუგზავნია, ეფრემისავე ცნობით, 

«წვალებისათუვს აკაკთაისა»“, წ. კეკელიძე, ძველი ქართული ლიტერატურის 

ისტორია, I თპ. 1982, ტვ. 265). სამწუხაროდ, არ მოგვეპოვება ამ 

ვარაუდის უფრო მეტად გამამყარებელი რაიმე მონაცემი. 

/ ზუ



თარგმანი: 

„იმპერატორ კონსტანტინე მონომახისა და ანტიოქიის ნეტარი 

პატრიარქის უფალ თეოდორეს დროს იბერიაში აღმოცენდა 

სარეველათა მთესავი ვინმე ეპისკოპოსთაგანი, რის გამოც უფალმა 

თეოდორემ, კუბუკლესიოსთან“” ერთად, სხვადასხვა ეპისტოლე 

გაგზავნა იბერიაში, განმართა რა იქ შექმნილი ყველა დაბრკოლება 

ღვთის მადლითა და იქაურ საღვთო მამათა და ეპისკოპოსთა 

7 „კუბუკლესიოსი“ (X0ისჩ0აX2.6(თI0:C) – იგივე ლათ. C9ხ90108198 და რუს. 

ჰLა8XMXM§C##. ეს ტერმინი აღნიშნავდა გარკვეული რანგის საეკლესიო მსახ- 

ურს (შღრ. Lგთი6-ს განმარტება: იხნგთხი11მ1ი, 8 0ი2(I28+Cხგ! 065031), ვისი ფუნ- 

ქციები ბოლომდე ნათელი არ არის (ის. 2ხI5ჩოვი, რომელიც მიუთითებს „ამ 

ტერმინის გაურკვევლობაზე“ – სხ% ძI!6 L0910ხ6LხCIC ძIი50§ ტია5ძძიL65, 

. 2ხIახთვმი-ის ზემოდასახელებული ნაშრომი, §. 1795, ი. 2) კუბუკლესიოსს 

საეკლესიო მსახურების დროს უფლება ჰქონდა ეპისკოპოსის კვერთხის ხელთ– 

პვრობისა. მაგალითად, I. LIIIIიძვ16 განმარტავს: ,,««09ჩ059X2.8(თC0C, X0აჩის- 

რით – ეპისკოპოსის კვერთხის დამჭერი“ (შდრ. X0%სჩ0სX2.6(თ00, Mისჩის- 

რელ» - “ხრ §:3ჩ-ხ62X6I 0 3 1სIახიი, I. I LIIII-იძვI0, C6-009, დასახ. შრომა, 

ნ. 310); C. 1შბხსდ კუბუკლესიოსად წოდებული იოანე კამინიატესის (X 

ს.) ცნობილი ნაშრომის „თესალონიკის წარტყვენვის» მისეულ გამოცემაში 

აღნიშნულ ტერმინს გერმანულად „კამერჰერად» თარგმნის («ია ჩ0%სX28(თ- 

ი6 - L8თო0:ხ0L C6.ისძა 88ხსი, 0ლძ., ჰისი IX=8თIXიI3216§. ILXI6 იჯისყწივწიიტ 

19059531001C86. 300110), IXC CIს)VI6I, 1973 |(Cიუის§ LIიიხსიი II5950I36 0/>2მიLი326, 

4) §. VII). რაც შეეხება I. C02XL-ს, იგი, სხვადასხვა წყაროს შესაბამისად, 

ხსენებულ კუბუკლესიოსს სრულიად სხვადასხვა ფუნქციას განუკუთვნებს, 

მიიჩნევს რა, რომ იგი, ერთი მხრივ, ასრულებდა მრეკალის მოვალეობას და 

ჟამისწირვის დაწყებას სამრეკლოდან ზარის რეკვით იტყობინებოდა (ძი! მძ 

ხიIX28 MI9588C0ძ096 CC1CხI2იძმ§8§ 6წს01 CმთიმიმXIL8 ძვ §Iყისთ, C08», ნ. 2417, მეორე 

მხრივ, ითავსებდა ლათინური C9ხ1C0189908-ის ანუ კაპელანის ფუნქიას (თივI- 

იხ შიხედვით, ძელი თსხIისIსთ იგიჯეა, რაც გვიანდელი C300II53 /, მესამე მხრივ 

კი, პასუხს აგებდა სიწმინდეთა ჭურჭლის (სანაწილის) ანდა სიწმინდეთა 

ადგილის, იგივე „კუბუკლეიონის» (X0ს080სXX0%0CV ) ანუ „საკრარიუმის» 

(§გთგოისთ ) დაცვაზე (თI8(0ძით IIIVს§ 6C53C). კუბუკლესიოსს ასეც განმარ– 

ტავენ: MაუოუმთMCM# – 0ICC6X6ინიიმოითშ 8 X0X8X6C II810980X8 (8I34IMIIMVIMIMCIL4# 

208სXC48#4, ICთ7იე89. სიული. თიუ000თM8%#9. II87608908, M:00://ნ68ხ-08.ხ#280- 

ხ00.Iს/:0იIC.სხი?(იLს =114#0:001ღ0=312). საეკლესიო ისტორიაში არაერთი კუ- 

ბუკლესიოსი არის ცნობილი. მაგ. იოანე, დანიელ, ნილოს კუბუკლესიოსები (იხ. 

'რმილVIX0ნ X. 4უუბით%ითის20ს, ბი966ი0წ0C 82.21ძC, 5V /#6:VIC, თ. 92). კუბუკ- 

ლესიოსის შესახებ. იხ აგრეთვე: IX MMი098X8 # MM90XXXM89CM% XI088ი88 IX8M06887XნL 

“83ო86 თC600870MსVV8”, 0 L600:/M#VVV.თI6VIIC.-ს/106XL5/X/L800601(8 იI6ძ.იხსი. 

05%)



გულმოდგინებითა და ღმრთეებრი მგზნებარებით. ეს ეპისტოლეები 

დაცულია Lნიტყვ- მიმოქცევაშია1 აქ, საკვირველთმოქმედი და 

წმინდა სვიშეონის წმონასტერში), წინამძღვარ უფალ იოანესთან, 

ზედწოდებით დეპოტატოსთან. ამასთან, ხსენებულ ეპისტოლეებში 

შედის პატრიარქ უფალ თეოდორეს ბრძანებულება და კურთხევა 

ეპისტოლეთა მეშვეობით იბერიის იმჟამინდელი კათოლიკოსის 

უფალ იოანეს” მიმართ“. 

  

7 საეჭვო არაა, რომ ეს იოანე არის იოანე კათოლიკოსი, ოქროპირად 

წოდებული, რომლის კათოლიკოსობა ივარაუდება 1033 წ-იდან 1049 წ-მდე. 

როგორც ცნობილია, იგი აღზრდილი იყო მისი წინამორბედი კათოლიკოსის და 

საქართველოს ეკლესიის პირველი კათოლიკოს-პატრიარქის წმინდა მელქისედეკ 

I-ის მიერ, რომელიც თავის ცნობილ „დაწერილში» ანუ ანდერძში, რაც 1029- 

1033 წწით თარიღდება, გვაუწყებს: „და ამათ ყოველთა ნაქმართა ჩემთა 

შემდგომად სამხრით სადიაკონოსა, წმიდათა მოწამეთა სამარტვლოსა 

შიგან შევქმენ საფლავი ჩემი და დავდგი საკურთხეველი, და ამა 

ჩემისათვს გასრდილი ჩემი იოვანე საფლავსა ჩემსა ზედა“ (ის. ნ ბერძენიშვილი, 

მცხეთის საპუთი XI საუკუნისა, საქართველოს მუშეუმის მოამბე, 1931-1932, ტ. 

7, ტფილისი, 1931, გვ. 29I; აქვე ძეგლის დათარიღების შესახებ, ტვ. 241-254). 

ამავე ანდერძში, ასევე, ვკითხულობთ: „ესე სიცოცხლესა ჩემსა განვაგე 

დღა, ვითა ზემოლთ დამიწერია, იოვანე საკურთხეველსა ჩემსა საფლავთა 

ჩემთა ზედა ჟამისმწირველად დავადგინე და მიუთუალე ესე გასარომელი, 

ვირე ცოცხალ იყოს, დგეს საკურთხეველსა ჩემსა ზედა, ჟამსა წირვიდეს 

და მილოცვიდეს, და შემდგომად მისსა შვილთა და შვილისშვილთა 

მისთს დაუტეოს; და იგი დგეს, ჟამსა წირვიღეს და გვლოცვიდეს. 
და შეუცვალებელად ჰქონდის ესე გასარომელი საკურთხეველსა ჩემსა 

საფლავთა ჩემთა ზედა ჟამისმწირველსა სუცესსა უკუნისამდე ჟამთა, 

ვირემდის წმიდა<9 ესე დედაქალაქი ეგოს. და ამას წმიდასა დედაქალაქსა 

შიგან დავიდევ აღაპი თუესა იანვარსა კდ – დღესასწაულსა ყოველთა 

წმიდათასა – ღამისთევით და ჟამისწირვით აღესრულებოდის“ (იქვე, ტვ- 

292). სწორედ მელქისედეკის შემდეგ ხდება კათოლიკოსად მისი გაზრდილი 

იოვანე, რომლის შესახებ „მატიანე ქართლისაი» აღნიშნავს: „წმიდამან მე– 

უფემან კათალიკოს-პატრიაქმან მელქისედეკ შემდგომად სამხრით სა- 

დიაკვნოსა წმიდათა მოწამეთა სამარტვლოსა შიგან შექმნა საფლავი 

თვსი, და დადგა საკურთხეველი. დააყენა საფლავსა თვსსა ზედა 

გაზრდილი მისი იოანე, და გაირიგა სამკვდრო სასულიერო აღაპნი 

და მოსავსენებელი და გარდაიცვალა წმიდა ესე, და აწ წარუმართენ 

ღმერთმან ოქროპირს, მელქისედეკისგან შვილად გაზრდილსა; დაჯდა 

კათალიკოს-პატრიაქად ოქროპირი, და ამანცა მრავალნი შემატნა დიდსა 

0 -3%გ) 
ა.



რუს. თარგმ. 
008 #M06ი87006 #0890789X99%6 Mი090M8X6 # 6X8X%6880M XI8I90X- 

80X6 89I0XIMCL0CM #90 900010000, 098VC% 86%V# 06906) IIC86M08 

ლიხიძიM 6I989CMX0I08 8 56028. II03XI0CMV #0 თ60X00ს C XV9VIIIICM9CM 

IX0CMI8I 3 II36091I0 083IX9%ს8ხLC I89C5M8მ, #C008888 90606 X00%30XI6/XIMC 

X8M 86X0083–XM689#X 6IV81L10X8Xნ1I0 60X%9C#, VC60XMCM # 60X60X8C880# 

068900610 X8M 88X0X#M#0I9XC# 60X60180689M%IX 0III0C8 # CIIICM0IXC09. 5I>V 

IMCსM8 86X0XMXVXCC#% 3X6C6, 8 C8X-0M CXMC609%6C6 9VIX0I800I6 V 9IVM698 

#V0 MI08988 /IVI0X8X8. 3 3IMX IX0CIXV8999MX C0XI060:VXIC# X036)IC9MMXC 0 

0V§M0I0I0IMX0X#68MXMV, I9XC88906 8 X0 306M9 I810X80X0CM L90 თC60X000M X8- 

X88X0CV II860XX XXX II0889MV. 

რაც შეეხეპა იოანე დეპოტატოსს”, იტი სვიმეონწმინდღის წანამძღვარი 

ეკვდერი, ქვითა წმიდითა და თეთრად შუენიერად გამოქანდაკებულითა, 
ყოვლად წმიდისა და კპთოლიკე ეკლესიისა, წმიდამან ამან კათალიკოს 

პატრიაქმან ოქროპირ მრავალნი ეკლესიანი აღაშენნა და განახლნა“ (ქართლ. 

ც". I. ს. ფაუხჩ. გამოც. თპ. 1955, გვ· 295-296). შემორე წყაროებმშე დაფრდნობით 

შენიშნულია: „იოანე მეხუთე (ოქროპირი) კათოლიკოს-პატრიარქი დაახლ. 1033– 

1049 წწ. საპატრიარქო ტახტზე ავიდა კათოლიკოს-პატრიარქ მელქისედეკის 

გარდაცვალების (1033 წ) შემდეგ» (რ. მეტრეველი, საქართველოს კათოლიკოს– 

პატრიარქები, ნეკერი, 2000, ჩხ(62:/VMVV.ხს.0+წ.66/X757?1808 =ყ00). 

I ზედწოდება „დეპოტატოსი“ ადასტურებს, რომ წინამძღვარი იოანე 

ადრე ანტიოქიის საპატრიარქოს ეკლესიის ლვთისმსახური ყოფილა. საზოგა- 

დოდ, ტერმინი «დეპოტატოსი», იგივე «დიპოტატოსი», რაც მომდინარეობს 

ლათინური ძ0§95180L94-იდან, ბერძნულად ცნობილია ხუთი ფორმით: ბ 8620+თL0 

// §(%0§Cთ10% // §9იX0LთX0XC // 86%X0სLCთL0% // ზი%0CსLCთ«0C (ის. I. 4. 500800105, #4 C105- 

§8I/ 0! 1816; მოძ 138V28უL06 CI66L, VიI. VII, Lიიძიი, 1860, ლა. 249; პირველი სამში 

ფორმა მითითებულია XL. IX. LILI6ძ8140§-ის მიერაც: C2ჩჩ00§5, ღახას, შრომა, 1863, 

ჩდ. 297). ტერმინის საეკლესიო მნიშვნელობა ასეა განმარტებული: „დაბალი 

#4 X0100L 006081, C80ძ1ტ-ხტ891ICI 01 VCICCI, CXMI06§5 ჩი Lჩ6 50IVI06-800L5 დასას. 

შრომა, ჯი. 297). სს Cგიყწ-ის განმარტებით „დეპოტატოსები ბერძნულ ეკლ” 

ესიაში პატრიარქის მსვლელობისას ხალხისგან გზას ათავისუფლებდნენ“ 

(შდრ. 0ი0დო(:958 Iი LLCXIC918 CX26080108 ... I2108ICხ2 ხI000ძ60%, C VI8 იინს!სთ 

ვხIიCIC, სს C88ი6C, CI0558:1სი I06ძI36 6( 10II086 I18(M/(0#(8LI5 ი00ძILსთ .., 107005 

აიისოძშყ:, ILCL3:15VI5, 1842, ნ. 809). კოღინოს კუროპალატის ავტოროპით ცხნოპილი 

შემომითითებული შრომა გტვამცნობს: „»დეპოტატოსი, მიდის რა მღვდელთმ- 

თავრის წინ, გზას ათავისუფლებს ხალხისგან“ (შღრ. 9 #6X0+650C X601Xთ+6აV 

/ 
LC. 

 



ჩანს XI L-ის 70-80-იან წწში (ნიკონის მიერ „ტაქტიკონის“ დაწერის ღროს). 

სწორედ ამ იოანესთან ყოფილა დაცული პატრიარქ თეოდორეს ეპისტოლეები. 
საყურადღებო იქნებოდა ანტიოქიის საკლესიო არქივის შესწავლა სსენებულ 

ეპისტოლეთა მოსაძიებლად, რაც, ვფიქრობთ, შეუძლებელი არ უხდა იყოს. 

ნსXი0თC96V «0ს #40XL6ი0წიაC, Xთ9თი!C6! LCV Xთ0V 0X6 LMV 0+0თ10V, C0ძLი! Cს0დვ18- 

180, დასახ. შრომა, ჯ. 161. LC. 176, C01I. 176). გოარის „ევქოლოტიონი“ «დეპოტატო- 

ხის» მემორე ფუნქციას შემდეგს უმატებს: „დეპოტატოსია ის, ვინც მოუხმობს 

მთავრებს /წარჩი ჩეპულეპი/ მღვდელთმთავართან /პაცტრიარწჯთა6ნ7“ (შღრ. ი 

66X0+თX0CC, Vთ XთXშ L0სC 0X0VXთC LC +0V თოიXI§060, C708L, ღასას. შრომა, ჯ. 230; 

შღრ. იქვე ლათ. 0%99%8%98, ს( ი0ხ465 V0C6( 8ძ წგხომჯიხვთ, წ. 229). კიდევ 

ერთი ფუნქცია იკვეთება დეპოტატონისა, რაც ტულისსმოპს ზიარეპადთა მიყვანა- 

მიცილებას ნამიარებელ „იწმინდესთან, წინადღაგებულ ძღვენთან (შღრ. CL 86ჯიLთLთ 

0XთVXთI 66Cლა «00 მ7II0C+0C, XთL (იდ600სთIVI) თX010ს06V L0IC (I6თ2.თII8თV0სთL 

+თთV 06(0აV ILსCIი010აV, I. 2ხI§5ჩთვი, იქვე, 5. 176, ი. 1; შდრ. 2ხI5ხთვ8ი-ის მითითე- 

ბა: „მათ (დეპუტატოსთა) მოვალეობას შეადგენდა იმათი შესვლის მო- 

წესრიგება, რომლებსაც ზიარება სურდათ“ – I9ხIტ #4ს”ივხ6 ხი3§316ჩხ( ... ძლი 

2:VაIIILL ნსL ძI10C(6ლი106Cი »ს 0Iძოტი, V/6ICხ6 ძ! Lსიხ2I95I6C 6თი!მიი6ი V0I6ხი, 4. 

2ხI§ჩთვიოი, იქვე, §. 176). კიტრას ეპისკოპოსი იოანე (XIII ხ-ის I ნახევარი) 

თავის ცნობილ „პასუხებში“ შემდეგს გვაუწყებს დეპოტატოსთა შესახებ 

„ხოლო დეპოტატოსები, მანტიაშემოსილნი, ჩირაღდნებით წინ მიუძღვიან 

სარია როდესაც იგი სახარება) ამბიონზე აიტანება წასაკითხად, 

წმინდა ძღვენთ, რაჟამს ხდება შესვლა წმინდა საკურხეველში 

და ზეასვლა მათ Iძღვენთა! წინადასაგებად“ (შღრ. C1 §8X0+თXC 86, 

#თVV6V0დ000სV+C%C ს6Lთ 2თხიC5იაV #ითიიინ0V+I, 40ს 16 წყის 6 სთV/6Xსის, 0XCX6 

შVთდწი6XთL 61 L0V CIIჩთVთ, X00C თCVთXVCთათIV, XთL XნI)V CV ზლაიCაV, CV +6 + 61C 

CMV ბ#ILთV «ითინთV §(C08C0, XთI 6V LV 61C MV #0006CIV წXთV6ბთ თაLიV, XC. 119, 
C0I. 972 4; შღრ. ლათ. 009489 ვს(6თ ჯ2IIIგ 161601005, Cს10 1301ძ)ხს5 იIგ6ტსი( 

ვმილწსIიCVვ8იი61სთ (ძსგიძი 1ი ვთხიიტით 16CII0015 C8V58 მM6ILს+|) C( 58C+8 ძიოიმ, 

10 1იდIL655ს მძ §გიი(გო 605200, C( I69I655ს) 8ძ ტი”სიი იI0003100ი60, LC. 119, C0I. 

971 4ტ; სხვა თარტ მანი: 1ჰ#X9009§898 V6Iი I89ძMI9 I10ძსM 80(6C0ძსი( ისი 18თიმძIხს§ 

სსგიი6სსლი, ძსვმიძლი 16CC001§ C8ს58 წინსLI მძ 3ს”ი65:1სი, Iძტთ თსისა Iძტიი 

იხტსოი( Iი 1ითიტყვ§ს მძ ვმი-ლმთო თიტი§გთ, ძსმიძი 5802 ძიიმ CICსლ”6LსიLსI, C( მძ 

IXI0LხტვIი ILI6(6-სიLსI, L60 ,4I131Iხ5, 116 სხII9 CI! I6ხს§ 60C165:35MCI5 CLვ86ლ0-სთ 

ძI§556(13LI006§ CL 0ხ56IV8M000§ V8I180, L8115II95, 1646, ჩჯ. 35; ის. სსენებული იოანე 

ეპისკოპოსის შესახებ, Iსიხვოეია ტIხის§ ვხოდხ§, 3:ხს01806C8 CX30C8, Vი0Iსი6ი 

ა06ისის5, II8თხსI2I, 1721, ნ. 332). აღნიშნულ ცხნოჰაშე დაყრდნოპით შენიშნულია: 

„დეპუტატუსებს, მანტიით მოსილებს, წინ მიაქვთ ჩირაღდნები, როდესაც 

მიიტანება ამბიონზე სახარება და – წმინდა ძღვენი წმინდა ტრაპეზზე“ 

(ლათ. ძილს12V თ 20ძ315 1იძსVI 0186(6Lს2L 13008ძ6§ ძს895ძი 16ILCს+ 6Vვიყლისო 10 

ვმოხიიშტიო CL §3018 ძითვ 3ძ 5§გიჯგიე სიტიმ, C0ძIი! ..., დასახ. შრომა, ჯ. 405). 

02%) 

 



დანართი VI 

ეფრემი: 

„აქა დაგვშთა საძიებელი მრავალთად, თუ ოდეს მიიღეს 

ქართველთა კურთხევა9 მიჰპრონისალდ და ამისდა ცნობად 

ვითარმედ ქალკიდონისა კრებასა ესმა, რომელ სიძკრისათვს 

ფასით ჰყიდდეს მიპრონსა, ამისთვს ბრძანეს წმიდათა მამათა, 

რალთა არა ხოლო ანტიოქიას, არამედ სხუათაცა ეკლესიათა 

შინა წმიდა-იქმნებოდეს მიპრონი. ხოლო თვსაგან ქართველთა9 

საგონებელ არს, ვითარმედ სიშორისათვს გხისა და რომელ 

ფრიად საშიშ არს უცხოთესლთა შორის ვმელით ანტიოქიით 

ქართლს წარღებაი§ წმიდისა მიპრონისად, ამისთვს თ3წთ აღგილსა 

დაწესებულ არს მათღა პურთხევაი მიპრონისაი“. 

აღნიშნული უწყება ქვლავაც ღიღ სიახლოვეს იჩენს ნიკონის 

„ტაქტიკონის“ იშ ნაწილთან, სადაც სწორედ მირონის კურთხევაშეა 

საუბარი. ძეგლში, კერძოდ, ვეითხბულობთ: 

IIთ, ს 61 X06თXXთIთ +) ბ XთMXობბ). თხანბის CVIთC 70%9C6!' 

0ხXთ%X, 6L სდასუ 66 <ბ სხიი" XCVCXCX60წ C1/ICთC8%- 

თმთL X0C0C+0V Iთ0 0Xბ -0ს ”4V+I0X6(თC ს.6აის ი1I!რ0- 

6820 #თმთა 866+! მზრინთა 8V6XCთ 0(000+«,, 6Lს«რმუ 

=თა< ხ-ბ “თა 6XI.CX6”თა რთI)IთხიC6ათ!' 6 მი 8თ- 

თ('X80C. Cდ'-0დ00V)0C2% +წ)V თ0ეV%0ზის +რთ"”ა “V/X 7Iთ- 

L6ნთს, თX6#»ს06V 8Xთ0“0V 6C1C «თ (18.Lთ. 

თარგმანი: 

„კიდევ, ქალკედონის წმინდა კრების «საქმეებში» წერია 

ამგვარად: «ხოლო დადგინდა, რომ მირონი ყველგან იკურთხებოდეს, 

ვინაიდან თავდაპირველად მხოლოდ ანტიოქიისგან იკურთხებოდა 

იგი, მაგრამ გაიგო რა (კრებამ), რომ ძღვენთა სანაცვლოდ 

გაიცემოდა (მირონი), დადგინდა, რომ ყველგან იკურთხებდეს იგი 

ეპისკოპოსთა მიერ, იმპერატორმა კი: რომელმაც მოიწონა კრება 

430 მამისა, გაუშვა თითოეული მათგანი თავის მხარეში)“. 

4 0X0989C3890 ... 8. 9. §68960X08898, დასახ. ტამოცემა, ი. 499, 

/» 138. % 

 



რუს. თარგმ. 

ლ0იყონ-8MV 8 X698I9XX C89X070 X8IX89X0C9VCX0X0 C06იჯ-8 880X0C890, 

90 6XMIM0 VCX8808XC80 00890IL8>ს MM#M00 I08CI10XV; 860 C8898M8 080 

008MIXI8I0C8 10MXხX0 8 #9X90XM#MV. MX0IX8 CI8I0 #33860180, 90 080 

უ80XC< 38 X80XI, 6LIIX0 II0CX8808X680, 9106XLI 0C8MII8I0Cს 6I9CX0CI8MM# 

I08CI0XXV. M#IMI6Cიმ8X00 X6, 6X8IL06XI0M8%0 V906CI9ს Cი600 630 იX009, 

0M0VCI9I 8#X0I0 80030#0#7. 

ხლავ. თარგმ. 
წ / 

„IIიC90 X6 წს 4.სMსIX MX6 8-ს #44ხხტიხ'ს C6გიძი0 (ლნიწ« 

იიხსსროს CVMI,6: 4M0 თ/რო4846M0 X6 ცსIლორს 4M79 6CM,4% 0C6/MII9IIC/; 

Mწ/6MM თხი ლ“ რიიილჯიხMCნძი9 ”ი0Vყს/0 0C6/MIIძ4LII6CC/ბ: ი 6'ნ468LI 

X6C MM0 #44წთხსის წ44M 44640 ნხI8ძნის, (VCII984600 ნსIლო”ს 6CM,4% 

0+ 6იხიხლის 00606ჩ/-)ი60ბ ნს!-M. LL”; X6 ქოინ63M6C VVXV64M8-ს 

(ინი”წს X- 4 0 “II CLLხ, ლიიბი“9ხ 50X40 80 C80/MV2, 

ამრიგად, აშკარაა, რომ ეფრემი სარგებლობს ნიკონის «ტაქტიკონით», 

თუმცა, ამავე დროს, ყურადღებას იქცევს ეფრემისვე სიტყვები იმის 

შესახებ, რომ მას განსაკუთრებით დიღი ღრო სწორედ აქ ფაქტის (,თუ 

ოდეს მიიღეს ქართველთა კურთხევა« მიჰრონისალ ე?) დადგენისთვის 

დღასჭირებია (შღრ. „და ამისდა ცნობად მრავალჟამ ვდროებდ 

აღწერად ბრძანებულსა ჩემდა შენ მიერ მოსავსენებელსა ამას“ 

– ახალ ქართულად: „და ამის გასაგებად Iე· ი. იმის გასაგებად, თუ 

როდის დაწესდა ქართლში მირონის კურთბევა1 დიდხანს ვაყოვნებდი 

შენ მიერ ჩემდამი ნაბრძანების – ამ მოსახსენებლის – დაწერას“). 
აღნიშნული გარემოება, ვფიქროპთ, ნათელს ბღის, რომ ეფრემი არ 

იფარგლება მარტოოდენ ნიკონის „ტაქტიკონით“, ვინაიდან მხოლოდ ეხ 

ძეგლი რომ ჟოფილივო ქართველი მოღვაწის ერთაერთი წყარო, ახეთ 

შემთხვევაში სრულიაღ გაუტებარი იქნებოდა, ეხოდენ სანგრძლივად რას 

უნდა შეეშალა მისთვის ხელი ნაბრძანების აღსრულებაში. მართლაც, რა 

საგანგებო. ძალისხმევა იქნებოდა ეფრემისგან საჭირო აჭ ერთი “ეგლის 

მოსაძიებლად, რომელიც მისხავე სამოღვაწეო მონასტერში (სვიმეონწმინდაში) 
იყო დაცული და რომლის ავტორსაც იტი პირაღად იცნოპდა? 

1 ს»86X80XCL8 XM89X60981:0XLI 2(06886# IXCX, დახახ. შრომა, C. 414. 

2 18ILო9%ის, X98000886 M8X0M8 960830008. 1791, დასახ. გამოც, თ. / “4 

(1911



მემოთქმულს აღასტურებს ნიკონისა ღა ეფრემის უწყებათა 
«ნფორმატიული ურთაერთშეღარებაც. 

მაგალითად, ეფრემის მიხედვით, ანტიოქიის გარეთ მირონის კურთხევის 
ნებართვა ქალკეღონის კრებამ ამის გამო გასცა, რომ, ანტიოქიაში, 
მირონის დასამმაღებელ ნივთიერებათა სიძვირიდან გამომღინარე, ამ 
უღიღესი სიწმინდით ვაჭრობა ტაჩაღებულა ანუ მავანნი (ცხადია, ეკლესიის 

მსასურნი) ძვირადღირებულ მნივთიერებათაგან ღამმაღებული მირონის 
ფულშე გაყიდვას შესდტომიან (შღრ. „სიძკრისათყს ფასით ჰყიდდეს 

მიჰრონსა “). 

რაც შეეხება ნიკონს, მისი მითითებით ქალკედონის კრების 

შემოსსენებულ გადაწყვეტილებას საფუძველი იმ გარემოებამ შეუმშადა, 

რომ დაწყებულა წმინდა მირონის გადაცვლა საჩუქრებშე (შღრ. „ძღვენთა 

სანაცვლოდ გაიცემოდა წმირონი)“, რუს. CI8X0 8380CX980, 9510 090 

80X09 38 X9270XMM). 

საყურადღებოა ისიც, რომ მირონის კურთხევის საკითხი ეფრემის 

დროს არა მხოლოდ საქართველოს ეკლესიის, არამედ სხვა ეკლენიების 

დაინტერესების საგანიც ჟოფილა (შდრ. „აქა დაგვ შთა საძიებელი 

მრავალთა“). პასუხიც შოგადი უპოვია ჭეშმარიტებისთვის დიდად 

დამაშვრალ ქართველ ბერს (შდრ. „ესოდენ ვპოე საზოგადოდ 

ყოველთათვს“). ამასთან, საკუთრივ ქართველებთან დაკავშირებით 

(„თვხაგან ქართველთაი ) თავის მეტად სარწმუნო დაკვირვებას იქვე 

გტვიშიარებს: ქართლში მირონის კურთხევის დაწესება, გარდა შემორე 

მოტადღი მიშეშისა (რომ ანტიოქიაში მირონით ვაფრობას შესღგთმიან), გშის 
სიშორითა და გადაადტილების საშიშროებითაც (აგარიანთა გამო) უნდა 

ყოფილიყო განპირობებული (შდრ. „ხოლო თვსაგან ქართველთაი 

საგონებელ არს, ვითარმედ სიშორისათკს გზისა და რომელ 
ფრიად საშიშ არს უცხოთესლთა შორის ვმელით ანტიოქიით 

ქართლს წარღებაი წმიდისა მიპრონისად, ამისთვს თყთ აღგილსა 

დაწესებულ არს მათღა პურთსხევაი მიპრონისაი“), 

თუ კონკრეტულად რა დროიაღან უნღა ღაწყებულიყო ქართლში 

შესაბამისად, ვერანაირად ვერ ვიტყვით, რომ? მისი უწყება რაიმეთი 

ეწინააღმდეგება ტაორტი მერჩულის უტყუარ და უძვირფარეს ცნობას იმის 

შესახებ, რომ ქართლში მირონის კურთხევა განწესებულ იქნა ღიღმოღვაწე 
მღვღელთმთავრის, ღირსი ეფრემ მაწყვერელის მიერ“ IX ს-ის შუა წლებში. 

კვლავ დავიმოწმებთ ამ უაღრესად მნიშვნელოვან ცნობას: 
/» 140: %    



„არამედ დიდი ეფრემ მრავლისა კეთილისა მომატყუებელ 

იქმნა ქუეყანასა ჩუენსა, რამეთუ პირველად აღმოსავალისა 

კათალიკოსთა მიპრონი იერუსალშმით მოჰყვანდა, ხოლო 

ეფრემ ქრისტმსმიერითა ბრძანებითა მიპრონისა კურთხე ვაი 

ქართლს განაწესა იერუსალშმისა პატრიაქისა განწესებითა და 
წამებითა სიხარულით 

კრებამდე (ანუ 451 წმღე) ქართლში, ისევე როგორც ყველა სხვა 
მართლმადიდებელ ქვეჟანაში, მირონი ანტიოქიიდან წარიგმავნებოდა. მახ 
შემდეგ, რაც ქალკეღონის კრებამ მირონკურთხევის უფლებამოსილებით 
სხვა ეკლესიებიც აღჭურვა, ქართლისა ღა, მოგადაღ, აღმოსავლეთის 
მართლმადიდებელი ეკლესიებისთვის იერუსალიმი გამხდარა ახალი ანტიოქია 
ანუ ახალი წიაღი ღმერთმყოფელი მირონის მომშადლებლოპისა, თუმცა იმ 

ძნელადგადასალაბი სირთულეების მიმემით, რაც ეფრემს აქვს აღნიშნული 
(გზის სიშორე ღა გადააღგილების საშიშროება), შექმნილა აუცილებლოპა 
“ტით კუროხევის მცხეთაში დაწესებისა, რაც აღუსრულებია ეფრემ 

ა · 

ათი" ეფრემ მცირის ცნობეპბიდანაც ნათელია, რომ ანტიოქიის შემდეგ 
სწორედ იერუსალიმს შემხჭვალვია ქართლი, ვინაიდან ის გადასახადი, რაც, 

როგორც აღვნიშნეთ, უძველესი დროიდან გაღაიხდებოდა ანტიოქიისადმი, 
X L-ის მიწურულისთვის სწორედ იერუსალიმისკენ მიმართულა (შღრ. 
შემოციტირებული: „დაუწესა მათ, რათა წლითი-წლად მოსცემდენ 

ჟამად-ჟამადთა პატრიაქთა ანტიოქიისათა ათასსა დრაჰკანსა, 

რომელი-იგი მოეცემოდა ვიდრე დღეთამდე იოანე წმიდისა 

პატრიაქისათა. რამეთუ მან ანიჭა იგი ორესტის წმიდასა 

პატრიაქსა იწრუსალიმისასა, რომელი მივიდოდა მოციქულად 

კასილის თანა „ ეფისა ერბენთაგსა, რალთა მისსა საყდარსა 

ი ო ი ართ თა ი · 

ს ამრიგად, ერ არაა, რომ X წ-ი მიწურულს ქართლი იერუსალიმის 
საყდარს განსაკუთრებით მჭიღროდ დაკავშირებია, რასაც, ჩვენი აზრით, 
ნიადაგი სწორედ იმ ტარემოებამ შეუფმშადა, რომ საუკუნის უწინარეს 

«ერუსალიმის მხრიდან ქართლისაღმი გამოვლენილა კეთილი ნება, რაჟამს 
«აკოს მოციქულის საყღრიდღან, თანახმად მერჩულის აბსოლუტურად 
ცხადი და პირდაპირი უწყებისა, გაცემულა ქრისტესმიერი დალოცვა 

და რხარულისმიერ» დასტურ წმანდა მირონის მცხეთაში კურთხევის 
ყოვლაღი უფლებამოსილებისა. 
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ამრიგაღ, ხრულიაღ მცღარია აზრი იმის შესახებ, თითქოს ეფრემის 
ღა გიორგი მერჩულის ცნობები მირონკურთბევის ქართლში დაწესებასთან 
ღაკავშირებით ერთიმეორეს ეწინააღმღეგებოდეს. როგორც ვნაბეთ, ეფრემი 
არსაღ არ უთითებს ქართლში მირონკურთბევის დაწესების თარიღად 
საკუთრივ V საუკუნეს. ამ აპსურღის მტკიცება ეფრემისეული ცნოპის 
უკიდურესი ღამახსინჯებაა, ვინაიდან ეფრემი მხოლოდ იმას გაბხაშავს, რომ 
აღნიშნულ მოვლენას (წმინდა მირონის ქართლში კურთხევას) აღგილი 
ექნებოდა ოღენ ქალკეღონის კრების (451 წ) შემდეგ. ეჭვი არაა, რომ 
გიორგი მერჩულის მემორე უწყების გარეშეც, თუნდაძ მარტოოდენ 
ეფრემგმე დაყრდნობით, ქართლში მირონკურთხბევის დაწესების 
თარიღაღ ვერანაირაღ ვერ მივიჩნევთ, სულ მცირე, VIII L-მე აღრეულ 
პერიოდს. ამას გარდაუვალად ცხაღყოფს ის ფაქტი, რომ სწორედ 
ეფრემის (ღა ნიკონის) უცხაღესი მითითებით, როგორც შემოთ ვნახეთ, 
ჟართლის უპლებლივ ყველა პათოლიჰოსი ეაისპოპოსი 
ევსტათი ანტიოყიელის ეპოქიდან (IV ს-ის 1I ნახევარი) 
თეოშფილჟყტე ანტიოქიელის ეპოჭყის ჩათვლით (VIII ს-ის 
შუაწლები – 744-753 წწ.) ანბიოძიაში იყო ნაპურთხი. 

კვლავ დავუკვირდეთ: 
ეფრემი: 

"ანტიოქიისა საქრრისა გმომდგომ იყვნეს 

და მიერ პელთდასხმულ იქმნებოდეს ქართლისა 

პათალიპოზნი“. 

„ანტიოქიური წყარო “; 

„.-რომელსაც //ართლი“ კათოლიჯოს ქპინკოპობინ, ქ2· კ#-7/ საღვთო 

განწესების მიერ განუწესა /ე2768ათიძშ, 2: 77 დაქვემდებარება 

ანტიოქიის პატრიარქისადმი“ (ბერძნული: +სჯთთწთC თ ბ+ბაო აXბ 

ი6ი(,ის +95X0C5 0X0X5109თ' <თ Xთ+0'თიეჯე ”#V+XCI6- 

Xჯ6VთC 
ამრიგად, რა ვიფიქროთ? ართლის კათოლიკოსის საკურთხებელი 

მირონი მცხეთაში იკურთხებოდა, თვით კათოლიკოსი კ? ანტიოქიაში 

იღებდა ხელთასხმას? 

მეტიც, როგორც მკაფიოდ უთითებენ ეფრემიც და ნიკო ნიც, 

წმ. ანასტასი ანტიოქიელის პატრიარქოუბი5<დან 

ანუ 561 წლირ<ან დაწყებული ვიდრე 

ზემოსსენებული თეოშილაქტე ანტიოქიელის 

თ“



პაბრიარქობამდე ანუ 744 §-გდე ქართლში 
საერთოდ არ ყოფილა ნაკურთხი ჰათოლიპოსი. 

მოვუხმინოთ: 
ეფრემი: 

„მოვიდეს ქართლით მოციქულად მონაზონნი ორნი და 

მოუთხრეს ნეტარსა თეოფილაკტეს, ვითარმედ დიდსა ჭირსა 

შინა არიან ქრისტეანენი მკუდრნი ქართგელთა სოფლებისანი, 

რამეთუ ღღითგან ნეტარისა ანასტასი მღდელგოწამისა 
ანტიოქელ პატრიაქისა არა პურთსეულ არს მათდა 
პჰპათოლიპოსი მთავარეპისპოპოსი სიძნელისათყს 
გზისა, რამეთუ აგარიანთაგან ვერვინ იკადრებს სლვად“. 

„ანტიოქიური წყარო “ (ნიკონიზეული): 

XL Lთა6:თMX(Mის 3თ0ოC2.5თ0(C «0ს #0>ი0თიVხსის XCთ- 
10':თ0V/065V+02 +0ს #თX9ი!ის 080650Cა9ა).0ძX+00ს §V ”')I- 

+(0X6(Cთ(I. 9395) >X05თC836:C Xთ+=+5თვ0V» თXბ ”360:9: 
#+0Vთ/01 600, თ»თC/18:0>V-6C +0V MVXთი0(0V 0605 0- 

»თX+0V%, 686+( 8 თMსთ/Xჯუ 0XC07000C(» 0: X0('0+!CV0! 

“დ Vთ06:CთV 'I36501/თ§, ს» 6X0V-6C Xთ90#(:X6V «0/L- 

5XCთX0X0V #რ6Xბ 1CთC0 1Cთ წჩისნითა +0ს MთXთინის 
–“პათლთ+თთ!ის +<06:500+00+ს00C7#7=! XთL0!007/0ს 'ზM- 

+(0/56(თ( 00X ბთდი0თ)(09უ თ0%0%C თ0/Iს6XC(07X0+0C 

Xთ907X!XბC 8:60 +ბ 065ს +9§ ნ6მის XთI («ბ ს» L0##Vწ7%V 

«IV 80 +002 7)ჯთიუ”ი0სC ბ'607ჯ50თჰ0L. 

თარგმანი: 

„მეფე კონსტანტინე კოპრონიმის დროს, როდესაც ანტიოქიაში 

პატრიარქობდა ნეტარი თეოფილაქტე, ელჩები მივიდნენ იბერიიდან, 

ორი მონაზონი, რომლებმაც ამცნეს ნეტარ თეოფილაქტეს, რომ 

გასაჯირში იმყოფებოდნენ იბერიის ქვეყნების ქრისტიანები, არ 

ჰყავდათ რა პათოლიპოსი მთავარეპისპოპოსი, 

ვინაიდა6 ნეტარი ანასტასი მღვდელმოწამისა და 

ანაიოქიის პაბრიარქის ღროილან არ სელთღდასსმულა 

მათთვის მთავარეპისპოპოსი-პათოლიპოსი გზის 

თ=“%)



სიძნელიდან გამომდინარე და იმის გამო, რომ ვერავინ ბედავდა 

აგარიანთა შორის გავლას“. 

შდრ. დამაბოლოებელი ნაწილის რუხ.-ხლავ თარგმანები: 

86 MM69 ლ0600MიIი 6MIMCX0II8. II0I0MXV 970 00 30CMC8X 6X8X%CIMIVL0- 

X0 404CI#MCIMLVIVI, C880IC80CMV9C6998X8 > II810M80X8 40IXCXMM%, III8 8=MX 

#6 6%IX 09XM0I0IX0X6C6#M C0600989XI#M 80X9M6XMCM0M II0 X0IX959V86C XნVX80- 

CIL88 IIVXM, # II0CX0IIსIV MMXX0 IC CMCCX 9C0C3 3CMIIX 380#XLL X0060M#1%. 

....M6 M48I4ძ Cსნიწმჰლლ ნ6ი90M0იძ, ლ“ 4M9M9080 8209ძX:6MM9Mძ”0 

ძყძო?ძისჯ C6ნ->-I)69I9M0/4%69MV9L4, იძეწი47/X4 ძყეიი0XV99MCLძი0 

(იი2_61ი) 96 წი0C“ჰ8წტნს ნხIC+ M/4 ძწახნირიიი CსინლიწყMი!" 

ხიროიწიოს! წძტი იბ ჩს რე I ?1ძ4ძ 6X M6 C/M64M9M #0/04% ძოძწრ" 

წიტM #ი#M90 X90ტი05ჩ). 

მაშასადამე, სრულიად ნათელია, რომ VIII L-ის შუაწლების ჩათვლით 

არათუ მირონი, თვით კათალიკოსიც კ? არ იკურთხებოდა ქართლში. 

 



დანართი VII 

ეფრემი: 

„ხოლო აფხაზთათვს ევაგრე ეპიფანესი” «საეკლესიოსა 

მოთხრობასა» შინა თვსსა აღსწერს ოცდამეორესა თავსა შინა 

და იტყუვს ესრეთ: «მათვე ჟამთა შინა ისტვნიანეს მეფობისათა? 

აფსაზნიცუ შეიცვალნეს უმჯობესად დღა ქრისტეანობისაი 

შეიწყნარეს ქაღდაგებაი, რამეთუ პალატსა შინა იუსტინიანე 

მეფისასა იყო ვინმე საჭურისი, აფხაზი ნათესავით და ევფრატა 

სახელისდებით, რომელი წარივლინა შეფისა მიერ ქადაგებად 

მათდა და აღთქუმად, ვითარმედ ამიერითგან არცა ერთიღა 

ვინ ნათესავისა მათისაგანი განვუშულ-იქმნეს მამაკაცობისაგან 

რკინისა მიერ იძულებითა ბუნებისაჯთა (რამეთუ მრავალნი 

იყვნეს მათგანნი მსახურ სამეუფოდსა საწოლისა, რომელთაი 

«საჭურის» იცის წოდება9 ჩუშულებამან). ვინალცა იუსტინიანე 

ტაძარი წმიდისა ღმრთისმშობლისაი აღაშენა აფხაზეთს შინა 

და მღდელნი დაადგინნა მას შინა , რადთა უგანცხადებულესად 

ასწავებდენ შვჯგულსა ქრისტეანობისასა“. 

აღნიშნული წყარო უშუალოდ ეფრემის მიერ არის მოძიებული, 
ვინაიდან ნიკონთან აფხამების შესახებ არანაირი ცნობა არ გვხვდება. 
დავიმოწმებთ ბერძნულ ტექსტს": 

72 კვლავ ალღვნიშნავთ, რომ იგულისხმება VI ს-ის სახელგანთქმული 

ქალკედონელი საეკლესიო ისტორიკოსი ევაგრე სქოლასტიკოსი (სსთV»ი010C 

2>X0CX»თთ+IXIXCC). 

2 წმ. იუსტინიანე დიდი იმპერატორობდა 527-565 წწში. 

3 ამრიგად, აფხაზები გაქრისტიანდნენ VI ს-ის შუა წლებში იუსტინი– 

ანე დიდის საჭურისის ევფრატას მიერ. 

4 ამრიგად, აფხაზეთში ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლის ტაძარი აგებულია 

VI ს-ში. ამ ტაძრის ადგილმდებარეობის შესახებ არაერთი ახრი გამოთქმუ- 

ლა (ის. შეყჯამეპულად: ირმა პერძენიშვილი, ქრისტიანობის გავრცელების 

სა ითხი ა ხამ თში არქეო ოგი რი მასა პის მის ით (IV-VIII ხს), ძ შ “მ ეღღოგიუ MVCI ეხე 
ღისერტაცია ისტორიის მეცნიერებათა კანღიდატის სამეცნიერო სარისხის 

მოსაპოვებლად, თპ. 2006, ტვ. 28). 

5 იხ. ბპიმანტიელი მწერლების ცხოჰპეპი საქართველოს შესახებ, თ. III, გამოსცა ხ. 

ყაუბჩიხვილმა, ტფშ-· 1936, ტვ: 297; ატრეთვე, თ. პრეტაძე, დასახ. შრომა, გგ: II. 

/” 

დ 
 



რC თა:აC 10000 4ჩზთთლოისC 8Mსა «0 IაMსნით!ნიიV IM8+თC+თVIთC 

აჯა +01C თაL0%C X06V0% +თ Xი1CCICVთV 86260C8თ"! §667Mთ+თ, ჩთCთ+X#6თ <6 

'I09C9LVICVVხV +თV +IVთ CX +MC თა1IMC 6სV0ხXCიV, #ჩთთ70V 86 «0 X6V0C, 

სადით+წV CV0/Mთ, X6IIV/თI თი” თს+0სC 0XXთ/006ს0VLთ II66Vთ +0 X0VCV 6V 

X0ხჯდ LC 69V6L X60L 1MV თიი6V0აXLთV თX0VIX0CVსC9თ! CL6M0დ ჩ1თხ0I6VოC 

+MC დათნთი. "LC თსLთV /თ0 + X0XXCთ 01 <0L1C ჩთთIXIX01XC 6CსXI08+0%ILCV0L 

«0160 MXC96C=IX%60CთV, 0%C 6სV00X0სC წი CსVM96!თ Mთ7.61. 6 XMთL 

'(09Cთ+IMVIთV0C 1600V MC 980+0Xი05 8§V 4ჩთC70%C 01%080M9იCთM6V0C 1806თC 

თად?016 XთI60+M0თX+0. C)96V CC 10 თX01ჩ6CთXთIიV «თ Xი0LCCIVთV 6C6IIთ9C0V 

86VIIთ+თ (IV.22)?2. 

პარალელისთვის ღავიმოწმებთ ინგლისურ თარგმანს: 
I1ხტ §გ8-იი6 ვე 221112165 (ხ2გ( 1ხ0 ტხ88891 010 C0=970::0ძ (0 =>11ძ0ჯ 

ხიხი1ი95+; ცხით( ხი 88006 1თ6 8იძ ვძილბ1იქ (ხი Cხ>I198ი ძიიC19008, 

8L6L Lხ0 ითიიX0X #1989ი18ი ხგძ §60( 10 1ხტთ 006 01 (ხ6 ი31866 6სისიხ§5 

C8II0ძ XიიX0I8188, ვი #ტხ8იიე18» ხ7 L800, (10 ნI0ხIხIL ვოX00X6 166X1C8LLCXL 1ი 

Lხ2( ივყიი ით ხტ1იყ ძიიXIV06ძ 01 ხ1§ ი60ILმ1 0LC805, VILხ ი2გLხსIX6 ხ010იი8 

VI01216ძ ხV Lხ6 #ი01IL6. ILL0I წილ) (ნტი 1ი C696+81 316 ვმიიი101(6ძ Lხ0§56 Vხ0 

86IVC 10 1ხ6 100661131 ხბძინგოხიL, Vხ0 316 Cს510002XIIV C2116ძ 6სისიხვ. 

ჰოუმშიჰვო 8190 (ხ0ი Cით8ს9CI0ძ 8 იეხლიტ (ი (ხი MMი1ხიჯ: იჯ 6იძ 8თიიყ 

დი ტხივყ! 80ძ ვა·დლი1ი(6ძ XI98:8 701 (ხით, VIხ (ხტ I65)სI LხემL 1ხ6V 

16804 (ხ6 CხII598ი ძიCVI065 =020§5( მCCV0IL2(61/3, 
  

7 იგულისხმება ცნობილი ბიზანტიელი ისტორიკოსი პროკოფი კესარიელი 

(ი. 500-460 წწ.), რომელიც არის უშუალო წყარო ევაგრესი (ის. პროკოფის 

შრომა „ომების შესახებ“, VIII.3 18-21; შდრ. გეორტიკა, II, გამოსცა ს. ყაუბჩიშ- 
ვილმა, თბ. 1965, ტვ. 1I34-135). 

2 7196 1სCCCI1651335MC8I1 IსII510>” 0 -VგთIს§, %ILხ :ნჩ6 5Cჩისვ, 6ძ. VIILნ 106. CIIIC81 

სიჯი§ 8იძ IსძIC05 ხ) 7. 83Iძი2 8იძ L. გათ6ი66+, L0იიძიი, 1898, ჯ. 170. 

3 196 1300162185(10C8! MII5(0უ/ 0( 3V8§9II0ს§ 5Cხ0185MCხ5, 1I805I. MIხ 80 I0M-0ძსC89M00 

ხ” M. VVხIIხI, LIV6Iჯ00I, 2000, ნ. 221. ის. აქვე სქოლიოში (ი. 55) პროკოფიშე, რო- 

ტორც ევატრეს წყაროშე, მითითება. დავიმოწმებთ პროკოფის უწყების ბერძნულ 

ტექსტბაც: 6XI «0სა+0ს 66 'I0სCXLVIV0§ ჩთთV0.600VX0§ თაწVIთ #მთლჰლ/იLC 6XL 10 

უსნით»ანილV C=წთოX6 II6+თIIX(თ(ნთ9თ!. +Cთ +6 7600 Xი1CXLCLVICIV §60VIთღთ 6IX0VX0 XთI 

თს+0% 'I0ს0XIVICV§ ჩითის +CV +LVთ CV IIთთX0ს 6სV0სჯიაV CთX6V0.ფC, #ტჩთთ7ი 

76V/0C, 8სდით+LCV 6V0II0, ... 6+6 68%, ”10სთXIVIთV% ჩთთძ.6ს6 %XთI 1600V 1MC 960X0X0% 6V 

4ჩით/თ%§ იIX0ნ0ცოითრ6Vილ, 16061C +6 თსX0IC MXთ§თთითთIICV0C, 616MX0თ6თX0 თXCVIთ 

თადისC M9უ IთV Xი10CCთVთV 6X616XCX6C9თL I+000ი!ს§, CX 600051006 C7. IXIიძი ოჩ, 

V0I, II, 3იიოო80, 1833. ჩნ. 472-473; ქართ. თარტმ. იხ. ტეორტიკა, II, · ტვ. 134–-1394. 

 



დანართი VIII 

აღნიშნულ დანართში მოგვაქვს იბერთა შესახებ ნიკონისეული 

უწყების დამაპოლოებელი ნაწილი როგორც ცხადმყოფელი ქართველთა 

მიმართ მინი ტანსაკუთრებული სიყვარულისა, ვინაიდან სსენებულ 

ნაწილში პიშანტიელი ავტორი წმინდა სვიმეონის «ცხოვრების» ციტირების 

გშით უტყუარად წარმოაჩენს ხსვიმეონწმინდაში მოღვაწე ქართველთა 

გამორჩეულ ღვთივმიმადლებულოპას, ნულიწმინდისგან მათ შეციურ 

ღაფარულობას და, აგრეთვე, იმ ისტორიულ ჭეშმარიტებას, რომ იბერთა 

ერი ღასაბამშივე (თვით სვიმეონის სიცოცხლეშივე) იყო დაკვიღრებული 
სვიმეონწმინდაში თანაბმად საღვთო განგებულებისა: 

Iთხ+თ, >V5ასსთ+XC-6ა) V0ს +6XV0V, ბ Xთ”X მსVთა!ა 6I0თსთ ძ6, 
6LLსL XთL 69ა6+სXთ 6V +<თI 95(/თ(C 10ძ0თLC X6ლ0! +CV <2:(00+თV 0X0- 

აპით-თV. »#თ! ხს თე, X#თსთე Xთ. IIხმთთV6IC, 6+. 61 :ბV 8(0V +065 

თის თბმაალის ხთ” =სსხთV «იხ 0თსსთ<:ისი710ს 2./5', 
ბL 6 სLV <თა ჩისინით» 16V6#6V0C 6 რI:0§ 6V 6X- 

C-<თთ6C:, 6186» +00..თ 2#9ის»უ თ2V80თCV <6 Xთ! #სVCთ(- 

XIV X#თI Xთ(8(თV V6+თ თC<თსირV 50Xჯ006Vთ C>ბ თVთ- 
+0#თVსV >ხბC თ:<ტM, +606 «8 თ/:0V =V6ს6M0Cთ 6XLCXLთ60M- 

+თ < 2#ი9»უ Xთ: Cს0სL X006060ს6V0V თ0+016. <0ს+VV 

ბ6 X600671:0თ6ა<თV «თ CIIთ 8თსსთძ0+0 (008: წდუ 

+ბ X6წIMთ <ბ თI:0V 20ბC ბა თბ+ინ 560თX0V-Cთ 2ხს- 

+6თMV 'II »(IC<თCთ: <CIX»X6C610'V00%<+0(06 X0ბ5058 >თით- 

765V9V60(: ინ+ი!:! 5701 «ბ =9V0C «CV 18უ0თიV, 01+:- 

V6C იჯთ–«უთ0ისCთ(Vა C6 ბზ!თ <ბ ბV0ისთ სის XთI 2#6ხ0- 

C0VXთ( X00C თC5 Xთ+<თ Xთ:იბ" #61C XIC<6თC XC >#»- 

იიღ00!(თC X0»#.7)C Xთ!: X610თV #»თCL8თV90V+6C +»წ§ 06- 

ბთიუის6V»§ თ0:' <თრV (თს.თ<თV XC0ს+0C, Xუისნისთ!» 

+ X%6ხ( თის ბს მჯ” 10 ჯოხით თბ<თდV #Xთ! 0'X0ბ0ს»- 

ძისთ! >თVXთC “0სC ბ თბ!უ XIთ+0სC Xთ+0!Xწთ»90ს- 

თ(V 66 თს<CთCV #თ! 8V «თ 60თ15? 00ს XC-<თI1თ0IIთC, XXI! 

80სXით»9+0: Xთ! X-CC+0! 16V)ე90VXCCთI. ბ#IწჯთV 88 სM6-Cთ 

LV 55თი(თა 8(თხითსისთძთ" .ჩს50C0V, <«თ0თIნ6V0V+CთI 

«06ბC თხ+ბთ X#ი9უ ”მუნთ").'+თV550VCთ L6+C 9+<თCთს- 

თ “რ%)



ით», Xთ! X07#X#00C 66 თსLთV 686ითX6ს06V 0ი»XბთCთXძი- 

მძიითა ჯანსსრ+თV 6V0X#M0სM6V0სC #თ! X0CXI#0IC 

2ი296თ( თCსV6X0L#6V0სC. «6286 ბნ თა+თV 96თ0თ- 

060: IXXC Xთით <05 6I/(0ის პთსსთ+ისიI/(თ0C, ირ“ წ»9თა 

თბ<ბ»ა ძსV5LVთI თს+თ., CX9956თM6V0ე 060V +7V თხ- 

+თ» Xი006960თ(», XთI MV0სC 5წჯუსთ 560წ <00+ი 61Vთ, 

Xთ-თ3თC 0ი051X6M თა%ითო -ბ XV6სსთ ბ თC1/I'0V, +X6000ოC- 

C866თ%-40 L»V თა+“თV თ(+»CთCV' #Xთ! 6ს6(Vთ #60(02ბV CM 

1დ თათი სით-თ1ულ!თ, ბა 9ს0Vთ6(7ბა CთCX0სV%6C 

8 (0 M. 

1 თხ+თ XXVLთ IIL612 69+0X6MX6C, Xთ+თ CX0X0) +). 98(თ; თI9- 

ჯო»: <ბაV 8:00 იLთ» 61: 6ხთინთ+უთ!" 10წ 350ს 6<თის0თთყ6ა, 6XC05 

+XLC <თV X006'0)0L66VთV +L60თV Xთ. თ66. XV ისთ» 60Xთ1 ზიუ- 

მისს 6V0ი! 16თV სწისნას X%იI0+ბV «ბV თ#M»თსIსბს იMIMრთ) 06ბV X060C86'- 

თIC + თX606CVის სოუ!იბე თბი) Xრ6: ს060+0»ი) Xი I=ითV-თ» +(0V 

6IIთM, თს7/ე)-- 

თარგმანი: 
„ესენი, სულიერო ჩემო შვილო, ძალისამებრ დაგიწერე 

შენ, თუკი რამ ვპოვე საღვთო ნაწერებში ამ საკითხებზე, და 

საკვირველთმოქმედის «ცხოვრებაში» ნათქვამია, რომ «ერთ 
დღეს, როდესაც იგი განკვირვებულობაში“ იყო, იხილა კაცთა, 

მოდიოდნენ აღმოსავლეთიდან მისკენ და სულიწმინდა ფარავდა 

ამ სიმრავლეს და მათთან ერთად თანამავალობდა, ხოლო 

რაჟამს ისინი მუახლოვდნენ წმინდა საკვირველ მთას, უთხრა 
სულიწმინდამ მის მსახურ სვიმეონს: ''უწყი კი, ვინ არიან ესენი, 
შენთან რომ მოვიდნენ? ესენი არიან იბერთა ერი, რომლებიც 

შეგიყვარებენ შენ ჩემი სახელის გამო და ჟამი-ჟამ მოვლენ შენთან 
ფრიადი სარწმუნოებითა და გულსავსებით, შენდამი ბოძებული 

3 „განკვირვებულობად“ ვთარგმნით ბერძნულ „ექსტაზს“ (%Xი+თთ%). 

საზოგადოდ, ტერმინ „ექსტაზის“ ქართულად თარგმნის შესახებ დაწვრილებით 

იხ. მშვენიერებათმოყვარეობა, IV, თპ. გვ. 117-139. 

 



ქვეყანაში იქადაგებენ შენს (საქმეთა) შესახებ, აღაშენებენ რა 

ყველა იქაურ მორწმუნეს. მათგან ზოგნი შენს უბიწო სავანეშიც 

დამკვიდრდებიან, გახდებიან რა კეთილსათნონი და მორწმუნენი''. 

და ამ ხილვიდან რამდენიმე დღის გავლის შემდეგ მოდის მასთან 

იბერთა სიმრავლე ლიტანიობით და ჯვრებით; და მათგან მრავალნი 

განკურნა მან, უწმინდურ სულთაგან ტანჯულნი და მრავალგვარ 

ამ წმინდანისგან საღსრულებული) საკვირველთმოქმედებანი, 

ითხოვეს მისგან თანამკვიდრობა მასთან ერთად. ხოლო შან, 

ისათნოვა რა მათი განზრახვა და შეიცნო რა, რომ ღვთის 

ნება იყო ეს (როგორც წინასწარ აუწვა მას სულიწმინდამ), 

შეიწყნარა მათი თხოვნა. და ამის შემდეგ დამკვიდრდნენ ისინი 

მის მონასტერში, მომღვაწებელნი განმხოლოებითი ცხოვრებისა»“. 

აღმოვიკითხავთ რა ჩვენ ამ ყოველივეს, საღვთო სიყვარულისკენ 

  

7 ღავიმოწშებთ „წმინდა ხვიმეონ საკვირველთმოქმედის ცხოვრეპის“ ძველ 

ქართულ თარტმანსაც: „დღესა ერთსა იყო წმიდაი იგი განკვრვებასა შინა. 

იხილა ერი დიდძალი ფრიად – მამათა და დედათა და ყრმათა9. და 

აქუნდა ხელთა მათთა ჯუარები და მოვიდოდეს იგინი აღმოსავალით მისა 

ლიტანიითა და ლოცვითა, რომელთა შესწირვიდეს ღმრთისა მიმართ. და 

სული წმიდა9 პფარვიდა მათ, ყოველსა მას ერსა, და თანაუვიდოდა. და 

ვითარ მოეახლნეს იგინი მთასა მას საკვრველსა, პრქუა ს'.ულმან წმიდამან 

მონასა თვსსა სვშეონს: «უწყი-შეა ვინ არიან ესენი, რომელნი მოსრულ 

არიან შენდა? ესე არს ნათესავი ქართველთაი, რომელნი გყუარობენ შენ 

სახელისა ჩემისათვს და მოვიდოდიან შენდა ჟამითი-ჟამად სარწმუნოებითა 

დიდითა და გამოცდილებაი მიიღონ ნიჯთა ამათგან, რომელნი მომადლებულ 

არიან შენდა საკურნებელად, და ქადაგებდენ სახელსა შენსა ქუეყანასა 

დაემკკდრნენ მათგანნი მონასტერსა შენსა, და იყვნენ იგინი მორწმუნე 

მოვიდა ერი მრავალი ქართველთა§ ლიტანიითა და აქუნდა ხელთა მათთა 

ჯუარები; და მრავალნი მათგანნი განკურნნა გუემისაგან ეშმაკისა და 

იგი საკფყრველებათაი, ევედრნეს მას, რადთა იყოფოდიან მის თანა. და 

შეიწყნარა მათგანნი მშვდნი და მყუდღრონი ღა ცნა, ვითარმედ სათნო–უჩნს 

ღმერთსა საქმე იგი, ვითარ-იგი წინაისწარ აუწყა მას სულმან წმიდამან 

მისთვს, და დაუყდუნებელად მიითვალა თხოვა<9 მათი; და იყოფოდეს მის 

თანა ვიდრე აღსრულებამდე სათნოდთა მოქალაქობითა“ ფ- კეკელიძე, კიმენი 

L თპ. 1918, გვ. 260).



სწრაფვით თანაშევაწყოთ ჩვენი ცხოვრება სათნოყოფად ღვთისა, 

რომ ჩვენი ზემოხსენებული მამებისა და ძმების ლოცვათა 

მიერ განმტკიცებულებს შემწედ გვყავდეს ქრისტე, ჭეშმარიტი 
ღმერთი ჩვენი, მისი უხრწნელი დედისა და ღვთისმშობლის და 

ჟოველთა წმინდანთა მეოხებით. ამინ“?, 

რუნ. თარგმ: 

370, XVX08806 M06 983XI0, 980X0IX0X0 # 6XII 8 CMII9X, # 821II>C8X 

X6660, 910 9 8მ0XI6I 8 ნ0X6CCX838098XაIX L1IIC2999X 0 X2X08XIX 86IL2X. II 

1 8X%6, L8L II 388CIVIL, 910 8 #IXIMXIV C89ო010 I0CI0XX9V8 898800610 CIM6- 

098 9Vყი01I800L8 I08009XC#9, 900, X0IIX8 0XVV8-#XXI C8MX0# 88X0XMIIC% 8 

9CCXVIIIC9X9V, 09 V8MXL6CX 60706X00IXV6C 10)IIIნI MV/2X%9II8, XC8IVIXVI LI XLCCXCM# C 

0XI8MM, XIXVIX0XIIX X #6CMV C 80C10X8, 8000CLIII0IX0CIL0IVX XX 16>0IV M01IL>VIX8XI > 

CM8800CI089%, # C89X0# XIX 00689 M80X%06C180 # XI6CXI C 8MMX. LIXC0IX8 

0MM 00X6XXMX3XVIMCს X C389X0# IIX89C0# I 006, C89X0M# /IVX CX838I C800MV 

VI0VIIIII CIMM60MV: «398600 IV II, XI0C 6CIნს 3X8 L0MIICXVIIMIX6C X XC66? 

370 #Mმ00» #860098, X0100XI#M 803XMI06XX 1669 XM6ს» 0010 0მ)I#M X II0I- 

X6X X X666 C0 806CM6896M C 8600# # M80IXMMV 8386C01X9MX 1 1ICIXVIIICIIXC 

803სMXVX 98 C66M% #80003M080# 1666 6II8IL0X81XXI0 MCIICIIC99X#, I0C0803I)I8- 

ლ%L 0 X666 30 80C#M C80C# CI02986 #X წ7CI20#MX 98 00/0X03V 306X 8 8C#M 8060V- 

109IM9VX. LICX0CX0C0VCILIC #3 X9X I0CCIIMIC# 8 X80C# 6II9+10590601980# 06XXC)IIV # 

6VXVX IX0X6C389MI # 8609 MI». CILVCI#M 86M90I0 XIVC# I0CXIL6 3X0I0 8MIC80V#% 

389I0C»ს  86MV M80X%60XI80 #80008, M0/ILVIIXMXC# C X0C6CCX8MX, # MXC0IXX 

#3 MX 00 #3IILC59MVI, MXV=9MMIXIX XMC6C59XM0ონIMM# #XVX8MIX IX 0X(60:VMXIXVIX 083- 

უხმფენინIMM# C10860X#%Mი. 1LI6X0CX00XIC X3 MX, 88% 95VX608 C89X0X0, X00CVIIM 

(910) 6XIIს C 89XMX#. II0II986 9#X L06XX0:X#CIMXVXVC X 3829, 9X0 510 XCII2896C 

ჩნიIმ, 8 CMV 006CM#X6 CXმ38XI C89X0X /IVX, 08 0X0M99%I IX 0X000%6V, I 18% 

00X3/XCჯ 09X#% 8 6I0 M0980XXI0C6, II0I98#X38960ს 8 890C906CX0X XIX3XM%. 1366 370 

000919, 888#X6 VCX0C0CVM XI0 033VMXV 60X%66018C880X# XI068> 88X0IV XX38X% 

8 წVI0XV ს-0IV, 91061LI C II0CM0IXILXLI0C M0)IILV8 8XI0ILCVII0CMყმოოუონIX 0XIC0C8 M# 

602821568 IMC6CXX 10M0IXIV9X0CM X0XC#CX8 ICI9X80X0 ჩ0X8 08MI6CIL10 M0XVXV7X988- 

MX L1I0ი69–ინლ” 87607 X0 9 ნ010007XV0VI # 8C66X C89XIMIXX. /(+MII862, 

ტექსტი ტამოსაცემად მოამშაღა და სქოლიოები ღაურთო 

ედიშერ ჭელიძემ 
  

7 090808890 ... 8. IL ნ”„>08C0CV688958, დასახ. გამოცემა, თ. 600-601. 
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წმ. ათანასე ათონელი 

სამადლობელი ივერიელთა მიმართ 

მთარგმნელის წინათქმა 

წინამდებარე პუპბლიკაციით ქართველ მკითხველს ეძლევა 

შესაძლებლობა, გაეცნოს X ს.-ის (984 წ.-ის) დიდი ისტორიული 

ღოკუმენტის თარგმანს, რომლის ბერძნული დედანიც მაღალ 

მეცნიერულ დონეშე გამოიცა რამღენიმე წლის წინ. სსენებული 

დოკუმენტის ავტორია X ს.-ის სახელგანთქმული მოღვაწე, ათონის 

წმინდა მთის სამონასტრო ცხოვრების ფაქტობრივი მესაფუძვლე და 

უსაღვთოესი მოძღვარი წმინდა ათანაზე ათონელი, რომელმაც ცხობილ 

ქართველ ბერს, ათონის იბერთა მონასტრის წინამძღვარს იოანეს და 
მთელ მის საძმოს განსაკუთრებული მადლიერების ნიშნად მიუბოძა 

იმპერატორის ოქრობეჭედი, ამასთან, წერილობითაც საუკუნოდ 

აღბეჭდა მათი ღვაწლი მომავალი თაობების წინაშე. ქვემორე 

დოკუმენტი დაწერილია წმინდა ათანასეს უშუალო კარნახით მიხი 

საყვარელი მოწაფის იოანე კალაგრაფის მიერ 984 წ-ის ღეკემბრის 

თვეში, როტორც ჩანს იბერთათვის წინასაშობაო ძღვნად, და მასშე 

აღბეჭდილია პირადი ხელმოწერა როგორც სსენებული წმინდანისა, 

ასევე, ერთი მხრივ, საკუთრივ ათანასეს ლავრის უპირატეს ძმათა, 

მეორე მხრივ კ? ათონის სხვა მონასტრების რჩეული მოღვაწეებისა. 

საგულისხმოა, რომ ორი მათგანის ხელმოწერა ლათინურადაა 

შესრულებული. სრულიად უეჭველია, რომ აღნიშნული ძეგლი 
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წარმოადტენს ქართველ-ბერძენ-ლათინ მართლმადიდებელთა 

სულიერი ძმობის უჯკნოპ ნიშს და, ამასთანავე, სამშობლოსგან შორს 

წასულ ქართველ მოღვაწეთა სარწმუნოებრივი თავდადებისა და 

მათი გამორჩეული მსასურებითი ახსოვანების საქვეფნო აღიარებას, 

რაც ჩვენც, მათ შთამომავლებს, ბევრს ტვავალდებულებს და, სულ 

მცირე, იმას მაინც შთატვაგონებს, რომ უპირველესად თვით ჩვენ 

უნღა ვსეღავდეთ და ვჭვრეტდეთ ჩვენეულ მოღვაწეთა, ვითარცა 
„ქუეყანასა შედა ყჯერეთცა მგორვალეთა ქუათა პატიოსანთა“, 

ბრწყინვალებასა და სულიერ სიკამკამეს, მათ უჩინო თუ ღვთის წინაშე 

მრავალსაჩინო დამაშვრალოპბათა ღირსებასა და სხვა მოღვაწეების 

ნამუშაკევთან არსობრივ თანაშერთულობას. 

ეღიშერ ჭელიძე 

ჩვენი ღირსი და ღმერთშემოსილი 

ათონელი მამის 

ათანასეს 

სამადლობელი 

იოანე ვყვოვლად კეთილმოშიში მონაზონისა და წინამძღვრის, 

იბერის, მიმართ 

+ათანასემ, უნდო მონახონმა და ლავრის წინამძღვარმა, საკუთარი 

ხელით წინა-განვაწესე პატიოსანი ჯვარი და სახელი ჩემი.1 

ჯ+ათანასე,ე უნდო მონაზონი და ზესთაწმინდა ღვთისმშობლის 

იმ ლავრის წინამძღვარი რომელიც ათონის ჩვენეულ მთაზეა, 

წინამდებარე წერილობით თავდებობასს და, ამიერიდან უკვე, 

წრფელ და შეუძრავ ბოძების (სიგელს) დავდებ და გავიღებ (ჩემი 

ნებსითი აზრითა და თვითარჩევითი განზრახვით და არათუ რაიმე 

აუცილებლობის, იძულების, დაცინვის მზაკვრობის თუ საქმის 

უმეცრებისგან გამომდინარე, არამედ, როგორც ითქვა, მთლიანსულიერი 
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გადაწყვეტილებით, განზრახვითა და ნებით, აგრეთვე მოწონებითა და 

თანხმობით იმ მთელი ჩემეული საძმოსი, რომელიც ღვთის შეწევნით 

შემოკრებილია ჩვენულ ლავრაში, განსაკუთრებით კი უპირატეს 

ძმათა (დასტურით), რომლებმაც ქვემორე საკუთარი ხელით აღნიშნეს 

თავიანთი მოწონება და თანხმობა) ყოვლად კეთილმოშიში მონაზონისა 

და წინამძღვრის იოანე იბერის და, მის მიერ, მისეული ყოვლად 

კეთილპატიოსანი ლავრის, კლიმენტისეულად წოდებულის, მიმართ, 

რადგან ხსენებული ყოვლად კეთილმოშიში მონაზონი იოანე, მას 

შემდეგ, რაც იგი ჩვენს მთაზე მოვიდა და შემომიერთდა მე, მდაბალსა 

და ცოდვილს, დაემორჩილა რა ჩემს უღირსებას (შესაბამისად ღვთის 

მცნებისა და, აგრეთვე, თავისი სათნოებისა და ღირსპატიოსანი სულის 

გამო), მრავალი და ნაირგვარი სულიერი ზნე-ჩვევითა და წარმატებით 

გაბრწყინდა, სრულყო რა აღურიცხავი და დიდ-დიდი მსახურებანი 

ზემოხსენებულ მორჩილებაში. ამის გამო, არა მხოლოდ ღმერთს, 

არამედ მეც, მდაბალს, და მთელ ჩემს ქრისტესმიერ საძმოს იმგვარად 

გვემსახურა და გვარგო მან, როგორც არავინ სხვამ ყველა იმათგან, 

რომლებიც კი ამჟამად თუ ძველ დროში გაბრწყინებულან, ვინაიდან 

ესოდენ მრავალგზის დაშვრა ეს კაცი სამეფო ქალაქში მისვლითა და 

თავ-თავისი დროის იმპერატორებთან შეხვედრით (დაწყებული უფალ 

ნიკიფორეთი, ამ სახელოვანი იმპერატორით, ვიდრე დღევანდელ 

დღემდე), რომ თავისი გულითადი მცდელობისა და, აგრეთვე, კეთილი 

შუამდგომლობისა და მორჩილების შედეგად ოქრობეჭედი მიიღო 

უფალ იოანე იმპერატორისგან ჩვენს ლავრასთან დაკავშირებით, 

რომელიც შეიცავდა იმას, რომ ყოველწლიურ შემოსავლად მიგვეღო 

ჩვენ ორას ორმოცდაოთხი (ოქროს) მონეტა ლემნოსიდან, რასაც 

აქამდე წლიურად ვიღებდით. ასევე, უფალ ბასილი იმპერატორისგან 

სხვა ოქრობეჭედი ებოძა მას ნეონის კუნძულის შესახებ, რაც მისცა 

ჩვენს ლავრას, დაუმტკიცა რა მას ეს კუნძული. შემდეგ, ღვთის 

თანაშეწევნით, საკუთარი ლავრაც დააფუძნა მან და მკვიდრობდა 

რა და მეწინამძღვრეობდა მას საკუთარი უფლებამოსილებით, არც 

ამ სახით შეუწყვეტია, არცთუ საერთოდ დაუხანებია „თავისი სულის 

დადება“ ჩვენთვის და ჩვენეული ლავრისათვის (მ5გ. ი.10.17; 

ი.10.15; ი.10.11; მ.12.18; ი.13.37); პირიქით, თანამოსაგრეობდა 

და ყოველდღიურად თანამოსაგრეობს იგი ჩვენთან, შეამტკიცებს რა 

და აწესრიგებს ყოველივეს, რაც ჩვენ გვიკავშირდება. მან მოგვიბოძა 

ჩვენ, რისიც კი (იცოდა, რომ) საჭიროება გვქონდა. ამიტომ, ნაცვლად 
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ამ მრავალრიცხოვანი, შეუდარებლად დიდი და წარმოდგენაზეც 

აღმატებული საქმეებისა – ვამბობ მის ჭეშმარიტ მორჩილებას, შრომას, 

დამაშვრალობას, მხრუნველობას, გულმოდგინებას, თავშეწირულობას 

(რათა არ ვახსენო მხოლოდ საბოძვარნი), მოვიწადინეთ ჩვენც, რომ 

მიგვენიჭებინა მისთვის და მისეული ლავრისთვის მცირე და კნინი 

ძღვენი, რაც, ვევედრეთ რა, რომ სამადლობელის სახით გაღებულიყო 

ჩვენგან, ძლივს შეიწყნარა და დაგვთანხმდა. და ახლა ვუძღვნით მას 

უფალ ბასილი იმპერატორის ოქრობეჭედს გადასახადისგან თავისუფალი 

ხომალდის შესახებ ექვსაეგერ ათას ექვსი მედიმნას ტევადობისა (რაც 

ჩვენ მოგვიბოძა ხსენებულმა უკეთილმსახურესმა იმპრეტორმა, თუმცა 

გადასახადისგან თავისუფალი ოცდახუთი სახლის გარეშე), რომ 

ჰქონდეთ მას და მისეულ ლავრას ამგვარი ოქრობეჭედი მუდმივად მთელი 

შემდგომი დროის მანძილზე სრულ უფლებამოსილებასა და აღუხოცელ 

მფლობელობაში, ისევე როგორც – მის მომავალ მონაცვლეებსა და 

მემკვიდრეებს, და არ გვექნება უფლება არც თვით მე, არც ჩემს 

მონაცვლეებსა და მომავალ წინამძღვრებს, არცთუ საერთოდ ვინმეს, 

უცხოსა თუ შინაურს ჩვენი ლავრისას, რომ წამოვიწყოთ რაღაც 

მოძრაობა, ანდა ძიება, ანთუ რამეგვარი პროცესი, - თუნდაც ლიტონი 

სიტყვით, ამ ოქრობეჭდისეული საბოძვარის შესახებს, ხოლო თუ 

ვინმე ხემოჩამოთვლილ პირთაგან გამოაშკარავდება ანდა შემჩნეული 

იქნება ამგვარ მოქმედებაში, უპირველესად ჰქონდეს მას დაწყევლა 

ჩვენი წმინდა მამებისა, რომლებიც საუკუნიდან ესათნოვნენ უფალს, 

ასევე წყევლა ჩემი სიმდაბლისა; უცხო იყოს იგი და განშორებული 

ჩვენი, ქრისტიანების, სარწმუნოებისგან და გამცემ იუდასთან ჰქონდეს 

მას საკუთარი ნაწილი. მეტიც, საერთოდ არ ისმინონ მისი არც 

სამოქალაქო რჯულდებათა მხრივ, არცთუ საღვთო და სამღდელო 

კანონთა მიხედვით, არამედ, ამიერიდან უკვე, ეს ჩემგან გაღებული 

წრფელი და შეუნანებელი საბოძვარი იყოს მტკიცე, ურყევი, უცვლელი 
და შეუძრავი, ჩემს ქრისტესმიერ ძმათა თანხმობითა და მოწონებით. 

ამასთან, რადგან იმავე ოქრობეჭედში ჩართულია ოცდახუთი სახლი 

ქრისოპოლისში, როგორც ზემოთ ითქვა, გადასახადისგან თავისუფალი, 

რაც ეკუთვნის ჩვენს ლავრას, თუკი ოდესმე მოხდება ისე, რომ 

დაიწყება ოქრობეჭდის ძიება, გადასახადების ამკრეფთა წინაშე 

წარსადგენად და მათ დასარწმუნებლად, რომლებიც ამგვარ (საბუთებს) 

გამოეძიებენ, განვაჩინებთ, რომ კლიმენტის ყოვლად კეთილპატიოსანი 

ლავრის წევრებმა წარმოადგინონ ხსენებული ოქრობეჭედი, უფრო კი



ეს ოქრობეჭედი კლიმენტის ლავრისა და ჩვენეული ლავრის ძმათა 
მიერ გაიგხავნოს იმათ მიმართ, რომლებსაც დასაბუთებულად სურთ 
მისი ნახვა, ხოლო შემდეგ კვლავ უკან მიიღონ იგი კლიმენტის ლავრის 

ძმებმა საკუთარ მონასტერში. 

ეს დაიწერა და წაკითხულ იქნა ჩემსა და ჩემეულ დაქვემდებარებაში 

მყოფ ძმათა წინაშე, რომლებმაც ქვემორე საკუთარი ხელით 

აღვნიშნეთ ჩვენი ნება, მოწონება და თანხმობა, და მე, ყოვლითურთ 

კმაყოფილმა, წინა-განვაწესე და ქვე-განვაწესე, საკუთარი ხელით, 

პატიოსანი «ვრები და ჩემი სახელი, ქვემოდაწესებულ ღირსსარწმუნო 

მოწმეთა თანდასწრებით რომლებით თავიანთი ხელმოწერებით 
დაადასტურებენ ამას. 

ხოლო დაიწერა წინამდებარე ბოძების (სიგელი) იოანე მონაზონის 

ხელით დეკემბრის თვეში მეცამეტე ინდიქტიონისა, 6493 წელს (=984 

წ.-ს ჩვ.წ., ე. ჭ.). 

1ათანასემ, მონაზონმა და ლავრის წინამძღვარმა წავიკითხე 

მთელი ტექსტი და ყოვლითურთ კმაყოფილმა წინა-განვაწესე და ქვე- 

განვაწესე, საკუთარი ხელით, პატიოსანი ჯგვარი და სახელი ჩემი. 1 

“ანტონი მონაზონმა, მოვიწონე რა და დავეთანხმე წინამდებარე 

წრფელ ბოძების (სიგელს), საკუთარი ხელით მოვაწერე ქვეშ. 1 

დიონისე მონაზონმა, მოვიწონე რა და დავეთანხმე წინამდებარე 

წრფელ ბოძების (სიგელს) საკუთარი ხელით მოვაწერე ქვეშ. 1 

1ეფრემ მონაზონმა და ხუცესმა....... 1 

წევსტათი მონაზონმა და ხუცესმა ს აააააა 1 

1თეოფანე მონაზონმა და ხუცესმა....... 1 

1თომა მონაზონმა და დიაკონმა – 1 

კოზმა მონაზონმა და დიაკონმა....... 1 

„პაფნუტი მონაზონმა და დიაკონმა „თოთო აი 1 

პავლე მონაზონმა....... 1 

წამბროსი მონაზწონმა....... 1 

1იოანე მონაზშონმა....... 1 

ჯთეოკტისტე მონახონმა....... 1 

“არსენი მონაზონი და იკონომოსქმნილი დავესწარი წინამდებარე 

ბოძების (სიგელს) და, დავამოწმე რა, საკუთარი ხელით მოვაწერე 

(ფილადელფოს მონაზონი და ხუცესი დავესწარი წინამდებარე 

წრფელ ბოძების (სიგელს) და, დავამოწმე რა, საკუთარი ხელით 

თ-5>



მოვაწერე ქვეშ.......L 
1კირილე მონაზონი და იღუმენი დავესწარი მოთოვა 1 

#ტიმოთე მონაზონი დავესწარი....... + 

1მე, იოანე მონაზონი, მოწმე ვარ წლათინურად: L80 ჰიხვიიძ§ 

კუითივიჩV§ (05:15 5IIXI) ....... 1 

+მე, არსენი, უფალ ლუპუსის შვილი, უღირსი მონაზონი მოწმე ვარ 

ხლათინურად: Lყ0 #45060195 ჩII0 ძიIიIიი Lსიი 1იძIყისა თიივიხნს§ 

LC§5(15 5VIIII) ....... 1 

“არისტობულე მონაზონი დავესწარი....... 1 

0-.%)



აწყურის ჭოვლადწმინდა ღვთისმშობლის 

ხელთუქმნელი ხატი 

აწყურის საკვირველთმოქმედი ხატი, ისევე როგორც 

ხელთუქმნელი პირი ღვთისა, ანჩისხატად წოდებული და 

ღვთივგამოჩინებული ხატი ივერიის ვჭოვლადწმინდა ღვთის– 

მშობლისა ზენა მადლის განცხადებული სატმეტყველებითი ვლენაა 

ხილულ სოფელში, კერძოდ „უკერველი კვართის“ სამკვიდროში, 

კვართშემოსილ ქართლში. 

მაცხოვნებელი ეკლესიის უდიდესი სიწმინდე – ხატი აწყურისა 

თავის თავში მოიცავს სულიერ მატიანეს, უძვირფასეს თხრობას 

ქართლის მიწაზე მისი სამღვდელო მსხემობისა, რაც საქართველოს 

ისტორიაში უდიდესი მოვლენების სახით იჩენს თავს. 

ყურადღებას მივაქცევთ ხსენებული ისტორიის რამდენიმე 

არსებით მხარეს და მოვიტანთ შესაბამის უწყებებს აწყურის ხატის 

წარმომავლობისა და მისგან აღსრულებული განსაკუთრებული 

საკვირველებების ნათელსაყოფად. 

I. ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლისადმი ქართლის 

წილხვდომილობა და ხელთუქმნელი სატის სასწაულებრივი 

გამოსახვა 

„და შემდგომად ამაღლებისა „უფლისა, რაჟამს წილ-იგდეს 

მოციქულთა, მაშინ ყოვლად-წმიდასა ღმრთისმშობელსა წილად ხუდა 

მოქცევად ქუეყანა საქართველოისა. და ჩუენებით ეჩუენა მას ძე



მისი, უფალი ჩუენი, და რქუა: «მ, დედაო ჩემო, არა უგულებელ 
ვყო ერი იგი საზეპურო უფროს ყოველთა ნათესავთა, მეოხებითა 

შენითა მათთვს. ხოლო შენ წარავლინე პირველწოდებული ანდრია 

ნაწილსა მას შენდა ხუედრებულსა, და თანა-წარატანე ხატი 

შენი ვითარიცა პირსა შენსა დადებითა გამოისახოს და შენ 

წილ ხატი იგი შენი მკვდრობდეს მცველად მათდა უკუნისამდე 

ჟამთა». მაშინ ვოვლადწმიდამან მოითხოვა ფიცარი, დაიდვა 

პირსა %ედა თუსსა. და გამოისახა ხატი ესევითარი, რომელ 

წიაღთა თკსთა ეტკრთა განვორციელებული ჩჩკლი, ყოვლად 

სახიერი სიტყუა ღმრთისა, რომელ აწ ყოველთა მიერ სახილველ 

არს ხატი ყოვლადწმიდისა აწყურისა ღმრთისმშობელისა. და 

მისცა იგი მოციქულსა ანდრიას და ჰრქუა: «მადლი და შეწევნაი 

ჩემგან შობილისა უფლისაი თანაშემწე გეყავნ შენ, სადაცა ხკდოდე, 

და მეცა თანაშემწე ვარ ქადაგებასა მაგას, და დიდად შევეწიო 

მონაწილესა მას ჩემდა ხუედრებულსა»“. 

II. ანდრია პირველწოდებულის მიერ ღვთისმშობლის 

დიდ–აჭარაში პირველი ეკლესიის აშენება 

„მაშინ დავარდა მოციქული ქუეყანად, და მადლი შესწირა 

ცრემლითა ყოვლადწმიდასა, და გამოვიდა მიერ სიხარულით, და 

წარემართა ქადაგებად სახარებისა. ადერკის მეფობასა შინა 

მოვიდეს ათორმეტთა წმიდათა მოციქულთაგანნი ანდრია და სკმონ 

კანანელი აფხახეთს და ეგრისს. და მუნ აღესრულა წმიდაი სკმონ 

კანანელი ქალაქსა ნიკოფსისასა საზღვარსა ბერძენთასა. ხოლო ანდრია 

მოაქცივნა მეგრელნი და წარვიდა გზასა კლარჯეთისასა. მოვიდა 

ანდრია ქალაქად ტრაპიხზონად, რომელ არს სოფელი მეგრელთაი, 

სადა-იგი დაჰყო ჟამი მცირედი, და განვიდა მიერ და შევიდა 

ქუეყანასა ქართლისასა, რომელსა დიდ-აჭარა ეწოდების, და იწყო 

ქადაგებად სახარების. და შეწევნითა ღმრთისაითა და წმიდისა მის 

ხატისაითა ყოველნივე მადლობით მოითმინნა, ვიდრემდის ყოველნივე 

მოაქცივნა და მოიყვანნა სარწმუნოებად. რამეთუ ადგილსა, რომელსა 

დაასვენა ხატი ყოვლადწმიდისა ღმრთისმშობელისაი, აღმოეცენა 

წყაროი ფრიად შუენიერი და დიდი, რომელი-იგი ვიდრე დღესცა 
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დაუწყუედელად აღმოდის. და შემოკრბეს ყოველნივე ყოვლითკერძო 
მკჯდრნი მის ქუეყანისანი, და ნათელ-სცა ყოველთა სახელითა მამისაითა, 

და ძისაითა, და სულისა წმიდისაითა, და დაადგინნა მღდელნი და 

დიაკონნი და დაუდვა წესი და საზღვარი სარწმუნოებისა” და 

აღაშენეს ეკლესიაი შუენიერი სახელსა ზედა ვოვლადწმიდისა 

ღმრთისმშობელისასა“. 

III. ხელთუქმნელი ხატის ზედმიწევნითი პირის 

(აწყურის ხატის-ხატის) 

საკვირველი გამოსახვა ფიცარზე. 

„და ვითარცა ენება წმიდასა მოციქულსა მიერ წარსლვაი, 

ევედრებოდეს და არა უტევებდეს წარსლვად, არამედ ეტყოდეს: « 
უკუეთუ შენ წარხვალ, ხატი ეგე ყოვლადწმიდისა ღმრთის– 

მშობელისა აქა დაგვსუენე სასოდ და მცველად ჩუენდა». ხოლო 
წმიდამან მოციქულმან ანდრია შექმნა ფიცარი მსგავსისა 

ზომისაი და დასდვა ხატსა მას ზედა. და მეყსეულად გამოისახა 

სახე უცვალებელი ხატისაი მის და მისცა იგი მათ. ხოლო მათ 

სიხარულით შეიწყნარეს და დაისუენეს ეკლესიასა შინა! თვ–სსა 

პატივით, რომელი-იგი ვიდრე დღესამომდე ჰგიეს ხოლო წმიდასა 

მოციქულსა მისცეს მშჯდობაი და მოწლედ მოიკითხეს, ამბორს- უყვეს 

და წარმოგზავნეს“. 

IV. რკინის ჯვრის აღმართება ანდრიას მიერ. კერპთა დამხობა. 

მოციქულის მისვლა აწყურში (სოსანგეთში), სამძივარ მთავრის 

ძის მკვდრეთით აღდგენა და ბომონთა დამხობა. 

„ხოლო იგი წარმოემართა და გარდამოვლო მთაი, რომელსა 

ეწოდების რკინის-ჯ უარი, და თქუმულ არს, ვითარმედ ჯუარი იგი 

თვთ ნეტარისა ანდრიაის მიერ აღმართებულ არს?. ხოლო ვითარცა 

შთავლო ხევი ოძრაჯისაი9 და მოვიდა საზღუართა სამცხისათა, დაივანა 

სოფელსა, რომელსა ეწოდების ზადენ-გორა. მიჰხედა მოციქულმან 

7 იგულისხმება ხატის-ხატი. 

2 ესაა ჯვრის პირველი აღმართვა ქართლში. 

თ)



და იხილნა კაცნი მის ადგილისანი, რამეთუ უზორვიდეს კერპთა 

ყრუთა, და ილოცა მოციქულმან წმიდისა მის ხატისა მიმართ. 

და ყოველნი იგი კერპნი დაემხუნეს და შეიმუსრნეს. ხოლო წმიდაი 

მოციქული წარმოემართა და მოიწია აწყურს, რომელსა პირველად 

ეწოდებოდა სოსანგეთი, და პირისპირ საქრისი. და დაივანა 

ადგილსა ერთსა, სადა-იგი იყო ტაძარი საკერპოი, რომელსა აწ « 

ძუელ-–ეკლესია» ეწოდების, და მას შინა იმსახურებოდეს კერპნი 

მათნი. ხოლო მთავრობდა მაშინ დედაკაცი ვინმე ქურივი სამძივარი, 

რომელსა ერთი ოდენ ძე ესვა და ყოველი სასოებაი მისი მისსა მიმართ 

მოძრავობდა, და მას ოდენ ჟამსა მომკუდარ იყო. და იყო ვაება 

ტირილისაი და შფოთი ფრიად მრავალი. და ღამესა მას იხილეს 

ციხითგან ნათელი დიდი, სადა ესუენა ხატი ყოვლადწმიდისაი. 

და რათ განთენდა, მსწრაფლ წარმოგზავნნეს კაცნი, რაითამცა 

იხილონ, თუ ვინ არიან, ანუ რაი არს. და ვითარცა იხილეს კაცთა 

მათ წმიდაი მოციქული და ხატი ყოვლადწმიდისაი, მსწრაფლ 

წარვიდეს და აუწყეს ქურივსა მას დედაკაცსა. წარავლინნა 

მონანი თკსნი მოწოდებად მოციქულისა, რომელი ვითარცა მივიდა. 

ჰრქუა დედაკაცმან, ვითარმედ: «.. ილოცე ღმერთისა შენისა მიმართ 

და მიანიჭე შვილსა ამას ჩემსა სიცოცხლე, და ყოველი რაოდენი 

მიბრძანო, გისმინო». ხოლო მოციქულმან გამოასხა ყოველი იგი ერი 

და მგოსნები, და არავინ უტევა მუნ, გარნა ქურივი იგი და მცირენი 

საკუთარნი მისნი და მიიქუა ჯელთა ხატი ყოვლადწმიდისა 

ღმრთისმშობელისაი, და დაასუენა ცხედარსა მას %ხედა, სადა იდვა 

ყრმაი იგი, და იწყო ლოცვად. და შემდგომად ლოცვისა უპყრა ჯელი 

ყრმასა მას და, ვითარცა ძილისაგან, ეგრეთ აღადგინა იგი და მისცა 

დედასა მისსა და ნათელს-იღლო დედაკაცმან ძითურთ და ყოვლით 

სახლეულით თუსით. და მსწრაფლ წარავლინნა მონანი თვსნი, და 

წარსცა წიგნები სამცხისა მთავართა მიმართ, და მიუწერა ესრეთ. 

«აჰა, ქურივი გახარებ, ძმანო, სიხარულსა დიდსა ყოველთა ერთა. 

მო-ვინმე-ვიდა კაცი ერთი უცხოისა ქუეყანისაგან, რომელი უცხოსა 

ღმერთსა ქადაგებს, და ჰყავს მას ხატი ზეცისაი, რომელმან ძე 

ჩემი მომკუდარი აღადგინა. აწ უკუე მსწრაფლ მოვედით, რაითა 

უმჯობესი წესი და სჯული გამოვარჩიოთ და ვსცნათ, თუ რაი აგერ 

არს». ხოლო იყო ქალაქსა მას შინა ბომონი საკერპოი, რომელსა 

შინა იმსახურებოდეს ბილწნი ღმერთნი მათნი, არტემი და აპოლონ. 

 



კერპთა მათთა და დაბეჭდეს კარსა ზედა, და მცველნი დაადგინნეს. 

და იწყეს ლოცვად მღდელთა მათ სიცრუვისათა, და წმიდამან 

ილოცა ქრისტეს მიმართ ჭეშმარიტისა ღმრთისა ჩუენისა. და ვითარცა 

განთენა და განაღეს კარი საკერპოისაი, იხილნეს ყოველნი კერპნი 

მათნი ქუეყანად დათხეულნი და სახედ მტუერისა შემუსრვილნი, 

ხოლო ხატი ყოვლადწმიდისა ღმრთისმშობელისაი ბრწყინვიდა, 

ვითარცა მზე, დიდებითა და პატივითა და სიხარულით ნათელს- 

იღეს ყოველთა“. 

V. აწვურის ხატის ხელთუქმნელობის გაცხადება ანდრიას მიერ 

და მისი დასვენება აწყურის ეკვდერში. 

„დაუდგინნა ეპისკოპოსი, მღდელნი და დიაკონნი, და კუალად 

განემზადა ქადაგებად სახარებისა. ხოლო მათ ჰრქუეს: «უკუეთუ 

წარხვალ, ხატი ებე ყოვლადწმიდისაი აქა დაგვსუენე სასოდ და 

მცველად ჩუენდა». მიუგო მოციქულმან და ჰრქუა, ვითარმედ: 

«ხატი ესე თყთ ყოვლაღწმიღისა ღმრთისმშობელისა 

პირსა ზედა დადებით გამოსახულ არს». 

და მიუთხრა ყოველივე შემდგომითი-შემდგომად, ვითარ-იგი 

შემდგომად ამაღლებისა უფლისა წილ-იგდეს წმიდათა მოციქულთა 

ყოველი ქუეყანა მოსაქცეველად, და ვითარ-იგი ვოვლადწმიდასა 
ღმრთისმშობელსა წილ–ხუდა ქუევანაი ესე სამცხისაი, და მის 

მიერ წარმოგზავნილი არს აქა ხატი იგი სასოდ და მცველად 

წილხუდომილთათუვს და ჯერეთცა ეგრეთ არს, რათა დაესუენოს 

აქა მკვდრად უკუნისამდე ჟამთა. 

და ვითარცა ესმა ესე მოციქულისაგან ქურივსა მას და 

მესხთა, უმეტესითა სიხარულითა აღივსნეს, ცნეს რაი წილხუდომაი 

ყოვლადწმიდისა ღმრთისმშობელისაი, მადლი შესწირეს ქრისტესა 

და უბიწოდ მშობელსა მისსა, და უმეტესი სიყუარული და სურვილი 

სურვილსა %ედა შესძინეს წმიდისა ამის ხატისა, და ცრემლითა 

სიხარულით ადიდებდეს მას. და დაასუენეს ყოვლადდიდებული 

ხატი ვოვლადწმიდისა აწყურისა ღმრთისმშობელისაი მცირესა მას 

ეკუდერსა, რომელსა აწ «ძუელ–ეკლესიად» სახელ-სდებენ. ხოლო 

წმიდამან მოციქულმან ანდრია მოიკითხნა ყოველნი სიმდაბლით და 

ნელი



სიყუარულით, მისცა მშკდობაი და წარემართა სხუათაცა ადგილთა 

ქადაგებად სახარებისა“. 

VI. ჰერაკლე კეისრის მიერ აწყურის ხატის თაყვანისცემა 

და აწყურში დიდი საეპისკოპოსო ტაძრის აგება (VII ს.) 

„ხოლო შემდგომად ამისსა რაოდენთამე წელიწადთა გამოჩნდა 

საბერძნეთს ... ერაკლე. ... და წარმოემართა სპარსეთად ძებნად ძელისა 

ცხოვრებისაისა. და მოვიდა პირველად ქართლს, სამცხეს, და ესმა 

სასწაულთმოქმედებაი ხატისაი მის, რომელი წმიდასა ღმრთისმშობელსა 

გამოესახა და მიეცა პირველწოდებულისა ანდრიაისთკს, და მას 

მოესუენა და დაესუენა მცირესა ეკუდერსა შინა აწყურს. მოვიდა 

კეისარი ერაკლე ხილვად და თაყუანისცემად ხატისა მის. მაშინ 

იწყო ერაკლე აწყურს დიდისა საყდრისა საძირკუელისა ჩაგდებად 

და შენებად ვიდრემდის მიერითგან განსრულდა მორწმუნეთა კაცთა 

მიერ, და მიერ შექმნეს საეპისკოპოსოდ. 

საუკუნის შუა წლებში, წმინდა მიჰრონის შემზადებისა და 

„არამედ დიდი ეფრემ მრავლისა კეთილისა მომატყუებელ 

IL შემძენელი) ექმნა ქუეყანასა ჩუენსა, რამეთუ პირველად აღმოსავალისა 

კათალიკოსთა მიჰრონი იერუსალიწ”მით მოჰყვანდა ხოლო ეფრემ 

ქრისტCისმიერითა ბრძანებითა მიჰრონისა კურთხევაი ქართლს 

განაწესა იერუსალწმისა პატრიაქისა განწესებითა და წამებითა 

სიხარულით. არამედ ქართლად ფრიადი ქუეყანაი აღირაცხების, 

რომელსაცა შინა ქართულითა ენითა ჟამი შეიწირვის და ლოცვაი 

ყოველი აღესრულების, ხოლო კვრიელეისონი ბერძულად ითქუმის, 

რომელ არს ქართულად: «უფალო, წყალობა ყავ», გინათუ: «უფალო, 

შეგჯწყალენ». ესე ნეტარი ეფრემ ორმეოც წელ ეპისკოპოსობდა 

შემკული სულითა წმიდითა, რამეთუ დაფარულსა კაცთა საქმესა 

ვითარცა ცხადსა ამხილებდა და სიკუდიდ განწირულთა სნეულთა 

სიტყკთ განჰკურნებდა, ხოლო ურჩთა სიტყჯთვე მოაკუდინებდა, 

და სხუათაცა სასწაულთა იქმოდა მრავალთა. და კეთილსა შინა 

თ2--გა



სიბერესა მადლითა სავსე გარდაიცვალა და მიიწია სიხარულით 

წინაშე ქრისტფსა და ჩუენ მორწმუნეთათუს მეოხ არს უკუნისამდე“. 

VIII. წმ. გიორგი მაწყვერელის მღვდელთმთავრობა (IX-X სს.) 

„ხოლო მოგუეთხრა ესე არათუ უჩინოთა ვიეთმე მიერ კაცთა, 

არამედ ფრიადცა საჩინოთა და ბრწყინვალეთა, ვიტყკთ უკუე 

გიორგის ებისკოპოსსა მაწყუერელსა, რომელი-იგი აღმოსცენდა 

ჯევისაგან შუარტყლისა, მშობელთაგან წარჩინებულთა და ღმრთის- 

მოშიშთა დასცხრე და დადუმნეს ყოველნივე შფოთნი და 

უწესოებანი წმიდისა ამის მღდელთმოძღურისა გიორგის მიერ. 

ხოლო ყოველთა ამათ საქმეთა სიმრავლისათა მეტყუელი პირი და 

ენაი დიდსავე თანა გიორგის მაწვუერელსა იყო ნეტარიცა მამაი 

სერაპიონ. ვინაიცა ყოველნი ესე სასწაულნი და საქმენი, რომელნი-იგი 

პირველ ეპისკოპოსობისა და უკუანა(ი)სკნელ ეხილვნეს, მომითხრნეს, 

პირმან მან უტყუველმან, გიორგის ვიტეუ მაწყუერელსა, ვითარ- 

იგი ბათაისასაა რტოი განედლდა და ვითარ ეშმაკისა ბირებითა 

ცთუნებული იგი ზუავი და ამპარტავანი ენაი განკურნა, რამეთუ 

ყოველთავე თკთმხილველ ქმნილ იყო და მეცხრესა ჟამსა შეჰვედრა 

სერაპიონ) სული თპკსი ჭელთა ღმრთისათა, რომლისა სურვიელ იყო 

მარადის. ხოლო არა მცირედ იგლოვეს მამათა ლავრისათა ჯერისაებრ 

და ცრემლით. მაშინ მოვიდა ძმაი მისი იოვანე, რამეთუ უწყებული 

იყო სულისაგან, ვითარცა ღრუბლითა აღტაცებული. და შემოკრბა 

სიმრავლე გარემოთა მონასტერთა და სოფელთაი. ხოლო მოვიდა 

ღმერთშემოსილი გიორგი მაწყუერელიცა ჯუარითა ყოველთა 

თანა მწვობრთა ეკლესიისათა“. 

IX. მიწისძვრა აწყურში წმ. დემეტრე თავდადებულის დროს, 

აწყურის ტაძრის დანგრევა, ტაძრის გუმბათის გადაფარება 

აწყურის სატზე 

„იყო მეხუთე კჯრიაკე წმიდათა მარხვათაი, და წარმოვიდეს 

სამცხით, მოვიდეს სომხითს, და მოიწია ვნებისა კვრიაკე, და დიდსა 

ოთხშაბათსა შეიძრა მძაფრიად ქუეყანა, სამხილებელად უსჯულოებათა 

ჩუენთათუს; და კუალად ხუთშაბათსა მცირედ შეიძრა, და არავინ 

თ2--%)



გულისჯმა-ყო, რაითამცა წყალობად აღეძრა ღმერთი შემნდობელი, 

და ვითარ მოიწია პარასკევი ვნებისა უფლისაი, კუალადცა შეიძრა. 

დაყუდდა, და არღარა იქმნა. და ვითარ მოიწია შაბათი, და იქმნა სამ 

ჟამად ხვალისა დღე, ჯერ-იყო სიხარული აღდგომისათვს უფლისა და 

ყოველნი მოელოდეს სიხარულსა, ესოდენ რისხვით მოხედნა ღმერთმან 

ქუეყანასა სიმრავლისათკს უსამართლოებათა ჩუენთაისა, რამეთუ 

საფუძველითურთ შეიძრა ქუეყანაი და შეძრწუნდა ესოდენ, რომელ 

დაიქცნეს საყდარნი და მონასტერნი, ეკლესიანი, ციხენი, სახლნი, 

ნაშენებნი მოოჯრდეს, მთანი და ბორცუნი მაღალნი დაიზულეს, 

კლდენი სახედ მტუერისა დაიგალნეს, და მიწაი განიპო, და შავი 

წყალი მსგავსი კუპრისაი აღმოიჭრა, ხენი მაღალნი დაეცნიან და 

ირყეოდიან ძრვასა ქუეყანისასა რომლისათკს საყდარი აწყურისაი 

დაიქცა რამეთუ ვოვლადწმიდაი აწვურისა ღმრთისმშობელი, 

ჩამოიჭრა, და ვითარ ქუდი კაცისაი, ესრეთ თავსა დაერქუა, და 

დარჩა უვნებელად ძლიერებითავე მისითა. ესე რისხვაი საშინელი 

სამცხესა ოდენ მოიწია, ვიდრე თვსა ერთისა ჟამთამდე, გარნა სხუაგან 

არასადა ევნო; მცხეთის საყდარიც დაიქცა, სამცხეს ურიცხვ სული 

მოსწყდა, და ყოვლად საყდარი, ეკლესია და ციხე არსად დარჩა 

დაუქცევარი, იქმნა გლოვა და ტირილი უზომო“. 

X. ირანის მბრძანებლის, უზუნ–-ჰასანის შემოსევა 1476 წელს და 

აწყურის ღვთისმშობლის ხატის ტყვედ წაყვანა, ღვთის რისხვა 

ირანზე და სატის სასწაულებრივი უკუშემოქცევა ქართლში 

„ქორონიკონსა რ“მდ: შეიყარა ყაენი უზუნ-ჰასან მოვიდეს 

და ტფილისი აიღეს. თკთ ყაენი მუხრანს დადგა. აღივსო ქართლი 

ლაშქრითა, მოოჯრდა სრულ ქართლისა ადგილი. მოვიდა სამცხეს 

და მერმე მოიწივნეს აწყურს და მოსრნეს მრავალნი ქრისტეანენი, 

მღდელნი და მონაზონნი და ერისკაცნი, და წარტყუევნნეს სრულიად 

სამცხე. აღიყარა ყაენი და წარვიდა საყაენოსა თკსსა და ტყუე-ჰყვეს 

ხატი აწყურისა ღმრთისმშობელი, და წარიყვანეს ქუეყანასა მათსა. 

და იქმნა დიდი გლოვა და მწუხარება მიუთხრობელი სრულიად 

მესხთა ზედა. აღდგეს ყოველნი და შთავიდეს ქართლს, ვიდრემდის 

მწირობდენ მუნ შდ წელ, .... იპრიანა ღმერთმან და იწყინა ამოწყუეტა 

02%)



საქრისტეანოსა. შეედვა ყაენსა სენი სასიკუდინე, ქმნა ღმერთმან და 

მოკუდა ყაენი უზუნ-ჰასან. იყო უსაჯულოსა მის მთავრისა კაცი 

ერთი, ფალავანთა თავი, დიდი და გოლიათი, რომელსა სახელად 

მალანი ეწოდებოდა, და ჰმატდა ყოველთა კაცთა სიდიდითა, ვითარ 

წყრთა ერთი ანუ უფროსცა, და არავინ გამოჩინებულ იყო სიმრავლესა 

მას შინა მრკინობელ მისსა. ამან ინება – ოდესმე განმცდელობა 

მზეჭაბუკისი და, ვითარცა ცნა ესე, არღარა ჰპოვნა არამედ 

ვითარცა ლომმან მსწრაფლ შებმა უყო და მინდობილმან ღმრთისა 

და ყოვლადწმიდისა აწყურისა ღმრთისმშობელისამან აღიყვანა 

და უპატიოდ მიწასა ზედა დასცა. მაშინ ოდეს მოვიდა უზუნ- 

ჰასან მძლავრითა ლაშქრითა და წარიყვანეს ხატი იგი აწყურისა 

ღმრთისმშობელი ქუევანასა მას უცხოთესლთასა, ესევითარი რისხვა 

ღმრთისა მიავლინა: არცა შობა დედაკაცმან, არცა პირუტყუმან, 

არცა ჰყო ხემან ნაყოფი, არცა მიწამან აღმოაცენა. და იქმნა დიდი 

გამოძიება მათ შორის უცხოისა ამისთუფს საქმისა და იტყოდეს: «რაი–- 

მე არს ესე?» რომელნიმე იტყოდეს: «შენდომით იქმნა». ხოლო სხუანი 

სხუასაცა რასამე მიხეზსა მოიღებდეს. ხოლო უბრძნესთა კაცთა მის 

ქუეყანისათა ესრეთ თქუეს: «ოდეს-იგი საქართველოს ვილაშქრეთ, 

მაშინ ერთისა დიდისა საყდრიდაღმენ ფიცარი ერთი, შემკული 

მრავლითა პატივითა, ვიხილეთ და წარმოვიღეთ; და მგზავრობასა 

მას ჩუენსა უცხო სასწაული ვიხილეთ მისგან, რამეთუ მწუხრსა 

ჩავასუენით უღრმესსა ადგილსა ბარგისასა და, ვითარცა განთენდის, 

აღმოვიდის სიღრმისაგან და მაღლად მაგდომარე იხილვებოდის და 

ვითარცა მწე ბრწყინევდის. და საქმე ესე უეჭუელად მისგან იქმნა 

ქუეყანასა ჩუენსა და, თუ გნებავს განრინება ჭირისა მისგან, იგი 

მოვიძიოოთ – და ქუეყანასა მათსა განუტეოთ». მაშინ მოიძიეს 

წმიდა ესე ხატი და, ჰპოვეს რა, ესრეთ განიზრახეს: «მოვედით 

და დავაკრათ კიცუსა უკედსა და, უკუეთუ წარვიდეს მართლიად 
გხასა თკსსა უწყოდეთ, რამეთუ ამისგან არს ესე ყოველი; და 

უკუეთუ მიიქციოს სხ+თ-კერძო, მაშინ შეხდომით რამე იქმნა და არა 

ამისგან». და ვითარცა დააკრეს კიცუსა მას ხედა წმიდა ესე ხატი, 

ესრეთ მართლიად წარმოემართა გზასა სამცხედ მომყვანებელსა, 

ვითარმცა საჩინო მჯედარი და აღკრითა მპყრობელი და მმართებელი. 

და ვითარცა იხილეს უცხოთესლთა საკკრველება ესე, განიხარეს 

სიხარულითა დიდითა ფრიად, და წარმოგზავნეს პატივითა“. 
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XI. იაყუბ ყაენის შემოსევა 1486 წელს და აწყურის სატის 

კვლავ ტყვედ წაყვანა. ხატის საკვირველი დაცულობა 

ქორონიკონსა როდ მოვიდა ყაენი იაყუბ ურიცხკთა ერითა 

და უბრძანა ერთსა თავადსა და ლაშქარსა მისსა, რათა ჩაუდგეს 

სამცხეს. ჩაუდგნენ და მოიცვეს სრულიად და იავარ–ჰყვეს ქუეყანა 

სამცხისა, ხოლო ხატი ყოვლად-წმიდისა სასოისა ჩუენისაი, ც ლ ტი ყოვლად დ უე 
შემკობილი თუალთა მიერ პატიოსანთა, ცოდვათა ჩუენთაგან ტყუე- 

ჰყვეს და მიჰგუარეს უსჯულოსა მას მთავარსა. ხოლო მას ფრიად 

განუკვრდა შემკობილება ხატისა მის და პატიოსნება თუალთა, და 

ბილწითა ჭელითა თპკვსითა განძარცუა შემკობილება ხატისა. და 

შემდგომად ამისსა აღაგზნეს ცეცხლი ფრიად დიდძალი და მას შინა 

შთააგდეს. ხოლო ცეცხლი იგი დაშრტა და ხატსა ყოვლადვე არა 

შეეხო, არცათუ ნაბრძპკლი აჩინა, რომელი-ესე მრავალთაგან და თკთ 

თუალითაცა ჩუენითა სახილველ იქმნა. ესე რა სასწაული იხილა ერთმან 

ვინმე ლაშქართა მათ შინა მყოფთაგანმან ქრისტიანემან და სეუგულითა 

არამართლმადიდებელმან, აღიპყრა ხატი იგი ყქოვლადწმიდისაი და 

წარახვა ფაკელსა წმიდასა ამას შინა. აიყარა ყაენი სამცხით 

და წარვიდა. და დატვყუევდა აწვურისა ღმრთისმშობელი თუესა 

სეკდემბერსა კე, და მოქალაქენი, და რაცა ციხესა შიგან იყო, 

დიადი სული წაასხეს. და წარვიდა ყაენი მისსა საყაენოსა ხოლო 

რომელი ზემო ვავსენეთ, კაცმან ქრისტიანემან და საგულითა 

არამრთლმადიდებელმან წარასუენა ქუევანასა მათსა. ვითარცა 

ესმა ესე ყუარყუარეს და მეუღლესა და ძეთა მისთა, განრისხნეს 

გამცემელთათუს ციხისათა და სიკუდილადცა ბრძანეს მაწყუერელისა 

და სხუათა ყოველთა, რომელნი შინაგანმცემელ იქმნნეს. და იძლია 

ბუნებითისა მოწყალებისაგან, არღარა სიკუდიდ დასაჯგნა, არამედ 

ექსორია ყვნა. ამისა შემდგომად მოიძიეს სხუა ეპისკოპოსი და 

ჰპოვეს საზღვართაგან პონტოსათა, ქალაქით ტრაპიზონელი, სახელით 

სვიმეონ, რამეთუ მაშინ საჭეთ-მპყრობელობდა საყდარსა ტბეთისასა. 

ამას მიუბოძა უკანასკნელ მაწყუერელობა. ხოლო ვითარცა ზემორე 

ვთქუ, ეპყრა კაცსა მას ხატი იგი ყოვლადწმიდისა სასოისა ჩუენისა 

აწყურისა ღმრთისმშობელისა» დიდითა პატივითა, გამოეცხადა 

კაცსა მას და რქუა: «უკუეთუ არა წარმიყვანო ქუეყანასა ჩემსა, 

დიდი ბოროტი მოვაწიო შენ ზედა» და წარმოვიდა მსწრაფლ კაცი 

 



იგი და აუწყა ყოველივე პატრონსა ყუარყუარეს და მანუჩარს. ხოლო 

მათ განიხარეს სიხარულითა დიდითა და მსწრაფლ წარგზავნნეს 

კაცნი სარწმუნონი, და დაივსნა პატრონმან მანუჩარ, და ვითარცა 

მივიდეს, იცნეს იგი და დაცვივნეს პირსა ზედა თვსსა და თაყუანის- 

ცეს, და აღიჭუეს, და წარმოასუენეს წმიდა იგი ხატი, აღიყვანეს 

და დაასუენეს საყდარსა თ–უსსა აწყურისასა“. 

XII. აწყურის ხატის რამდენიმე ხსენება გვიანდელ წყაროებში. 

„ქორონიკონსა ს ლდ: აწყურისა ღმრთისმშობელი ტყუედ 

წაასუენა ციხისვვუარს იმერელ მეფემან ბაგრატ.... ქორონიკონსა 

ს“მა: არტანუჯი წაგუართუეს ურუმთა, და არსიანამდის დაიჭირეს 

ფარნაკანი, და სრულ არტანი დაიჭირეს, და ფარნაკანი აღაშენეს, 

აწყურისა ღმრთისმშობლის შეწევნითა სამცხეს ვერ გარდმოვიდეს. 

...ამასვე ქორონიკონსა ციხისეგუარიდამ აწყურისა ღმრთისმშობელი 

ტვუედღ წაასუენეს იმერეთს. ქორონიკონსა ს“ ივ: ენკენის-თუეს დ, 

ხუთშაბათს, ქორწილი უყავით მასთან პატრონის შვილს თამარს, და 

საშინელმან აწყურისა ღმრთისმშობელმან და წმიდამან ნიკოლოზ 

ქორწილი ბედნიერად მოუჯდინოს. ჩვენ, მეფეთ-მეფემან პატრონმან 

გიორგი და თანამეცხედრემან ჩვენმან დედუფალთ-დედუფალმან თამარ 

და ძეთა ჩვენთა პირმშოთა ალექსანდრე და მამიამ, მოვაჭედინეთ 

სატი ესე ყოვლადწმიდისა, წარსამართებლად მეფობისა ჩვენისათვის 

და ცოდვათა ჩვენთა შესანდობელად. ამინ“. 

#X##% 

აღვნიშნავთ, რომ აწყურის ღვთისმშობლის ხატი ნახსენებია, 

აგრეთვე, 1645 წლის როსტომ მეფის სიგელში. ხატი მცირე დროით 

დასვენებული იყო სვეტიცხოველშიც. სადღეისოდ მუხეუმში დაცული 
ხელთუქმნელი სატი აწყურისა ჩასვენებულია ტრიპტიქის სახის 

მოჭედილ კუბოში, რომელიც, წარწერის თანახმად, შესრულებულია 

იმერეთის მეფის სოლომონ I-ის შეკვეთით 1764 წელს. 
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(ელიაზარის) დედის შესახებ 

კითხვაი: 

რაი არს იგი, რომელი იტყვს: „რაჟამს ამაღლდა უფალი საროსა, 

ფიჭუსა და ნაძუსა ზხედა“? 

მიგებაი: 

ვითარცა გვისწავიეს წერილისაგან, ოდეს-იგი დავითს კიდობანი 

სი-ულისაი მოაქუნდა სახლითა ამინადაბისითა იერუსალემად, სამნი 

მორჩნი ეპყრნეს ჯელთა: ერთი საროისა, ერთი ფიჭვსა და ერთი 

ნაძვსაი, დიაკეულთა მათთვუს, რომელნი ძრვიდეს? კიდობანსა მას. 

და ვითარცა მოიწია (დავით) ადგილსა რომელსამე ერთსა, სამნივე 

ერთობით დაჰნერგნა და საღმრთოითა წამისყოფითა ერთად შეიერთნეს 

და აღიზარდნეს და იქმნეს ხე მაღალ და შუენიერ. ოდეს სოლომონისა 

ტაძარსა აშენებდეს, მაშინ მოჰკუეცეს ხე იგი ტაძრისათუს (და) 

განგებულებით დარჩა |ხე იგი) ტაძარსა შინა. და რაჟამს მოიწია 

ვნებაი ქრისტესი, მაშინ განკუეთეს და მას ზედა აგუარს-აცუეს 

უფალი ღმერთი ჩუენი. 

კითხვაი: 

რომელმან ჯუარი უფლისაი გამოაჩინა, რაი ეწოდებოდა სახელი? 

მიგ ებაი: 

ომგრიმიოს. 

  

L/ ხელს. „ხრვდეს“. 

 



კითხვაი! 

რაოდენ წელ დაფლულ იყო? 

მიგება«: 

(სამას)? წელ. 

კითხვაი: 

რაი არს სიტყუაი იგი, ვითარმედ: „ერთსა ვეძიებდი და სამნი 

ვპოვენ და რომელი-იგი მწადოდა, ვერვინ მაუწყა, გარნა მკუდარმან 

მან ჭაბუკმან“? 

მიგებაი«: 

ჯუარს-ეცუა რაი უფალი ჩუენი შორის ორთა მათ ავაზაკთა, 

ჰურიათა სამნივე იგი ჯუარნი ერთსა ადგილსა დაფლნეს, ხოლო 

ელენე დედოფალმან რაი გამოაჩინა, არა უწყოდეს, თუ რომელი არს 

ჯუარი ქრისტესი. მაშინ იპოვა ჭაბუკი ვინმე მკუდარი და დასდვეს 

ჯუარი ავაზაკთაი მათ და არაი ერგო, ხოლო დასდვეს ჯუარი 

ქრისტესი და მეყსეულად განცოცხლდა და აღდგა და თაყუანის- 

სცა და თქუა: „დიდებაი შენდა პატიოსანო და ცხოველსმყოფელო 

ჯუარო ქრისტესო“. მაშინ ცნეს ყოველთა, ვითარმედ იგი არს ჯუარი 

უფლისაი. 

კითხვაი:! 

ავაზაკთა მათ, რომელნი ქრისტეს თანა ჯუარს-აცუეს, რაი 

ეწოდებოდა? 

მიგებაი: 

ერთსა – გესტას, მეორესა – დომაქს. 

კითხვა«ი: 

ოდეს პასენიპმან პუერითა ჰპრა სამსმუალსა 

მაცსოვრისასა, სადა ვის ესმა ანუ ვინ 

მოპუდა? 

L) ხელ ნ. „ორას“. 
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მიგებაი: 

ქართლს ელიაზარისა (დედასა) ესმა და 

იპრჩხსხიალა დუ თქუა: «ვაი თავსა ჩემსა, 

როგვმელ არა უწინვე მოვპუედ», დღა მას ზედა 

შეისუენა. 

კითხვაი! 

„დედაო არა აწ ყოფად უმეცარ ხარ ქმნადსა: ნათელი მოწევნად 

არს, შენ განუტევე ცისკარი“. 

მიგება«ი! 

იოანე მუცლით-გამო უთხრა დედასა ელისაბედს. ნათელი – იესუ, 

ცისკარი – იოანე. 

კითხვაი: 

„მზე აღმობრწყინდების, წინაურბიოდეს მთიები“. 

მიგებაი: 

მზე – ქრისტე, მთიები – იოანე. 

კითხვაი: 

„ბნელისა წყალნი ღრუბელთა შინა ჰაერისათა“. 

მიგებაი: 

სიტყუათათკს საწინაისწარმეტყუელოთაისა იტყვს - დაფარუ- 

ლებისათვს ძალისა მათისა. 

კითხვაი: 

ეკლესიაი რაი სახე არს? 

მიგ ებაი: 

სახე არს უხილავისა მის საუკუნოისა სოფლისა და ხილულისა ამის 

საწუთოისა სოფლისაი?. 
  

7 შესაბამისი შესწორებებით გაღმობეჭდილია შემდეგი გამოცემიდან: 

ჟ' კეკელიძე, ეტიუღები, VII, თბ. 1961, ტვ. 229-230. 
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იოანე ანჩელი 

გალობანი ანჩისხატისანი 

თავნი იტყყან: “საშინელსა ანჩისა ხატსა უგალობ 

უნდოი იოვანე ანჩელი“ 

უგალობდითსა ყმაი გ გუერდი 

წამისყო ფითა... 

სიბრძნეო მამისაო, დასაბამო და მიზეზო კეთილისაო, ღმერთო, 

ღმრთისა სიტყუაო, ქრისტე, მომმადლე მე სიტყუაი მადიდებელსა 

ხატსა განკაცებისა შენისასა! 

რღიძრვიან ენანი, პირველადვე უწყებულნი ადამის ტომთა, ერთა 

და ენათანი, ქებად, გალობად და დიდებად ქებულსა და დიდებულსა 

მაცხოვრისა ხატსა საშინელსა! 

შეგკწყალენ, მოწყალე, ქმნილნი და დაბად) ებულნი შენნი, 

რომელთათვუს განჰკაცენ სიტყუაი მამისა დაუსაბამოისაი! 

ისმინე ვედრებისა ჩუენისა და შევრდომისაი და მსწრაფლ 
გამოგკვსნენ ჟოველთა ჭირთაგან შენნი მოსავნი და მოქენენი და 

მომლოდენი? წყალობისანი, ხატო საშინელო! 

ნეტარ არს ერი იგი, რომელმან იცის გალობაი და დიდებაი და 

შესხმაი შენი, ხატო არსთა ჭსნად განკაცებულისა ძისა ღმრთისაო, 

მეოხო მარადის მოსავთა შენთაო! 

1 ტამოცემებშია: „დიდებულნი“ Iმცდარადაა ტასსნილი ქარატმა: 

(ის. 6. სულავა, XII-XIII სს-ის ქართული პიმნოგრაფია, თპ. 2003, გვ. 

297, ქვემოთ შემოკლეპით: «ჰიმნ.») 

2 «პიმნ.» მცღარად: „მომლოდინე“. 
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ქსაია წინაისწარ გვქადაგა განკაცება= და ვნებაი ვნებულთათუს 

და ვსნაი” შენ მიერ, ნათელო და ნათლისა ღმრთისაწო), სიტყუაო 

ღმრთისა მამისაო, იესუ ქრისტე! 

ლოცვაი ჩუენი ისმინე და მოხედენ ვედრებასა და სულთქუმასა 

ჩუენსა და ნუ გარემიიქცევ პირსა შენსა ჩუენგან, არამედ წყალობით 

მოგუხედენ ოხითა მშობლისა შენისაითა! 

განძლიერდასა 

ღმერთო მაცხო ვარო... 

საკჯრველებანი შენნი ვინ-მე მიუთხრნეს, უფალო, ანუ ვინ 

სასმენელ-ყვნეს ქებულებანი შენნი, რამეთუ მოსწყლავ თანალმობითა 

შემცოდეთა და ჰკურნებ წყალობითა განწირულთა! 

ტჰა ესერა, მოვივლტით შენდა მომართ მოწყალისა, მაცხოვრისა 

და მკურნალისა, და მოქენენი შეგივრდებით და ვითხოვთ მოწყალებით: 

შეგვწყალენ, ანჩისხატო საშინელო! 

ამისთვსცა ერნი შენნი ჭირვეულნი (შეგივრდებით | გალობით, 

სულთქუმითა და ტირილითა, რამეთუ უწყით მოწყალებაი შენი, აწცა 

ნუ განგჯრისხნები, მვსნელო, ნუ გულისწყრომითა გუამხილებ, 

ნუ რისხკთა შენითა გუსწავლი?, არამედ რისხუასა შინა წყალობანი 

შენნი პირველნივე მოიჯსენნე, მაცხოვრისა ხატო საშინელო! 

ჩუუეულებისაებრ აღვსძრავთ, ქრისტე, სიტყუაო ღმრთისაო, 

მეოხებად უბიწოსა მშობელსა შენსა, გჯჯსნენ ოხითა მისითა ჭირთა 

და განსაცდელთაგან უღირსნი ესე მონანი შენნი! 

მესმასა 

რის მერთო... ქრისტე ღმე 
ინებე რაი მოქცევაი ჩუენი, ურწმუნოთაი, სარწმუნოებად, 

ქრისტე ღმერთო სახიერო, ხატი განკაცებისა შენისაი მოციქულისა 

ანდრიაის მიერ გამოგვბრწყინვე! 

7 გამოცემებში გვაქვს ნონსენსური ფორმა: „და დაჟსნა“, რაც კრნ- 

ტექსტისთვის სრულიად შეუსაბამოა 

2 გამოცემებში გვაქვს მცდარად: „ტუასწავლი · 

// 
დ



სმენაი ესმა ამბაკომს პირველ მოსლვისა შენისა, ღმერთო, 
სიტყუაო ღმრთისაო ქრისტე. განკჯრვებით ღაღად-ყო, რომლისა თანა 
ჩუენცა ვპკმობთ: დიდებაი ძალსა შენსა, უფალო! 

ბრავინ არს ჩუენ კაცთაგანი მორწმუნეთაი, ხატო საშინელო, 
რომელმანცა ხადა სახელსა შენსა და არა მყის მიემთხკა შენ მიერ 
წყალობასა დიდსა, დიდებაი შენდა! 

ხი ისა ღმრთისა სიტყუსა, არსთა ჭსნა ანკაცებულისა, ლულ ღ ტყ3 კყხად გახნკაცებულ 
ხატო საშინელო, სახიერო და მოწყალეო, მოწყალებით მოგუხედენ 
და დაგვცვენ მოსავნი ესე შენნი! 

ბღიძრვიან ყოველნი ერნი ზეცისა და ქუეყანისანი დიდებად და 

გალობად შენდა, მშობელო ღმრთისაო, გპოხენ მოსავნი ესე შენნი და 

ძისა შენისანი! 

ღამითგანსა 

ღამე ბნელი... 

ტკბილი, სახიერი და მოწყალე პირი შენი დაატკბე ჩემ ზედა, 

ხატო საშინელო, რამეთუ შენ ხარ შუებაი და სიხარული და 

ნუგეშინისმცემელი და ჭელისამპყრობელი! 

სიტყუაო ღმრთისაო, დეგ ჩუენ თანა და მარადის დღე და ღამე 

გუცევდ და გუფარევდ ყოველთა ჟამსა, შემწე-გუეყავ, და გვკსნენ 
ჩუენ ხილულთა და უხილავთა მტერთაგან! 

ადამის ტომთა დიდებაი და სიქადული და სამკაული შენ ხარ, 

დედაო? ღმრთისაო, შენ მოწყალე-ყავ ჩუენ ზედა ძე შენი და უფალი 

ყოველთაი და შემოქმედი! 

ღაღადყავსა 
დანთქმული ღელვათაგან... 

შწყებულმან პირველ წინაისწარმეტყუელმან სულითა იხილა 
განკაცებაი ღმრთისა ჩუენისაი და ესრეთ ღაღად-ყო: აჰა ქალწული 
მიუდგეს და შვეს ძე, ისმინეთ წარმართთა და იძლიენით! 

7 გამოცემებშია (მათ შორის «ჰიმნ.»-შიც) უაღრესად მცდარი ტამოცემე უაღრესად მცდ 
„ხტეუაო“, თუმცა ნათ ლია, რომ ვეღრება ი მართება არა „ღვთის 

სიტყვას“ არამედ „ღვთის დედას“ (შდრ. იქვე: „შენ მოწყალე-ყავ ჩუენ 
შედა ძე შენი“ ·



გუამოვნებით სამო, ბუნებით ერთო, მხოლოო, მარტიო?, 

უცვალებელო ხატო?, მამაო და ძეო და სულო წმიდაო, დაგჯცვენ ჩუენ, 

უღირსნი ესე მონანი შენნი, და გუვსნენ ყოველთა განსაცდელთაგან! 

აწცა შეგივრდები და მარადის გევედრები ცოდვილი და უღირსი 

მონაი შენი საწყალობელი, თანალმობით გამომივსენ ყოველთა 

ჭირთაგან მოსავი შენი, ხატო საშინელო! 

ლომებრ გუექადიან მტერნი ჩუენნი და გუეცინიან, არამედ შენ, 

ხატო საშინელო, მკლავითა შენითა შემუსრენ, რომელ ცნან ყოველთა, 

ვითარმედ შენ ხარ ძალი ჩუენი და სიმტკიცე ჩუენი! 

ოდეს-იგი ჰყოფდე განსუგასა ჩუენსა საშინელებით, იესუ, 

სიტყუაო ღმრთისა სახიერისაო”, მას ჟამსა შემეწიე და დამიტკბი, 

მრავალმოწყალეო, და ნუ მოივსენებ ცოდვათა და ბრალთა ჩემთა! 

ბაგითა უღირსითა ვიკადრებთ შენდა მდაბალნი ესე და უღონონი 

მონანი შენნი და ვადიდებთ და თაყუანის-ვსცემთ მოწყალებათა 

შენთა, აღგუპყარ ჭელი, ხატო საშინელო! 

შთესლოდ მშობელი ქალწული და ქალწულადვე დაცული 
ადამის ტომთაგანი არა არს თ–კნიერ შენსა, ჩუენ ცოდვილთათვს 

მსწრაფლო მეოხო, დედაო, ძისა ღმრთისა მშობელო! 

კურთხეულარსა 

ყრმათა შობილთა... 

ნუ დამივიწყებ მოსავსა შენსა და მადიდებელსა, სიტყუაო 

ღმრთისაო, რაითა გაქებდე: კურთხეულ ხარ შენ, უფალო, საუკუნითგან 

უკუნისამდე! 

ლღე და ღამე ერი, მგალობელი შენი და მადიდებელი შენი, 

ივსენ, რაითა მადლობით ვიტყოდეთ: ხატო საშინელო, დიდებაი 

წყალობათა შენთა! 

LI გამოცემებშია უაღრესად მცდარი „მარტო“ (მართებულადაა 

გასწორებული «ჰიმნ.»-ში). 

2 «სატი» ამ შემთხვევაში ნიშნავს ბერძნულ #იიდ1-ს ანუ ჟოვლადწმინდა 

სამების არსობრივ ღა უცვალებელ ხატებას. 
3 «ჰიმნ.»-ში მცდარად: „სასიერებისაო“.



შ–კფალო, ღმერთო, გვჯსნენ ჭირთაგან მოსავნი შენნი და 
მგალობელნი და თაყუანისმცემელნი სახესა ჩუენთუვს განკაცებულისა 
ხატისა შენისა წმიდისასა! 

ისმინე ჩუენი, ცოდვილთა ამათ და უღირსთა მონათა შენთაი, 
და მოდერკ წყალობად და მოწყალებად, ხატო საშინელო, რაითა 

გაკურთხევდეთ უკუნისამდე! 

' წყავნ წყალობაი თაყუანისმცემელთა და მადიდებელთა შენთა 
ედა, რომელნი აღგიარებენ შენ დედად ღმრთისა ჩუენისა, მეოხო 

მარადის მოსავთა შენთაო! 

აკურთხევდითსა 

შეუწველმან... 

საშინელნი, ანჩის-ხატო საშინელო, განკრთომილნი” გონებითა და 

განცკფრებულნი“ ვღაღადებთ: ყოველნი საქმენი აკურთხევდით დღეს 
ღმერთსა და უფალსა უგალობდით და ამაღლებდით მას უკუნისამდე! 

გევედრებით შენ, მრავალმოწყალეო და სახიერო, წყალობით 

შეგჯწყალენ და ნუ განგუწირავ უღირსთა ამათ მონათა შენთა, 

რომელნი თაყუანის-ვსცემთ ხატსა განკაცებისა შენისასა! 

ანდრია, თავი მოციქულთაი, პირველწოდებული მოწაფე 

მეუფისა დიდისაი, იდიდებოდენ ვოველთაგან უღაღთა ღადოთა 

კლარჯეთისათა, იერაპოლით მოვიდა და ხატი ესე 

საშინელი ჩუენ, მოსავთა მისთა, მოგუანიჭა! 

ნეტარ არიან მოსავნი და მადიდებელნი შენნი და თაყუანის- 

მცემელნი, მაცხოვრისა ხატო საშინელო, რამეთუ მადიდებელთა და 

თაყუანისმცემელთა ადიდებ და მვედრებელთა? მისცემ თხოვასა და 

აღუსრულებ და სასოებასა მათსა არა არცხუენ ყოვლადვე! 

ეჰა, ძეო დაუსაბამოო და დაუსრულებელო, დაუსაბამოისა 

მამისა და სულისა თანასწორო, რომელი პირველ ჟამთა მხოლოი 

1 ტამოცემეპბშია მცდარი „განსაკრთომელნი“. 

2 «ჰიმნ.»-შია მცღარი „განსაცუფრეპელნი“. 

3 გამოცემებშია მცდარი „მავედრებელთა“. 

/ 
ლე



მხოლოისა მამისაგან იშევდ ხოლო აწ ჩუენთუს ქალწულისაგან 

განჰკაცენ გამოუთქუმელად, დიდებაი წყალობათა შენთა! 

ბღესრულნეს აწ იგავნი და სახენი, წინაისწარმეტყუელთაგან 

უწყებულნი ქალწულმან შვა ქრისტე უთესლოდ, რომლისათვს 

მორწმუნენი ესრეთ ვღაღადებთ და ვიტყკთ: ყოველნი საქმენი 

აკურთხევდით წუფალსა!I 

ადიდებდითსა 

მტჯრთველმან... 

ნებსით თპვსით შეგცოდეთ და განგარისხეთ და დავივიწყენით 

წყალობანი შენნი, ხოლო აწ შენდავე მოქცეულთა მოგუხედენ, 

გუაცხოვნენ, შეგკწყალენ და გუვსნენ ბოროტთაგან, მაცხოვრისა 

ხატო საშინელო! 

ჩუენთვს კაცქმნილო ღმერთო, სიტყუაო მამისაო ქრისტე, 

გჯჭსნენ ყოველთა ჭირთა და განსაცდელთაგან მოსავნი ესე შენნი 

და თაყუანისმცემელნი ხატისა შენისანი, მოწყალეო, შეგჯწყალენ და 

წყალობანი შენნი მოგუანიჭენ! 

ესმოდენ ურწმუნოთა, რომელნი არა თაყუანის-სცემენ ხატსა 

ქრისტეს ღმრთისასა და ყოველთა წმიდათა მისთასა, იტყოდეს რაი 

ბასილი, ვითარმედ უკუე «პატივი ხატისაი პირმშოაისა მის სახისად 

აღიწევის»”, რომელსა ჩუენ, მორწმუნენი, თაყუანის-ვსცემთ! 

ლიტანიობდით, გალობდით და ადიდებდით ყოველი სული 

და ყოველი დაბადებული ყოვლისავე სულისა მორწმუნისა მეოხსა, 

4 შდრ. წმ. ბახილი დიდის „სიტყვები: «სატისადში პატივისცემა 

ძირველსახისადში წიაღმსვლელობს» (ი +MC §LX6V0C XIII) CXს L0 X0CაX6>=სX0V 

ბIთმზთ(VიLს L6 5იIIს §8იCთ0, C. XVIII 45, LC. 32, =იL 149 C, ლათ. თარგმ. 

ჩჯთოვყIი ხიითი» 8ძ 0X6თეი18> 805, IხIძ. 150 C).წმ. პასილის აღნიშნულმა 

დებულება? შეუძრავი დოგმატუროპა შეიძინა განსაკუთრებით მას შემღეგ, 

რაც წ მსოფლიო კრებაზე (787 წ-) საგანგებოღ მოსდა მისი ღამოწმება. 

ს სსენებუ ლმა ქ ებამ, კერძოდ, დაადტინა: „განვასაზღვრებთ ყოვლადი 

სედმიწევნ ითობითა და გულმოდგინებით, რომ მსგავსად პატიოსანი და 

ცხოველმყოფელი ჯვრის გამოსახულებისა, განთავსდეს საკრძალველი 

და წმინდა ხატები – ფერწერულები თუ მოზაიკურები ანთუ 

სსვა რამ შესაფერისი ნივთისაგანნი – ღვთის წმინდა ეკლესიებში, 

სამღვდელო ჭურჭლებსა და შესამოსლებზე, კედლებსა და დაფებზე, 
სახლებსა და გზებზე, როგორებიცაა ხატები უფლისა და ღვთის, 

// 
დ



%ზღუდესა და მფარველსა, მცველსა და მაცხოვარსა, ანჩის სატსა 

საშინელსა! 

ისმინე, ცაო, და ყურად-იღე, ქუეყანაო, რამეთუ ქალწულმან, 

ასულმან ადამისმან, გჯშვა ადამიანთა იესუ მაცხოვარი და გვოხს 

მის წინაშე და გვთხოვს წყალობასა აწ და მარადის და უკუნითი- 

  

ჩვენი მაცხოვრის იესო ქრისტესი, ჩვენი უსრწნელი დედოფლის, 

წმინდა ღვთისმშობლისა, პატიოსანი ანგელოზებისა და ყველა წმინდა 

და ღირსი კაცისა, გინაიდან რაოდენ მიწყივ სახილველნი იქნებიან 

ისინი ხატებრივი გამოსახვის გზით, ეგ ზოშვე მეტად აღიძვრიან მათი 

მხილველნი პირგელსახეთა გახსენებისა და მოწადინებისკენ, ამათ კი 

სატებს, ე· ჭ.)1 ამბორი და პატივისცემითი თაყვანისძემა 

უნდა განეკუთვგნოს, ესე იგი – არა ჩვენი მგეშმარიტი 

სარწმუნოებრივი მსასურება, რაც შეჰფერის მსოლოდ საღვთო 

ბუნებას, არამედ – იმგვარი როგორიც (მიეგება) პატიოსანი და 

ცხოველმყოფელი ჯვრის გამოსახულებას, წმინდა სახარებებს ანთუ 

დანარჩენ სამღვდელო განკუთვნილობებს, და მათ პატივსაცემად 

გვმართებს გუნდრუკი ვაკმიოთ და გავანათოთ ისინი , როგორც 

შველთა ჩვეულება იყო, ვინაიდან «სატისადმი პატივისცემა 

პირველსახისადმი წიაღმსვლელობს», და ხატის თაყვანისმცემელი 
თაყვანს სცემს მასზე გამოსახულის პიპოსაასს“ (შდრ. ბერძნ. 
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პირი-ღვთისა ანუ ანჩის-ხატი 

(ისტორიულ-საღვთისმეტყველო დაკვირვებანი) 

მოციქულ ანდრიას მიერ საქართველოში შემოძღვნილი უდიდესი 

სიწმინდე, ანჩის-ხატად ცნობილი ხელთუქმნელი ხატი განკაცებული 

უფლისა, იგივე «პირი ღვთისა» არაერთი გაურკვევლობისა და ეჭვის 

მიზეზი გახდა. ქვემოთ ყურადღებას შევაჩერებთ რამდენიმე მათგანზე: 

LI. მიიჩნევენ, რომ ჰიერაპოლისიდან მომავალი ანდრია მოციქულის 

მიერ ანჩისხატის შემობრძანება საქართველოში სხვა არაფერი უნდა 

იყოს, თუ არა ანჩისხატის საგალობელთა ავტორის იოანე აანჩელის 

„ორიგინალური გაახრება“ თუ „ორიგინალური იდეა“. ამგვარი რამ 

შეუძლებელია თუნდაც იმიტომ, რომ თავად იოანე ანჩელი უწოდებს 

ხსენებულ სიწმინდეს „საშინელ ხატს“, რაც ნიშნავს, რომ საგალობლის 

ავტორი უდიდესი მოშიშებით არის განწყობილი მისდამი და, ცხადია, 

ვერანაირად ვერ მოიმოქმედებდა იმგვარ სიყალბეს, რომ თავისი პირადი 

გამონაგონი („ორიგინალური იდეა“ ამას გულისხმობს) მიეტმასნა 

ესოდენ აღმატებული სიწმინდისთვის ამასთან, ნათელყოფილია, 

რომ ანჩის-ხატი იკონოგრაფიულად ენათესავება ჰიერაპოლისურ 

კერამიდიონს!. თუ ეს ორი ფაქტი (ერთი მხრივ, იოანე ანჩელის 

მიერ ანჩის-ხატის ჰიერაპოლულ კეცის-ხატთან დაკავშირება და, 

მეორე მხრივ, ამავე ანჩის-ხატის იკონოგრაფიულ-იკონოლოგიური 

ი ია ედეხური. კეცინ-სატისა და თავადი მანდილიონისა ანუ ტილოს-ხატისა, 

რადგა! ხამივე მათგანშე უფლ ის პირისახის ერთი -, იტბვე სელთუქმნელი 

გამოსახულ აა აღბეგდილი, შლ. -სატის მ: · იკონოტრ 'ჟეშლი ” „ნათესაობა“ 

იერამოლი ურ ქე ამნდიონთან თავის თავძი სრულად ოიცავს ანჩის-სატის 

ამგვარსავე „ნათესაობა ეღესის კეც"' ხატთან და მანდილიონთან. 

 



ანუ ხატწერითი და ხატმეტყველებითი მონათესავეობა ჰიერაპოლისის 

კერამიონთან) უნებურად დაემთხვა ერთმანეთს, ჭეშმარიტად 

განსაცვიფრებელ დამთხვევასთან გვქონია საქმე, მაგრამ, რა თქმა 

უნდა, ეს ასე არაა და აღნიშნული ორი ფაქტი უთუოდ არსობრივ 

კავშირშია ერთიმეორესთან. 

II. რაც შეეხება ანჩისხატთან დაკავშირებულ ორ პრობლემას, 

კერძოდ, ერთი მხრივ, იმას, რომ ჯგერ მანდილიონი 944 წ-ს, შემდეგ 

კი ჰიერაპოლისის კეცის-ხატი 966 წ-ს კონსტანტინოპოლში იქნა 

გადასვენებული (თუ I ს-ში სწორედ ერთ-ერთი ამ ხატთაგანი 

მოაბრძანა ანდრია პირველწოდებულმა საქართველოში, X ს-ში 

ხსენებულ სატებს ყოფითი ხედვით, ცხადია, ჰიერაპოლისიდან 

კონსტანტინოპოლში ვერ გადაასვენებდნენ), მეორე მხრივ კი – იმას, 

თუ რა არსობრივ კავშირს ხედავს ანჩის-ხატსა და ჰიერაპოლისის კეცის- 

ხატს შორის იოანე ანჩელი და რის საფუძველზე ხდება ანჩის-ხატის 

შემდგომი გაიგივება ჯერ ედესის კეცის-ხატთან (დომენტი აგანდიერის 

სადღესასწაულო, 1726 წ.), შემდეგ კი – საკუთრივ მანდილიონთან 

ანუ ტილოს-ხატთან (1825 წ-ის წარწერა), ამ პრობლემათა გასაღები 

იმ მოვლენაშია, რაც (1718 წ-ის სადღესასწაულოს თანახმად) 

ანჩის-ხატის დღესასწაულად კათალიკოს დომენტი მესამის მიერ 16 

აგვისტოს დაწესებას გულისხმობს, ე. ი. დაწესებას სწორედ იმ დღისა, 

რა დღეც, ამავე დროს, თავად მანდილიონის ანუ ტილოს-ხატის 

ხსენების დღეა (სწორედ 16 აგვისტოს იდღესასწაულება ხსენებული 

მანდილიონის ედესიდან კონსტანტინოლოლში გადასვენება, რაც 944 

წ-ს განხორციელდა). 

ამ შემთხვევაში ლიტურგიკულად სახეზეა ზედმიწევნით იმგვარივე 

მოვლენა, როგორსაც ადგილი ჰქონდა მცხეთაში სულთმოფენობის 

შემდგომ (ანუ „შემდგომად მარტვლიისა“) ოთხშაბათ დღეს 

გამოჩინებულ ჯვართან დაკავშირებით, რომელიც (ზეცით ჩვენებული 

«გვარი), იყო რა თავად გოლგოთის აგვარცმის-ჯვარი, სულიერად 

აბსოლუტურად უიგივდებოდა 351 წ-ის 7 მაისს თავად იერუსალიმში 

გამოჩინებულ იმავე გოლგოთის იგვარცმის-ჯვარს, აღნიშნული 

იგივეობის საფუძველზე კი მცხეთაში სულთმოფენობის ზატიკში 

(ოთხშაბათს) ჩენილ გგვარს საგალობლებად სწორედ 7 მაისს 

ჩენილი იერუსალიმის-«ჯგვრის საგალობლები განუწესდა. აღნიშნულის 

უმკვეთრესი დადასტურებაა ის უდიდესი ფაქტი, რომ ქართლში 

ანხელი



„ცეცხლოვანი ჯვრის“ ანუ „თავადი ქრისტეს-ჯგვრის“ იგივე გოლგოთის 

ჯვარცმის-ეგვრის პირველი და ყველაზე უფრო შემაძრწუნებელი 

გამოცხადება ხდება სწორედ 7 მაისის ღამეს სვეტიცხოვლის თავზე 

(წლებით ადრე ხსენებული ჯვრის იერუსალიმში გამოცხადებამდე). 

მცხეთაში გამოკვეთილი მთავარი ჯვარიც (სამი აგვრიდან ერთ- 

ერთი) აღიმართა სწორედ იმ ადგილას, სადაც ზემოხსენებული 

„ცეცხლოვანი ჯვარი“ ანუ (ჭელიშური რედაქციის უწყებისამებრ) 

„იგი თავადი, რომელ არს ჯუარემ ქრნსტეს ღმრთისაი“ ზეცად 

ამაღლდა. სწორედ ამიტომ ეწოდება მცხეთის ჯვარს „სასწაულთაგან 

ზეცისათა ჩუენებული პატიოსანი გგუარი მცხეთისაი“. 

ზემოთქმული ცხადყოფს, რომ მცხეთის ჯვარი თავისი არსით, 

აბსოლუტურად ეჭვმიუტანლად, იგივე ცეცხლოვანი აგვარია ანუ 

იგივე იერუსალიმის გოლგოთის ჯგვარია,ა მისებრ ქვეყნიერების 

შუაგულში აღმართული „მცველად ყოვლისა სოფლისა“ (მცხეთის 

კგვრის პოსტამენტის წაწერა) და მისებრვე მცხეთის (მეორე 

იერუსალიმის) მართლმაღიღებლობის ღდღეღაქალაქად გარდაქმნის 

დამაგვირგვინებელი?, რის გამოც ამ, ერთი მხრივ ნივთიერი 

| | ჩვენ უკვე გვქონდა შესაძლებლობა, რომ ამ უდილეს საიდუმლოსთან და–- 

კავშირებით აღგვენიშნა შემდეტი: „მაცხოვრის მღგდელმოქმედება მცხეთის 

მიმართ, რაც გულისხმობს ქართლის დედაქალაქის გარდაქმნას 

იერუსალიმად, მართლმადიდებლობის დედაქალაქად, სათავეს იღებს 

უშუალოდ მაცხოვრის ჯვარცშიდან (როდესაც სმა ჯვარზე უფლის 

მიმსჯვალვისა ანუ მილურსმნწვისა საიდუმლოებითად მცხეთამდე გახმი– 

ჯვარია და იმგვარივე მსოფლიო (და არა კერძოობითად ეროგნული) 

სიწმინდეა, როგორც თავად კვართი, ამიტომ აღიმართა მცხეთის 

ჯვარი (უკეთ, მცხეთაში გამოჩინებული იერუსალიმის ჯვარი), თანახ- 

მად მისი პოსტამენტის წარწერისა, „მცველად ყოვლისა სოფლისა“, 

რაც კვლავაც სწორედ იმას ცხადყოფს, რომ ქართლის ეკლესია 

ერთი სხეულის, ქრისტეს ეკლესიის მარადგანურღვეველი კვართის 

ებგურობას გულისხმობს ვიდრე ჟამთა აღსასრულამდე (ის. ე: ჭელი- 

2012, I (საშობაო გამოცემაI, ტვ. 82-83). 
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ისიც კი ვთქვათ, რომ იერუსალიმის გოლგოთის «გვარცმის-ჯვრის 

მასალისგან ნივთიერი წარმომავლობით განსხვავებული მცხეთის- 

ჯვარი ხემორე სტავროფანიათა ანუ ჯვარ-ჩენათა (ეუჯვარ-ვლენათა, 

ჯგვარ-გამოცხადებათა) კვალობაზე არა მხოლოდ სულიერად 

გარდაიქმნება იერუსალიმის გოლგოთის ჯვარცმის-ჯვრად, არამედ 

–- საკუთრივ ნივთიერადაც, გამომდინარე ხსენებულ (ნივთიერად 

მცხეთური წარმომავლობის) ჯვართან ზეცაში გამოცხადებული 

გოლგოთის ვჯგვარცმის-ჯვვრის სრული თანაშემსჭვალვიდან, რაც 

უთუოდ გულისხმობს იმას, რომ ისტორიულმა გოლგოთის-ჯვარმა, 

მცხეთის თავზე ვლენილმა, აღასრულა ისტორიული მცხეთის-ჯვრის 

კონსეკრაცია ანუ მისი მღვდელმოქმედებითი წმინდაქმნა, განწმენდა, 

ჰაგიასმოსი, სულიერ-ნივთიერად გარდამქმნელი კურთხევა, 

ისევე როგორც სამღვდელო განმწმენდელობითი ანუ კურთხევითი 

ძალმოსილებით, მაგალითად,დ ჩვეულებრივი წყალი სრულად 

გარდაიქმნება სულიერადაც და ნივთიერადაც (ე. ი. პირდაპირი აზრით 

და არანაირად მეტაფორულად) მდინარე იორდანის ღვთივკურთხეულ 

და ცხოველმყოფელ წყლად და, შესაბამისად, ეს წყალიც ჭეშმარიტად 
ხდება ჰაგიასმა (ქართულად „აიაზმა“) ანუ სულიერადაკც და 

ნივთიერადაც გარდაქმნილი ნაკურთხი სიწმინდე (აქ ჩანს, აგრეთვე, 

მიმსგავსება იმ უზენაეს საიდუმლოსთან, როდესაც განმაღმრთობელი 

მღვდელმოქმედების ანუ საღვთო ლიტურგიის შედეგად უფლის- 
სხეულისგან ნივთიერად (ნივთიერი წარმომავლობით) განსხვავებული 

პური და ლვინო არა მხოლოდ სულიერი აზრით გარდაიქმნება 

მაცხოვრის ხორცად და სისხლად, არამედ აბსოლუტური უეჭველობით 

– ნივთიერი ბუნებითაც?). 

წ დაწვრილეპით მცხეთაში აღმართული გოლგოთის ჯვრის ღვთისმე- 

ტყველეპბის შესახებ იხ. ე· ჭელიძე, დასას. პუბლიკაცია, ტვ: 82-90. 

2 აღნიშნული უსაღვთოესი ძღვენი (შეწირული მური-და-ღვინო ანუ წმინდა 

ტარიტი, წმინდა მატიკი, წმინდა მსსვერპლი) ჟამისწირვითი მღვდელმოქ- 

მედების შემდეგ მხოლოდ განგებულებითად ანუ მხოლოდ წვენი უძლურები- 

თვის ინარჩუნებს კვლავ პურისა ღა ღვინის გარეგან გამოხატულებას, 
თორემ თავისი ნამდვილი (პუნეპითი ანუ არსობრივი) თვისებით იგი უპჭე 

სრულად გარდაქმნილია ჭეშმარიტ სისხლად და ხორცად. 
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ვფიქრობთ, სწორედ ზემორე კონტექსტში უნდა გავიაზროთ 

ანჩის-ხატის იგივეობა ჰიერაპოლის-ედესის კეცის-ხატებთან და 

თავად მანდილიონთან ანუ ტილოს-ხატთან. 

ჩვენ, ცხადია, არ გვაქვს დაწვრილებითი უწყება ანჩის-ხატის 

ყოფითი ისტორიის შესახებ, თუმცა არსებითი მნიშვნელობა აქვს 

არა იმას, თუ იგი (ანჩის-ხატი), თავისი ნივთიერი წარმომავლობით, 

ხსემორე სამიდან რომელს უიგივდება (ჰიერაპოლისის კეცის-ხატს, 

ედესის კეცის-ხატს, მანდილიონს) ანთუ რომლის სასაწაულებრივი 

აღბეჭდილობაა, რომლის კონკრეტული ხატია” იგი, არამედ იმას, 

რომ ეს ხატიც, ზემორეთა თანასწორად და მათთან იგივეობრივად, 

მტვირთველია მაცხოვრის ხელთუქმნელი (და არა კაცობრივი 

ხატწერითი ხელოვანებით შესრულებული) გამოსახულებისა და 

ჭეშმარიტად არის „ხატი –- პირი ღვთისა“, რადგან ერთი და 

იგივე ხელთუქმნელი და ღვთივდატვიფრული გამოსახულება ამ 

ნივთზე (ანჩის-ხატის ფიცარზე), ისევე როგორც ზემოხსენებულ 

სამ ნივთზე, სრულიად იდენტურია, აბსოლუტურად იგივეობრივია 

და თავისი განსაკუთრებული სულიერი მადლმოსილებითა და 

ცხოველმყოფელობითი ძალით თვით ხსენებულ სხვადასხვა ნივთთა 

7 სავსებით შესაძლებელია, რომ წძ. ანდრია მოციქულს ფიცარი დაედო 

პიერაპოლისის ან ედესის კერამიდიონშე ან კიდევ თავად მანდილიონშე და 

ამ გშით სასწაულებრივად ამოტვიფრული სატი საქართველოში მოებრძანე- 

ბინა. იოანე ანჩელი არ ამპოპს იმას, რომ ანდრიას უთუოდ ჰიერაპოლისის 
კეცის-ხატი მოევლინოს საქართველოში. ჰიმნოგრაფი მხოლოდ იმას უსვამს 

ხამს, რომ პიერაპოლისიდან საქართველოსკენ მომავალმა ანდრიამ „საშინელი 

სატი წამოაბრძანა „უღაღთა ღადოთა კლარყეთისათა“. აღნიშნული უწყება 

იმიტომ არ ნიშნავს ოდენ ჰპიერაპოლისის ხელთუქმნელ ბატზე მითითებას, 

რომ ანდრია საქართველოში უშუალოდ ჰიერაპოლისიდან არ შემოსულა და 
შეუძლებელია ეს ფაქტი (ექვთიმე ათონელის დროიდან სრულად გაცხ:ადებუ- 

ლი ქართველი ერის წინაშე) იოანე ანნელს არ სცოდნოდა. შესაბამისად, იგი 
ახსენებს ანდრიას მისიონერული მარშრუტის ერთ-ერთ მნიშვნელოვან პუნ- 
ქტ. საიდანაც საქართველოსკენ ტამომართული ანდრია ტმად გარდაუვალად 

გაივლის ედესას და შემდეგ შემოდის საქართველოში. შესაბამისად, სავსებით 

შესაძლებელია, რომ იოანესგან მოხსენებული „სატი საშინელი“ უშუალოდ 

უკავშირდებოდეს არა აუცილებლად ჰპიერაპოლისის კერამიღიონს, არამედ, 

თანაბარი უფლებამოსილებით, ეღესის კეცის-სატს ან თავად მანდილიონს და 

ერთ-ერთი მათგანის ხელთუქმნელ ტვიფარს წარმოადგენდეს (ანჩის-სატის 
ხსელთუქმნელობის შესახებ ის. შემოთ). 
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ერთმქმნელია. ამრიგად, ანჩის-ხატი სრულ იგივეობაშია როგორც 

ჰიერაპოლის-ედესის კეცის-ხატებთან, ასევე თავად მანდილიონთან“. 

III. რაც შეეხება მკვლევართა დაეჭვებას იმაში, აღიქვამს თუ 

არა ანჩის-ხატს იოანე ანჩელი როგორც ხელთუქმნელს, სავსებით 
| | აღვნიშნავთ, რომ როგორც მრავალი სხვა კუთხით, ამ მხრივაც სომხური 

ეკლესია ცდილობს მართლმადიდებლობას (განსაკუთრებით საქართველოს) ამ 

სიწმინდეშიც შეეცილოს, ამ სიწმინდესაც შემოეტმასნოს ღა ვითომცდა თა- 

ვისად განიკუთვნოს იგი. შღრ. მაგალითად, ფთხთ8 V0ხ8006§ I/835ს M0რ6იCIIL-ის 

მითითება: „შუა საუკუნეების განმავლობაში მიიჩნეოდა, რომ გენუის 

(ჩრდილოეთ იტალიის) ბართლომეს სახელობის სომეხთა ეკლესიის 

«წმინდა პირისახის ხატი» იყო მანდილიონის (ტილოს-ხატის, ე· ჭ.) 

ქსოვილი, ანუ ხელთუქმნელი გამოსახულება, იესოს მიერ მიცემული 

თავისი მოწაფის, თომასადმი იმ დავალებით, რომ მას თადეოზის ხე- 

ლით გბეგ ზავნა იგი, დაწერილი წერილითურთ, ედესის შეფე ავგაროზ 

V-ისთვის, მას შემდეგ. რაც იესო ზეცად ამაღლდებოდა“ (შდრ. 166 

"ICI L30C ICიი" 0 ხრ Cხს+იხ ი( 5. მგ8.ხიIითიხი"V 0” (06 ტ=თოტი)მივ, CC6908, 

#Mილხტლი I(2I/ 1ხ-ისიხის! (ხტ MIძძ1C #ლ05, Vმ9 ICხს(6ძ (0 ხლ 1ხC 010(ი II0IV 

Mვგიძასითით ი0IL-8IX "თვძი VIIხ0ს( ხვიძა" ვიძ თVტი ხ/ “IV/65ს§ 10 III5 ძI5CIიIC 

მითვე, VILხ )ივხასიყითივ (0 §60იძ IL VI ს I 3ძ!-V05, 810ი8 VIხ 8 V0I6Cი 16LC6L, 

L0 (ხტ M#Iინ #ხყვმI V ინ ძი ვვი, ”0იII0VI0C თ I/C5ს8 856605100 10(0 ILI68VCი, CIი8 

Xიხვიი0§ IM/355ს M00CIIX, IL35(0(80305: 4 M0V6თ6ი II6ძ VIIნ ტ4 50CL8! 4იძ 

XაჯიხიIითი8! C00#MICI5, 2009, ჯი. 197). იქვე, სსენებული Mი6IIL განიხილავს 

საკითხს იმის შესახებ, თუ რა გმით უნდა აღმონენილიყო წმინდა მანღილიონი 
ხომსურ ეკლესიაში ღა მიუთითებს, რომ „მოგვიანებით“, კერძოდ, 944 წ-ის 
შემდეგ, როდესაც აღნიშნული სიწმინდის საზეიმო გადასვენება მოსდა ეღე“ 

სიდან კონსტანტინოპოლში, „დაიმსხვრა რა პიმანტიური ძალმოსილება, იგი 
(მანღილიონი, ე· ჭ.) იმპერატორმა იოანე V პალეოლოტგმა უჭოძა გტეხნუაში 

ღოჟს (გამგებელს, ე' ჭ.) მონტალდოს (ენაა გენუის გამგებელი ლეონარდო 

მონტალდო 1383-1385 წწ-ში, ე· ჭ-, რომელიც ეხმარებოდა მას თურქთა 

წინააღმდეგ: მონტალდომ, თავის მხრივ, ეს სახელგანთქმული გამოსახულება 
სიკვდილის წინ, 1384 წს, უანდერძა ამ (სომსეპის, ე. ჭ.) ეკლესიას, საღაც 
იგი დღემდეა ღავანებული“ (შდრ. L8:0,0ო 8§ 8V72399იC 00V6CI თაოიხ1Cძ, I V25 

სI6§60:6ძ ხ/ თილხL0 1იხი V IXაIვიი1ინსვ (0 (ხC სიწC Mიი1ეIძი ი, C6იი08 

Vხი ხ3ძ ხი1ილძ ხ1იო მგლ–ღვმIია( (ხრ IსIVა; M00LC8Iძი 10 (სი ხ6ძის683106ძ (ხ6 IC- 

ი”იVი006ძ 1ლვი6 სიიუ ხ!1ა ძლის I 1384, (ი (ხი CხსXიხნ Vხ0:161ი I §CII IC003C5, 

IხIძ, ხ. 197; თუ რატომ უნდა ეანდერძა შემოსსენებულ მონტალდოს, არა- 

მონოფიშიტს, ესოდენი სიწმინღე სწორედ მონოფიმიტური და, შესაბამისად, 
მონტალდოსთვისაც მწვალებლური, ეკლესიისთვის, ამის შესახებ შემოსსენებუ- 
ლი „მკვლევარი არავითარ კომნეტარს არ ტვთავაზობს). 

/,



მკაფიოდ შეგვიძლია ვთქვათ, რომ არანაირი საფუძველი ამ კუთხით 

რაიმე სახის კვლევითი მერყეობისა (მით უმეტეს უარყოფითი 

დასკვნის გამოტანისა) არ არსებობს იოანე ანჩელი რომ ანჩის- 

ხატს სწორედ ხელთუქმნელად მიიჩნევს, ამ აზრისკენ 

უპირველესად მიგვმართავს ხსნებული ხატის განსაკუთრებულობაზე 

მკვეთრად ხაზგამსმელი ტერმინი „საშინელი“, რითაც განსახღვრავს 

იოანე ანჩელი ანჩის-ხატს და რაც მისთვის არის არა ოდენ ეპითეტი 

ანჩის-ხატისა, არამედ – ხსენებული ხატის ბუნებითი, საკუთრივი 

სახელი რადგან თითქმისს ყველა შემთხვევაში სწორედ ასე 

განსაზღვრავს მგალობელი მას. მაგალითად: 

„აღიძრვიან ენნი ქებდ მაცხოვრისა ხატსა საშინელსა!“; 

„შეგვწყალენ” რომელსა ზედა წოდებულ არს სახელი შენი წმიდაი 

და საშინელი“; „ისმინე ვედრებისა ჩუენისა, ... ხატო საშინელო!“; 

„შეგვწყალე” ანჩის-ხატო საშინელო!“; „წყალობანი შენნი 

პირველნივე მოივსენნე, მაცხოვრისა ხატო საშინელო!“; „არავინ არს 

ჩუენ კაცთაგანი მორწმუნეთა, ხატო საშინელო, რომელმანცა ხადა 

სახელსა შენსა და არა მყის მიემთხკა შენ მიერ წყალობასა დიდსა“; 

„ხილულისა ღმრთისა სიტყვსა, არსთა ჯსნად განკაცებულისა, ხატო 

საშინელო, დაგჯცვენ მოსავნი ესე შენნი!“; „ტკბილი, სახიერი 

და მოწყალე პირი შენი დაატკბე ჩემ ზხედა, ხატო საშინელო“; 

„გამომივსენ ყოველთა ჭირთაგან მოსავი შენი, ხატო საშინელო!“; 

„შენ, ხატო საშინელო, მკლავითა შენითა შემუსრენ ... „აღგვპყარ 

ჯელი, სატო საშინელო!“; „მადლობით ვიტქოდეთ, ხატო საშინელო: 

დიდება წყალობათა შენთა!“; ,,მოდერკ წყალობად და მოწყალებად, 

ხატო საშინელო!“; „მოვივსენნე სასწაულნი შენნი, ანჩის-ხატო 

საშინელო“; „ანდრია თავი მოციქულთა, პირველწოდებული, მოწაფე 

მეუფისა დიდისაი,თ იდიდებოდენ ყოველთაგან უღაღთა ღადოთა 

კლარჯეთისათა, იერაპოლით მოვიდა და ხატი ესე საშინელი ჩუენ 

მოსავთა მისთა მოგუანიჭა!“; „ნეტარ არიან მოსავნი და მადიდებელნი 

შენნი და თაყუანისმცემელნი მაცხოვრისა, ხატო საშინელო“; »გვკვსენ 

ბოროტთაგან, მაცხოვრისა ხატო საშინელო!; „ლიტანიობდით, 

გალობდით და ადიდებდით ანჩის-ხატსა საშინელსა!“. 

საგალობლის აკროსტიქი: 

„საშინელსა ანჩისა-ხატსა უგალობ უნდოი იოვანე ანჩელი“ 

ეგევე წოდება გვხვდება ანჩის-ხატის წარწერაშიც (1184-1193 

წწ.) 

 



„ბრძანებითა და ნივთის-ბოძებითა ღმრთივგჯურგქვნოსანისა 

დიდის დედოფალთდედოფლისა თამარისაითა მე იოანე ანჩელმან 

რკინაელმან ჭელვყავ საშინელისა ამის ხატისა პატივით მოჭედად. 

მრავალმცა არს მეფობისა მათსა, აქა და საუკუნესა. მოიჭედა ჭელითა 

ბექასითა, ქრისტე, შეიწყალე“. 

ამასვე მოწმობს ანჩის-ხატის შიდამოჭედილობის წარწერაც XIV 

ს-ის I ნახევრისა: 

„ქრისტე ღმერთო და სიტყვაო ღმრთისა მამისაო, შეიწირე უნდოი 

ესე მკობაი წმიდისა და საშინელისა განკაცებისა შენისა ხატისა“?. 

იგივე წოდება დასტურდება ანჩის საეპისკოპოსო ტაძრის 

ომოფორის წარწერაშიც (1358-1360 წწ.): 

„საშინელო ხატო ანჩისა, შეიწირე მცირე ესე ომოფორი 

დედოფალთ-დედოფლისა ნათელისი“ 7, 

დავიმოწმებთ 1453 წ-ის პირობის წიგნსაც კათალიკოს 

დავითისათვის: 

„ყოვლად საშინელისა ანჩის ხატისა თავსმდებობითა...“. 

ამრიგად, გედნოდება "საშინელი", როგორს 

საპუთრივი სახელი, უთუოდ ხაზს უსვამს, 

რომ ანჩის–სატი განსაპურებულია ხატთა 

შორის რაც, კვლავ გავიმეორებთ, მისი ხელთუქმნელობის 

აღიარებისპენ მიგვმართვას, თუმცა საკითხის უდიდესი 

მნიშვნელობის გამო ვალდებულნი ვართ მეტი ვეძიოთ და ყოვლითურთ 

გადამწყვეტი მნიშვნელობის არგუმენტი წარმოვადგინოთ. 

1 შ. ამირანაშვილი, ბექა ოპიზარი, თბ., 1956 (მეორე გამოცემა), ტვ- 8. 

2 შ. ამირანაშვილი, IხIძ, ტვ: 9. 

3 საქართველოს ისტორიის ქრონიკები, XVII-XIX სს., ტექსტები გამო- 

საცემად მოამშადა, ტამოკვლევები, შენიშვნები და ტანშარტებები დაურთო 

პროფ. ავთ. იოსელიანმა, თბპ., 1980, ტვ. 186. 

  

«ს ფაქტი, რომ „საშინელი“ გამოიყენება კაცხისა და ცაიშის სატთა 
მამართ, არ ნიშნავს, რომ ეს ტერმინი ყველა ღამოწმებაში ეპითეტუროპაშე 
მაღლა იყოს და სატის პუნებით, საკუთარ სახელად მოაზრებოდეს, როგო- 
რადაც ეს გვაქვს ანნის-სატის შემთხვევაში. ამასთან, მემორე ხატებისაღმი 
მიმართულ ტექსტებშიც „საშინელი“ ეწოდება არა უშუალოდ ამ სატეპს, არ- 
ამედ მათზე გამოსახულ, ერთი მხრივ (კაცხის სატზე), მაცხოვარს („საშინელო. 
მაცხოვარო ) და, მეორე მსრივ (ცაიშის სატმე), ღვთისმშობელს („საშინელი- 

სა  ღმრთისმშოპლისათა“). 

 



დიახ საკითხი მართლაც არსებითია რადგან ზოგიერთი 

მკვლევარი სრული შეუვალობით «ამტკიცებს», რომ მეცნიერული 

კვლევთ ანჩის-ხატის ხელთუქმნელობა თითქოსდა არანაირად 

არ დასტურდება. ცხადია, ამგვარი უარყოფითი დასკვნის მიღება 

დაბრკოლდებოდა (უკეთ სრულიად გაქარწყლდებოდა) იმ 
შემთხვევაში, თუ იოანე ანჩელი ანჩის-ხატს ხელთუქმნელად თვლიდა, 

რადგან იოანეს მიერ ანჩის-ხატის ხელთუქმნელად აღიარება ურყევად 

მოღვაწეობის წინმსწრებ ტრადიციასთან უნდა გვქონოდა საქმე 

(ზემორე მიზეხთა გამო, თავად იოანე ამგვარ აზრს ვერანაირად 

ვერ გამოიგონებდა), უფრო ადრეული ტრადიცია კიდ თავის 

მხრივ, ბუნებრივად დაუკავშირდებოდა გიორგი მერჩულის უწყებას 

ანჩის საყდარის ხსენებული-ხატის-სახელზე აგების შესახებ, რაც 

ასევე მკვეთრად წარმოაჩენდა განსაკუთრებულობას თავად ანჩის- 

ხატისას ვინაიდან ხატის სახელზე ტაძრის აგება უიშვიათესი 

მოვლენა იყო და იმჟამინდელ საქართველოში (ვფიქრობთ, მთელ 

მაშინდელ სამართლმადიდებლოშიც) მას ანალოგი არ უნდა ჰქონოდა 

(მოგვიანებით ცნობილი ხატთა-სახელობის ქართული ტაძრები, ეჭვი 

არ არის, სწორედ ანჩისხატის საყდრიდან მომდინარე ტრადიციას 

ეფუძნებიან). 

მაშ, რა არის გადამწყვეტი არგუმენტი იმის დასადასტურებლად, 

რომ იოანე ანჩელისთვის ანჩის-ხატი უთუოდ და გარდაუვალად 

ხელთუქმნელი ხატია? 

აღნიშნული არგუმენტი გახლავთ, – არც მეტი, არც ნაკლები, – 

სწორედ ის კონკრეტული უწყება, რაც ყველას თვალწინ ბუნებრივად 
(თუმცა გამოუძიებლად) დევს და რასაც საგალობლის ავტორი 

საკუთრივ მოციქულ ანდრიასთან დაკავშირებით გვაწვდის: 

„ანდრია თავი მოციქულთა, იერაპოლით მოვიდა და ხატი ესე 

საშინელი ჩუენ, მოსავთა მისთა, მოგუანიჭა“ (შღრ. აგრეთვე: „ხატი 

განკაცებისა შენისაი მოციქულისა ანდრიაის მიერ გამოგვბრწვინვე“). 

როგორც ვხედავთ ჰიმნოგრაფის “უწყებით ხსენებული 

ხატი ჰიერაპოლისიდან მომავალ ანდრია პირველწოდებულს 

მოუბრძანებია ამ შემთხვევაში (ანჩის-ხატის ხელთუქმნელობის 

მტკიცებისას) აბსოლუტურად არავითარი მნიშვნელობა არ აქვს 

იმას, უშუალოდ ჰიერაპოლისიდან მოასვენებს წმ. ანდრია მაცხოვრის 

პირისახის ხატს, თუ ედესიდან. გადამწყვეტი მნიშვნელობის მონაცემი 
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ისაა, რომ, იოანე ანჩელის აღსაარებით, ანჩის-ხატი სწორედ 

პიერაპოლის-ედესიდან იქნა საქართველოში შემოძღვნილი 

მოციქულის მიერ. 

რატომაა ეს მითითება გადამწყვეტი მნიშვნელობისა იმის 

სამტკიცებლად, რომ იოანე ანჩელისთვის ანჩის-ხატი უთუოდ და 

უცილობლად ოდენ ხელთუქმნელი ხატია? 

აღნიშნული მითითება გადამწყვეტი არგუმენტია იმიტომ, 

რომ როდესაც მოციქული ანდრია ჰიერაპოლისიდან 

ედესის გავლით საქართველოში მოდიოდა, ამქვეჭნარდრდ 

მსოლოდ სამი სატი. არსებობდა და სამივე 

ხელთუქმნელი: ტილოს-–სატი, პიერაპოლისური 

პეცის-სატი ლა ედესური პეცის-ხატი. 

საზოგადოდ, მოციქულთა ეპოქისთვის, საეკლესიო ტრადიციით, 

პირველხატმწერად ცნობილია მხოლოდ ლუკა მახარებელი, თუმცა 

მას მაცხოვრის ხატი არასოდეს დაუხატავს. ამასთან, ზედმეტია იმის 

აღნიშვნა, რომ ლუკა მახარებელს არანაირი კავშირი არ ჰქონდა 

ანდრია პირველწოდებულის მოღვაწეობასთან ჰიერაპოლის-ედესაში, 

საიდანაც შემოჰყავს, იოანე ანჩელის უწყებით, ხსენებულ მოციქულს 

„ხატი-საშინელი“. 

ამრიგად, იოანე ანჩელის, შეიძლება ითქვას, რწმენითი რჯულით 

(რადგან იგი შეუძრავია თავის ამ უწყებაში) „ხატი-საშინელი“ 

ანუ ანჩის-ხატი შემოიყვანება ანდრია პირველწოდებულის 

მიერ ჰიერაპოლის-ედესიდან, ხოლო იმ ჟამს და იმ რეგიონიდან 

წმ. ანდრია მხოლოდ და მხოლოდ ხელთუქმნელი ხატის 

წამოსვენებას თუ შეძლებდა, რადგან მაშინდელ ჰიერაპოლის- 

ედესაში სხვა ხატი (არა-ხელთუქმნელი) ბუნებითად არ 

არსებობდა. ამას ერთმნიშვნელოვნად სწამებს საეკლესიო ტრადიცია, 

რის გამოც შეუძლებელია (მკრეხელურიცაა) ვიფიქროთ, რომ 

იოანე ანჩელი თითქოს სრულიად ცვლიდეს ხსენებულ უმყარეს 

ტრადიციას და ჰიერაპოლის-ედესის ხატებს ადამიან-ხატმწერთა 

7 ეს „სამი სატი“ სამია მხოლოდ ხილული მყოფოპით, ხილული გტამოსატ- 

ჭღილოპით, სინამდვილეში ქ“ ხელთუქმნელობის ბუნებითი თვისებიდან 

გამომდინარე, ე" საში სავსებით იგივეობრივია, რადგან არსებოპს არა საში, 

არამედ მსოლოდ ღა მსოლოდ ერთი ხელთუქმნელი სახე განკაცებული 

“თ.



ნამუშაკევად მოიაზრებდეს. ამიტომ, გამომდინარე იქიდან, რომ იოანე 

ანჩელი ანჩის-ხატს ჰიერაპოლის-ედესიდან მოციქულის ღვაწლით 

მოვანებულად სწამებს, ხოლო იმჟამად ჰიერაპოლის–-ედესაში მხოლოდ 

ხელთუქმნელი ხატები არსებობს, უაშპარესია, რომ იოანე 

ანჩელიც სწორედ ამ (პიერაპოლის–ედესისე) ხელთუქმნელ 

ხატებთან აიგივებს ანჩის-ხატს ანუ ხსნებული მგალობლისთვის 

ანდრია პირველწოდებული, მოისწრაფის. რა საქართველოსკენ, 

სწორედ სელთუქმნე= (და არ ვინმე სატმწერისგან 

კაცობრივად დაწერილ) ხატს წარმოიპლღოლებს წინ, ეს 

კი გადამწყვეტი არგუმენტია განსახილველ საკითხთან დაკავშირებით 

იმ საბოლოოო დასკვნის გამოსატანად, რომ ანჩის-ხატი იოანე 

ანჩელისთვის მხოლოდ და მხოლოდ ჰიერაპოლის-ედესის ხატებთან 

იგივეობრივი ხელთუქმნელი ხატია და არარა სხვა. 

ჩვენთვის წარმოუდგენელია, ასეთი უაშკარესი არგუმენტის 

შემდეგ როგორ, რაგვარი იკანკლედობით შეიძლება ვინმემ დაუშვას, 

რომ იოანე ანჩელი ანჩის-ხატს ხელთუქმნელად არ თვლიდა. პირიქით, 

მძიმე „შეცდომაა“ (უკეთ, უმძიმესი) და, შეცდომასთან ერთად, 

ძველი ქართული ენისა და საეკლესიო ტრადიციის ელემენტარული 

უვიცობაც, იმის დაშვება (მეტიც, კატეგორიული მტკიცება), რომ 

იოანე ანჩელი, შეიძლება, ერთი მხრივ, აღიარებდეს ანჩის-ხატის 

ჰიერაპოლისიდან სამოციქულო მომდინარეობას, მაგრამ, მეორე მხრივ, 

არ ცნობდეს მის ხელთუქმნელობას”. 

7 ძველი ქართული ენის ამგვარ სამწუსარო უვიცობას აქვს ადტილი 

მაშინაც, როდესაც განიხილება დომენტი კათალიკოსის შეღამსეღველობით 

ძოდ, 16 აგვისტოს მოსახსენებელი: „თუესა აგვისტოსა ივ: წარყვანებაი 

ედესითგან კონსტანტინეპოლედ ხელითუქმნელისა ხატისა უფლისა 

ჩუენისა იესუ ქრისტესი და მისვე ხატისა, რომელსა აწ ანჩის 

ხატად სახელ-ვსდებთ“ (4-425, 607:). მოსასსენებელში, როგორც ვსხე- 
დავთ, სრულიად გაიგივებულია კონსტანტინოპოლის სელთუქმნელი სატი და 

ანჩის-სატი (დავუკვირდეთ თუნდაც შმნიშედას „აწ ), როგორც ამას თავის 

დრომშე უთითებდა პ. კარბელაშვილი (ის. პ. კარბელაშვილი, დასახ. შრომა, 

გვ. 23), თუმცა მიიჩნევა, რომ კარბელაშვილი ცლებოდა ღა გამოთქმაში 
,,მისვე სატისა, რომელსა აწ ანნის სატაღ სახელ-ვსდებთ“ სიტყვა ,,მიხვე 

თითქოსდა ,,უფალსა ჩუენსა იესუ ქრისტეს“ ტულისსმობს, რომელიც ანჩის 

სატშეც არის გამოსახული და არა ეღესის სელთუქმნელ ხატს, ანდა, პირიქ- 

ით. სინამდვილეში უაშკარესია, რომ ნაცვალსახელი „მიზვე შემორე კონ- 
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ამრიგად, ანჩის-ხატი იოანე ანჩელისთვის უთუოდ 

ხელთუქმნელი ხატია და ამ აზრს არ შეიძლება 

ალტერნატივა ჰქონდეს. 

IV. რაც შეეხება ანჩის-ხატის საქართველოში მობრძანების 

კონკრეტულ ჟამს, არსებითად სახეზეა სამი თვალსაზრისი: 
  

ტექსტში ერთადერთი მნიშვნელობის მატარებელია, რაც არის თანამედროვე 
„იმავე“ (ე- ი. „მისვე ხატისა“ მსოლოდ და მხოლოდ ნიშნავს: „იმავე სატის“ 

და არანაირად: „მისივე ხატის“). რაიმე სხვა გააშრება მას არ შეიძლება 

ჰქონდეს. აი, რამდენიმე პარალელური ნიმუში: „ვნებასაცა შენსა გორცითა 
არა შეორგულღდენ შენისა ღმრთეებისასა, მიხვე ხატისა შენისა (= „იმავე შენი 
ხატის“, ე. ჭ.) შემოსითა მთისა მისგან თაბორისა“, უძველესი იაღგარი, 
თბ. 1981, ტვ. 349.24; „მიხვე ტანკანონებისა (= „იმავე ტანკანონების , 

ე: ჭ.) თანამდებ იყვნენ, რომელი ტანჩინებულ არს მათთვს, რომელნი არა 

ელოდიან მგზავრობით შემოქცევასა ქმართა თვსთასა“, დიდი სიყ ულისკანონი, 

თპ. 1975, ტვ-· 488.34; „ოცდამეცსხრისა თავისაგან მიხვე წიგნისა (= „იმავე 

წიგნისა“, ე· ჭა)“, იქვე, ტვ. 509.4; „მისვე წესისა (= „იმავე წესის , ე: ჭ.) 

შეკრძალვაი უვმს განმგებელსა ეკლესიისასა“, იქვე, 517.18; „მაშინ ამან 

მეფემან მირღატ მიხვე სუეტისაგან (= „იმავე სვეტისგან“, ე: ჭ-) შექმნა 

ჯუარი“, ქართლის ცხოვრება I, ტვ. 132.1; „მეათსუთმეტესა დღესა მიზვე 

თთვსასა (= „იმავე თვისა“, ე· ჭე), ლევიტ- 23.6 (შდრ, რუს. 8 ოთომ8ეი816I# 

თთნხ 7200 XC M00#08) დღა ა. შ. აურაცხელი სხვა (შდრ. თუნდაც «ვეფსხისტყ- 

აოსანიX»: „ჩალად უჩ ჟოვლი ქვეყანა მიზვე ჩალისა წონითა ). რაც შეეხება 

«მას, რომ, ერთი მხრივ, მოსახსენებელში ედესის სატია მითითებული, ხოლო, 
მეორე მსრივ, ანნის-სატის ტროპარში ჰიერაპოლისი სახელდება, აქ (ისევე 
როგორც ყველა სხვა შემთხვევაში) ედესისა და პიერაპოლისის სატთა ოდენ 

ნივთიერი-წარმომავლობის-ნიშნით განსსვავებაშეა უწყება, თუმცა, როგორც 

ზემოთ უკვე აღვნიშნეთ, შედარებით ვრცლად, ხსენებული სატები მხოლოდღა 
ნივთიერი წარმომავლობით (ჩვენგან გარეგანი ღანასულოპით) რჩებიან ხბ- 
ვადასხვანი და არანაირაღ – მათმე სასწაულებრივად გამოსახული ხელთუქმ- 
ნელი ღვთის-პირისახით, რაც აბსოლუტურად იგივეობრივია პიერაპოლის-ედე- 
სის ქეცის-სატებშეც, მანდილიონშეც- ანჩის-სატის ფიცარმეც და რაც თავისი 

კურთხევითი პალით, შემორე განსხვავებული წარმოშობის ღა გარეგანად 
ჩვენი თვალისთვის სხვადასხვაგვარი დანახულოპის მასალების ნივთიერადაც 

ერთმქმნელია, რაგინდ ურთიერთისგან დაშორებულ ადგილებში მყოფობდნენ 

ისინი სილვადად (ისევე, როგორც წმინდა ზიარება, ხილულად მრავალგან 

დანახული და მრავალთაგან მღვდელმოქმედებული, აბსოლუტურად იგივეო- 
ბრივი სისხლია და სორცია უფლისა, როგორც სულიერი გააზრებით, ასევე 

ნივთიერად ანუ ბუნებითად). 

 



8. იოანე ანჩელთან დადასტურებული: აღნიშნული სიწმინდე 

საქართველოში (კლარჯეთში) შემოასვენა ჰიერაპოლისიდან მომავალმა 

ანდრია მოციქულმა პირველ საუკუნეში. 

ხ. სატის 1825 წ-ის წარწერაში ფიქსირებული: ხატი 

(თავადი მანდილიონი) საქართველოში (კლარჯეთში) შემოჰყავთ 

ხატმებრძოლობის აღმოცენებისას ლეონ ისავრიელის (717-741) და 

სხვა ხატმებრძოლთა დროს, ე. ი. VIII-IX სს-ში. 

C. სატის 1825 წ-ის წარწერის ვერსიის შესწორებული ვარიანტი: 

ანჩის-ხატი საქართველოში შემოდის XIII ს-ის დამდეგს. ამ შემთხვევაში 

ხდება გათვალისწინება იმისა, რომ ედესიდან მანდილიონი ანუ 

ტილოს-ხატი 944 წ-ის 16 აგვისტოს გადაასვენეს კონსტანტინოპოლში. 

შესაბამისად, იმ ქართველ მოღვაწეთა აზრით, რომლებიც ანჩის-ხატს 

მასალობრივი წარმომავლობითაც ანუ ხილული დანახულობითაც 

აიგივებდნენ მანდილიონთან თუ მანდილიონის ფიცართან, ხსენებული 

მანდილიონი თუ მანდილიონის ფიცარი (რომელზეც მანდილიონის 

გამოსახულება სასწაულებრივად იქნა აღბეჭდილი ფიცრისგან 

მანდილიონის გაშორებისას XII-XIII სს-ის მიჯნაზე), საქართველოში, 

კერძოდ, კლარიგეთში შემოიყვანება სწორედ XIII ს-ის დამდეგს (შღრ. 

„მაცხოვრის ხატი კონსტანტინოპოლში XIII საუკუნის დამდეგამდე 

ინახებოდა. ამ პერიოდისათვის ტილო – ხელთუქმნელი ხატი მოაშორეს 

ფიცარს, რომელზეც მაცხოვრის გამოსახულება სასწაულებრივად იყო 

გადასული. XIII საუკუნის დასაწყისში კონსტანტინოპოლში მწვავე 

პოლიტიკური ვითარება შეიქმნა ერთ-ერთი გადმოცემის თანახმად, 

ამ ხანებში ტილო მაცხოვრის ხელთუქმნელი ხატით ვენეციის 

დოჟს, დონდოლოს გადაეცა. ამ უკანასკნელმა სიწმინდე ვენეციაში 

გააგზავნა გემით, რომელიც მარმარილოს ზ%ღვაში ჩაიძირა. რაც 

შეეხება ფიცარს, რომელზეც ხელთუქმნელი ხატი იყო დაკრული 

და რომელზეც გამოსახულება სასწაულებრივ გადავიდა, იმ მიჯნით, 

რომ ეს უდიდესი სიწმინდე მართლმადიდებლურ სამყაროს როგორმე 

შეენარჩუნებინა, იგი კონსტანტინოპოლიდან საქართველოში, კერძოდ, 

მთიან კლარჯეთში გადაასვენეს და ანჩის საყდარში დააბრძანეს. ამ 

პერიოდიდან ხელთუქმნელ ხატს ანჩისხატი ეწოდა. საქართველოში მას 

პირი-ღვთის ხატსაც უწოდებდნენ. ანჩელმა მთავრეპისკოპოსმა იოანემ 

თამარ მეფეს ხელთუქმნელი ხატის ძვირფასი თვლებით შემკობის 

ნებართვა სთხოვა. ხატი დიდი ხელოვნებით მოჭედა სახელოვანმა 

ოქრომჭედელმა ბექა ოპიზარმა, ხოლო იოანე ანჩელმა კლარეგეთში 

 



შემობრძანებულ ამ უდიდეს სიწმინდეს საგალობელი მიუძღვნა“, 

„წმიდანთა ცხოვრება“, ტომი III, თბილისი, 2001 წ.). 

აღნიშნული თვალსაზრისებიდან უდავო უპირატესობა უნდა 

განეკუთვნოს პირველს, გამომდინარე იქიდან, რომ საქართველოში 

ანჩის-ხატი უთუოდ VIII-IX სს-მდეა ლღმრთივშემოძღვნილი 

(აღარაფერს ვამბობთ XIII ს-ის დამდეგზე). ამას ადასტურებს 

მიხედვითაც ანჩის საეპისკოპოსო სავდარი სწორედ ხსენებული 

ხატის სახელზე ყოფილა აგებული, რაც ნიშნავს, რომ 

ანჩის ღაფუძნებისას სელთუქმნელი სააბი უპვე 

საქართველოშია (შდრ. „დაღაცათუ ფრიად ურიცხუნი 

ჟამნი ჰქო ნან საყდარსა მას ანჩისასა უწინარეს აღშენებისანი 

და ეპისკოპოსნიცა მრავალნი კეთილად სასწაულთა-მოქმედნი 

ყოფილ არიან, არამედ პატივ-სცა ქრისტემან წმიდათა მათ 

უდაბნოთა, რაითა იყოს წინამძღურად მათდა ეპისკოპოსი 

უმიზეზოი, წმიდაი და ღირსი, ვითარცა შეჰგავს წმიდასა მას 

საყდარსა, ქალწულებით დამარხულსა განსრწნისაგან წეალებისა 

გულარძნილისა მოძღურებისა, სასელსა ზედა წმიდისა 

ქრისტეის ღმრთისა ხაბპისასა უაღშენებულსა“?; 

შდრ. ატრეთვე: „წმიდამნ მან საყჭდარმან ჟქრისპასს, 
ღმრთისა ცხოველისა, ხატისამან სიხარული 

მშუდობისყოფისაი მიჰფინა სამწყსოთა თუსთა ზედა კეთილთა 

მწყემსთა გამობრწყინვებითა 2), 

გიორგი მერჩულის უწყება ნათელყოფს, რომ „კლარჯეთისა 
დიდებულთა უდაბნოთა აღშენებას“ დიდად უსწრებდა წინ 

ანჩის საეპისკოპოსო საყდრის დაფუძნება. შესაბამისად, რადგან 

ხსენებული უდაბნონი (მონასტრები) VIIL ს-ის მეორე ნახევარში 

ანდა IX ს-ის დამდეგს ფუძნდება, მათზე ბევრად ადრეული 

ანჩა VI-VII სს-ხზე გვიანდელი ვერ იქნება. ამასთან, მერჩულისვე 

მითითება, რომ ხსენებული საყდარი „ქალწულებით“ ანუ უბიწოდ 

იქნა დაცული („დამარხული“) »გუულარძნილი მოძღვრების“ ანუ 

7 ძველი ქართ. აგიოგრ. ლიტერ. ძეგლები, I, თბ. 303-304 

2 იქვე, ტვ· 307. 

3 ახ. ამ საკითხზე დაწვლილებით: ე: ჭელიძე, პირველმეუდაბნოე მამეპი და 

უდაბნოთა „ახალნი მნათოპნი“, გამ. საეკლ. სიწმი. 2000 წ, # 3, გვ. 13. 

/, 
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სატმებრძოლობის მწვალებლური განმხრწნელობისგან, ცხადს ხდის, 

რომ ანჩის საყდრის აგება რდა ამ საყდარში 

სელთუქმნელი ხატის რდავანება 6წ06 უსწრებდა 

სატმებრძოლობის აღმოცენებას. შესაბამისად, 

რადგან ხატმებრძოლობა ბიზანტიაში VIII ს-ის 20-იანი წლებიდან 

იწყება აღნიშნული ცნობის საფუძველზე ანჩა კვლავაკ VIII 

ს-ხე მნიშვნელოვნად უწინარესად წარმოჩნდება ანუ ეს ტაძარი 

დაახლოებით VI ს-ის ეპოქისაა?”. 

ზემოთქმული უეჭველად ცხადყოფს, რომ VI ს-ისთვის მაინც ანჩის 

ხელთუქმნელი ხატი საქართველოში მწირობს, რაც %ხემოაღნიშნული 

სამი თვალსახრისიდან მხოლოდ პირველის (კერძოდ, წმ. ანდრია 

აღიარებისკენ მიგვმართავს?. 

1 იხ. პ. ინგოროყვა, გიორტი მერჩულე, ქართველი მწერალი მეათე 

საუკუნისა, თბ., 1954, გვ. 377. არ შეგვიძლია არ აღვნიშნოთ, რომ 1825 

წის შემომითითებული წარწერის მიერ ანჩის-სატის დაკავშირება სატმებრ- 

ძოლობპასთან მერჩულისეული ინფორმაციის გარკვეული ანარეკლია, თუმცა 

წარწერის ავტორისთვის „წ9. გრიგოლ სანცთელის ცხოვრება , ცხადია, 

ცნობილი არ იჟო. 

2 აღვნიშნავთ იმასაც, რომ ანჩის-სატის იკონოგრაფიული სახე, რაც 

მკვლევართა ნაწილს „პანტოკრატორის (და არა „სელთუქმნელის ) ტიპად 

ეტულვის, სხვაგვარადაა შეფასებული შ. ამირანაშვილის მიერ: „მეგლის 

დეტალური განხილვა და აღწერილობა... არკვევს, რომ განახლების 

დროს (XVII „ ს.) მხატვარს უკვე აღარ ესმოდა მაცხოვრის ე-წ· 

„ხელთუქმნელი გამოსახულების იკონოგრაფიული ტიპის რაობა და 

შინაარსი: მან პირვანდელი ყხელთუქმნელი გამოსახულების იკო- 

ნოგრაფიული ტიპი ვერ გაიგო და გადააკეთა ე· წ. „პანტო კრატორის“ 

(„ყოვლისმპყრობელის“) გამოსასულებად (სამგასმა აქაც და ქვემოთაც 

ჩვენია, მ: ჭა, რომელიც უფრო ჩვეულებრიგია და უფრო სშირია 

რელიგიურ ხელოვნებაში. მან მაცხოვრის პირისასეს მიუმატა ბიუსტი, 

მარცხენა ხელში დააჭერინა სახარება, ხოლო მარჯვენა ხელის თითებს 

კურთხევის ნიშნის სახე მისცა. უხეირო რესტავრაციამ სრულიად დაარ– 

ღვია პროპორციები მაცხოვრის პირვანდელი გამოსახულებისა... ამ- 

რიგად, პირვანდელი გამოსახულების ფრაგმენტების განხილვა სა–- 

იკონოგრაფიული ტიპი, რომელიც XVI ს. რესტავრაციის დროს 

სწორად არ იყო გაგებული, რის გამოც აღდგენილი ნაწილი ამახ– 

ინჯებს ძეგლის პირვანდელ სახეს; მაგრამ მაცხოვრის პირისახე 

(7 29%-გ) 
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ამრიგად, უაღრესად თავალსაჩინოა, რომ სათნო გადმოცემა 

იმ სულიერ სარკმელს აღებს, რაც ქართლის მიწაზე მოციქულთა 

მღვდელმესაიდუმლეობითი ანუ მისტაგოგიური (ჰიერომისტაგოგიური) 

მოღვაწეობის აბსოლუტურ რეალობას ასაჩინოებს სხვა უწმინდეს 

მოვლენებთან, განსაკუთრებით კი, ქართულ ენაში დღემდე შეუძრავად 

დაცულ უარქაულეს ლიტურგიკულ ტერმინოლოგიასთან განუყრელ 
კავშირსა და თანაშენივთულობაში. 

  

იმდენად დაზიანებულია, რომ მრავალი მნიშვნელოვანი დეტალი, რო- 

მელიც ეხება სტილისა და თვით გამოსახულების თავისებურ ნიშნებს, 

გბაურკგეველი რჩება. მაცხოვრის ტიპი, რომელიც წარმოდგენილია 

აღნიშნულ მეგლზე, ეკუთვნის ე: წ. „სელთუქმნელი“ გამოსასულების 

ტიპს. მაცხოვრის გამოსახულება იკონოგრაფიული შინაარსით და 

ზოგი სტილისტიკური ნიშნების მიხედვით, წარმოადგენს, უეჭველია 

შველი ხანის ძეგლს, არა უგვიანეს VII-VIII ს-ს, რომელიც მჯიდროდ 

დაკავშირებულია სირიული სელოვნების წრესთან; სამწუხაროდ, ძე- 

გლი იმდენად დაზიანებულია, რომ არ გვაძლევს საშუალებას უფრო 

სუსტად და კონკრეტულად გამოვთქვათ აღნიშნული დებულება“ (შ. 

ამირანაშვილი, დასას. შრომა, ტვ, 19). კიდევ. იგივე მკვლევარი მიუთითებს: 

„პირვანდელი მხატვრობა შემორჩენია მსოლოდ მაცსოჭჰრის 

პირისასეს, ისიც მეტად დაზიანებული სახით“ (იქვე: სამგასმა 

ჩვენია). მეცნიერული პრეციზულოპის ასპექტით სრულიად არასერიოშულია 

ცდა «მისა, რომ კონკრეტულად მაცხოვრის სატწერულ მკლავზე მითითებაღ 
ღა, შესაბამისად, ბატის პანტოკრატოროპის საბუთად იქნეს წარმოჩენილი 
საგალობლის სიტყვები: „ლომებრ გუექადიან მტერნი ჩუენნი და გშე“ 

ცინიან, არამედ შენ, ხატო საშინელო, მკლავითა შენითა შემუსრენ“. 

(79% გ) 
დე



„ბარაბეანნი ორმეოცდაათი სული 

ქართლისადმი საუფლო კვართის ღმრთივგანგებული 

წილხვედრობის უდიდესი სიკეთე, როგორც აღვნიშნავდით, იყო შედეგი 

მცხეთის ძველი აღთქმის ეკლესიის სარწმუნოებრივი უბიწოებისა და 

ღმრთივგანბრძნობილობისა. სრულიად ნათელია, რომ კვართი იქ 

დამკვიდრდა, სადაც პირველად გაუხსნეს გული ძველი აღთქმის 

ბაგინის მღვდლებმა უფალს, სადაც მაცხოვრის კჯგვარცმამდეც 

იყო შემეცნებული განკაცებული ღმერთის ჭეშმარიტება, სადაც 

გაიდო პირველი „ულპოლველი“ ხიდი ძველი აღთქმიდან ახალი 

აღთქმისკენ რითაც ძველი აღთქმის ქართლი და მის კვალს 

მიდევნებული წარმართული ქართლი (შედმიწევნით იმგვარად, 

როგორც ეს ნავარაუდევი იჟო უდიდესი მოძღვრის წმ. კირილე 

ალექსანდრიელის მიერ!) გადავიდა სულიერ იორდანეზე ახალი 

7 შდრ. „მათ (იუდეველებს, ე· ჭ.) რომ მიეღოთ სარწმუნოება უფლისა 

ჩვენისა იესო ქრისტესადმი, თანაშეიკრიბებოდა მათგან მწყობრი როგორც 

დიდი რამ ნაწილი ეკლესიისა, მოედევნებოდა კი მათ წარმართთა სიმ- 

რავლეც, მაგრამ ვინაიდან ფრიადი ურჩობის გამო წარმართთა ზურგში 

აღმოჩნდნენ და რიცხობრივად სწორედ ამათი (წარმართყოფილთა, ჩე 

ჭ.) სიმრავლე გახდა უფრო მეტი, ხოლო თვით ისინი (იუდეველნი, ე· ჭ-), 

ცხადია, აღმოჩნდნენ სრულიად მცირედნი, რადგან ნარჩენი ცხონდა, ამის 

გამო მცირე რამ ნაწილი იმემკვიდრეს მათ წმინდა მთაზე, ესე იგი, 

ეკლესიაში“ LC6I ს6CV Xთი Xთი08666თVX0 XIV XLCXIV, XMV 6LC «0V X56010V +ILLCVV 
I1ით0სV LიV Xი0LC+X0V, CსVთ2II760%0 CV 6C თსXCIV 61C X0X% LI L600C6 >IC 8%XXXოCთ(თC 

Lბ თაითწოMთ, X000C6X6V6108(თა»C თ9სILCIC Xთ LIC I1თV 80VთV XX»ს050C.” CX6I87) 86 

ბIთ X02.2IV თX6(06LVV XთL6XLV #676Vთთ «თV 80VთV, XთI თი10|L0ს IICV X06(LVCCXV 
წ 6«<6(VთV 6CXI #Xო0სC, თაL0! 86 85 X0II6V ჩითX6IC. C6თთლC+Xთ!L ”თ0 «ბ MX0C=C



აღთქმის ქვეყანაში, ახალი აღთქმის ეკლესიაში, სადაც ძველმა 

ალღთქმამ და ძველი აღთქმის ეკლესიამ ბუნებითად შეიტკბო ახალი 

აღთქმა და ძველი აღთქმის ბაგინი გარდაიქმნა და გაცხოველდა 

ახალი აღთქმის ეკლესიად”. 
  

2.6LLLLLღთ' 61თ +000 |IIIXი06V LI X6MXXIი00V0IIMXთთ! IM600C 6V 1Cდ 6068) +Cდ CX(დ, 1096 

ლოდს L6 სIX2-ოთ(თ, Lძ. 70, ი0I 1393-1396 წმ. კირილეს შემორე სიტყვების 

4) დავპენთ, რომ კირილესეული გამონათქვამი „ნარჩენი ცხონდა» ტუ“ 

ლი მობს იმას, რომ იუდეველთაგან მსოლოდ მცირე ნაწილმა ირწმუნა 

მაცხოვრისა, მხოლოდ მცირე ნაწილმა მიიღო სულიერი ხსნა. ეს ნიშნავს, 

ომ ცხონდა მარტოოდენ კნინი ნაწილი ერისა ანუ ნაშთი, ნარჩენი. შდრ. 

ჩი 10.22, 04: „ნეშტი ოდენ ცხონდეს“ (05: იდა უკეთუ იქმნეს 

ერი ისრაილისა, ვითარცა ქუშა ზღუსაი, ნეშტი მათი ცხოვნდეს“ – 

თ! 6ბV 7რთ»თ! 6 1.თბC Iღთღითი2. ძაC I) თIIIL0C +VC 0ო2.6თთიC, «ბ Xთ§თ2.6LILI1თ თს+რთV 

თთმ#ტთ6%თ1ა); შდრ. რომ. 9.27: „ხოლო ესაია ღაღადებს ისრამლისათუს: 

ზღუსაი, ნეშტი ოდენ ცხოვნდეს» · 

7 კვლავ უაღრესი ხასგასმით მივუთითებთ იმაზე, რომ სწორედ და 

მხოლოდ მცხეთაში აღსრულდა ის, რაც სა- 

გულვებელი იყო იერუსალიმში, კეძოდ – პველი 
აღთქმის ბაგინის ახალი აღთქმის ეკლესიად 

გარდაქმნა, რის შესახებაც შთამბეჭდავადაა ნაუწყები თვით ჰურიათა 

ბაგინის მღვდელყოფილის, აბიათარის მიერ: „ხოლო სახლი ელიოზისი იყო 

ქალაქსა დასავალით, კარსა დასავ(ა1)ლით მოგუთისასა, მტკუარსა ზედა. და 

იყო მცირC ბაგინი, სამარხოი მათი, რომელსა ზედა აღმართა ჯუარი ქრისტმი- 

სი ნინო დედამან ჩემმან, ერთ-ერთსა ნათელ-სცემდა მუნ შინა ველითა იაკობ 

მღდელისაითა და პროსილა მთავარდეაკონისაითა, მთავარIთა) შვილებსა, 

წიალ ქალაქისათა. და ერქუა ადგილსა მას მთავართა სანათლო““ (50. 40; 

5ძ7- შატპ. „სახლი ელიოზისი იყო ქალაქსა შინა დასავალითსა, იყო კარსა 

მოგუეთისასა, მტკუარსა %ზედა. და იყო მცირC ბაგინი, სამარხვოი მათი, 

რომელსა ზედა აღჰმართა წმიდამან ნინო ჯუარი ქრისტესი. და ერთი- 

ერთსა ნათელ-სცემდა მუნ შინა ჯპელითა იაკობ მღდელისაითა და პროსილა 

მთავარდიაკონისაითა, მთავართა შვილებსა, წიაღთა ქალაქისათა. და ერქუა 

ადგილსა მას მთავართა სანათლოი“, შატბერდ. კრებ- ტვ: 347). საგუ- 

ლისხმოა, უწყება იმის შესახებ, თუ როგორ შეინარჩუნა აბიათარმა ბაგინი 

დაუნგრევლად: „ხოლო ბაგინისათვს (აჰიძულებდა მეფესა, რაითა არა 

შეძრან ნაშენები იგი მისი, არამედ რაითა შესძინოს აღშენებაი, რამეთუ 

თC- გ



კვლავ ყურადღებას მივაქცევთ იმ ფაქტს, რომ მაცხოვრის 

მღვდელმოქმედება მცხეთის მიმართ, რაც გულისხმობს ქართლის 

დედაქალაქის გარდაქმნას იერუსალიმად, მართლმადიდებლობის 

დედაქალაქად სათავეს იღებს უშუალოდ მაცხოვრის ჯვარცმიდან 

(როდესაც ხმა უფლის უჯგვარზე მიმსჭვალვისა ანუ მილურსმნვისა 

საიდუმლოებითად მცხეთამდე გახმიანდება) და გვირგვინდება IV 

ს-ში მცხეთის ძლევაშემოსილი ჯვრის აღმართვით, რაც, როგორც 

უკვე აღნიშნული გვაქვს, იგივე გოლგოთის ჯვარია და იმგვარივე 

მსოფლიო (და არა კერძოობითად ეროვნული) სიწმინდეა, როგორც 

თავად კვართი. ამიტომ აღიმართა მცხეთის ჯვარი Cუკეთ, მცხეთაში 

გამოჩინებული იერუსალიმის ჯვარი), თანახმად მისი პოსტამენტის 

წარწერისა, „მცველად ყოვლისა სოფლისა“, რაც კვლავაც სწორედ 

იმას ცხადყოფს, რომ ქართლის ეკლესია სწორედ ქრისტეს ერთი, 

ადგილობრივ მწირობაში, იმ ღვაწლისთვის მარადისი ახოვანებით 

მორკინალი, რაც მაცხოვნებელი ეკლესიის ანუ ქრისტეს ერთი 

ებგურობას გულისხმობს ვიდრე ჟამთა აღსასრულამდე. 

ამრიგად, როგორც აღვნიშნეთ, მცხეთის ჯვარი იგივეა, რაც 

მცხეთაში აღმართული გოლგოთის ჯვარი. 

შესაბამისად, მცხეთის გარდაქმნა იერუსალიმად ანუ მისი 

გაიერუსალიმება ესაა საღვთო მღვდელმესაიდუმლეობა, 

საღვთო მისტაგოგია, დასაბამ-დადებული იერუსალიმში გოლგოთის 

ჯვარზე და სრულქმნილი მცხეთაში იმავე გოლგოთის ჟჯგვარჯჭე. 

  

ვიდრე არღა გამოჩინებულ იყო ახალი მადლი ქუეყანასა ამას, მუნ 

შინა იყო დიდებული სახელი საუკუნოისაი მის ღმრთისაი. და ერჩდა 

მეფი მისთა დღეთა, და იყვნეს მუნ შინა ელიოზის ნათესავნი მღდელად 

ჰურიათა ზედა“ მატბერდ. კრებ. ტვ· 350; 5ძ. §I 40: „ხოლო ბაგი- 

ნისათკს იძულებნ მეფესა, რაითა არა შეძრან ნაშენები მისი, რამეთუ ვიდრე 

არღა გამოჩინებულ იყო ახალი მადლი ქუევანასა ამას, მუნ შინა იყო დიდებულ 

სახელი საუკუნოისაი მის. და ერჩდა მეფC მისთა დღეთა, და იყუნეს მუნ შინა 

მღდელად ელიოზის ნათესავნი ჰურიათა ზედა“; ჭელიშ. »(ი)ძულებენ ჰურიანი 

(?) იგი მეფესა, რათა არა შეძრან ბაგინი იგი. ვიდრე-ღა არა გამწო)ჩენილ ივო 

ახწა1ლი მადლი ქუევანასა ამჯა)ს, ტაძარსა მას შინა იყო სახელი საუკუნო(ი)საი 

მის. და ერჩდ(ა) მეფე დღნე)თა მისთა, და იყვნეს მას შინა მღდელა(დ) ელიოზის 

ნათესავნი ჰურიათა ზედა“, ძქალძ, I ტვ- 152). 

// 
ლ



ზემორე უდიდეს მადლის-ვლენათა გარდა? თავის თავში მოიცავს 

კიდევ ერთ სრულიად უჩვეულო და ანალოგის არმქონე მოვლენას, რის 

შესახებაც მოკლე ხაზგასმა უკვე გვქონდა, როდესაც შევნიშნავდით 

შემდეგს: 

იერუსალიმად მცხეთის გარდაქმნის შთამბეჭდავ გამოხატულებად 

არის მისაჩნევი ისიც, რომ სწორედ მცხეთაში ხდება მაცხოვრის წილ 

„გამოთხოვილი“ ბარაბას შთამომავლობის „გაქრისტიანება, რა გ გალ ვლ ბ ტიახე ც 
უნიკალური ისტორიული ფაქტიცაა და განსაკუთრებული სიღრმის 

სულიერი სინამდვილეც (მცხეთის მადლიან წიაღში ანუ ჭეშმარიტ 

იერუსალიმში თვით ბარაბეანნიც ანუ ბარაბას შთამომავალნიც 

დაეგნენ ანუ შეურიგდნენ უფალს). 
საგულისხმოა რომ “უწყება «ბარაბეანთა» გაქრისტიანების 

შესახებ შედის იმ უაღრესად რეალისტურ თხრობაში, სადაც მოკლედ 

აღწერილია მცხეთის ებრაელთა ნაწილის ამბოხი აბიათარისადმი. 

ესაა ის იაგგუფი ქართლის ებრაელებისა, რომლებიც (იერუსალიმის 

სამღვდელოთა მსგავსად) «ანტაკრად» წინ აღუდგნენ მაცხოვრის 

განკაცების ჭეშმარიტებას და იუდეველურ სარწმუნოებაში 

გაკერპებულებმა ამბოხს მიმართეს, შემდეგ კი სრულიად განეშორნენ 

ქრისტიანქმნილი აბიათარის სამღვდელო სახლს. 

ყოველივე ზხემოთქმულის შესახებ „შატბერდულ რედაქციაში“ 

თვით აბიათარ ჰურიაყოფილის პირით შემდეგს ვიგებთ: 

„მათ დღეთა შემეშურვნეს ფრიად ჰურიანი 

მცხეთელნი ჩემ ზელა და დასცეს სC იგი კილამოი, რომელი დგა 

კარსა ზედა ბაგინისასა, რომელი განაშუენებდა ადგილსა მას, რამეთუ 

გარდაერთხნეს რტონი მისნი ყოველსა მას სტოვასა ბაგინისასა და 

იწყეს სადალთვე წარსლვად, თპნიერ ხოლო 
ბარაბეანთასა, რომელნიცა მოინათლნეს 

ორმეოც-და-ათი სული სახლისა მათისაი, ლა 

მპჯდრ–იქმნეს მცხეთას შინა. და მიუბოძა მირეან მეფემან დაბაი 

ერთი, რომელსა ჰრქვან ციხე-დიდი, და ივვნეს დიდ წინაშე მეფისა და 

7 აღნიშნულ მადლის-ვლენათა შორის, როგორც არაერთტშის აღტვი- 

ნიშნავს, შესთ-განსაკუთრებულია კვართის დაფლულოპა მცხეთის წიაღში, 

რაც უეჭველაღ მიგვმართავს იქითკენ, რომ სამარხი კვართისა აღქმულ 

იქნეს თავად უფლის კაცობრივ სამარსად ანუ იესო ქრისტეს უსაღვთოეს 

იერუხალიმურ სამარსთან გაიგივებულ მცხეთურ ანალოგად. 

/, 
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ქრისტეანეთასა მადლითა ნეტარისა ნინოისითა და მოძღურებითა 

მისითა“ (შატბ. კრებ. 347). 

ამავე თხრობას ახლადაღმოჩენილ «სინურ რედაქციაში» 

(რომელიც მცირედით გვიანდელია «შატბერდულ რედაქციაზე») 

ასეთი სახე აქვს: 

„მათ დღეთა შეიშალნეს პურიანი ჩემ ზელდა მცსეთით და 

დასცეს ხ6C იგი კილამოი, რომელი დგა კარსა ედა ბაგინისასა, რომელი 

განაშუენებდა ადგილსა მას, რამეთუ გარდაერთხნეს რტონი მისნი 

ყოველსა მას სტოასა ბაგინისასა იწყეს წარსლვად სადალთ-ვე, 

თXჯნიერ ბარაბიანთასა, რომელ მოინათლა ორმოცი 

სული სახლისა მათისაი, ლა მპჯლდრ–იქმნეს მცხეთას შინა. 

და მიუბოძა მეფემან დაბაი, რომელსა რქვან ციხე-დიდი, და იყუნეს 

დიდ წინაშე მეფისა და ქრისტეანე ჭეშმარიტად მადლითა ნეტარისა 

ნინოისითა და მოძღურებითა მისითა“. 

გამომდინარე იქიდან, რომ კაცობრიობის ისტორიამ სხვა ბარაბა 

არ იცის გარდა იმისა, ვინც მაცხოვრის ნაცვლად იქნა გამოთხოვილი 

პილატესგან, სრულიად ნათელია, რომ მცხეთაში შემოკრებილნი 

ყოფილან თვით ამ ბოროტმოქმედის შთამომავალნიც კი, რომლებიც 

ნათლისღების შემდეგ სრულად თანაშერთვიან მცხეთის საეკლესიო 

წიაღს. 

საზოგადოდ, არავითარი ცნობა არ მოგვეპოვება იმის შესახებ, 

თუ რა შეემთხვა შემდეგში ჯვარცმას გადარჩენილ ბარაბას. 

IსიCხ2:ძ IL. L050ხ მიუთითებს: 

„აქ Lსახარება-ოთხთავში, ე· ჭ.I არ გვაქვს ჩანაწერი იმის 

შესახებ, თუ რა დაემართა ბარაბას გათავისუფლების შემდეგ. 

მომდევნო რამდენიმე წლის განმავლობაში იერუსალიმში 

იგი Iბარაბა, ე· ჭ.) ან მოკლეს ერთ-ერთი ამბოხისას ან 

შეიპყრეს და სიკვდილით დასაჯეს“ (შდრ. ხ06XC 18 თ»0 LICC01ძ 

ი Vხ2! ჩვიხი0ი0ძ L:ი შ32გ+ვხხმ2§ 3LLCCL ხ1§ 1ICI62გ5ტ. I1ხCI6C C0 IC I=2იV 

1050II6CI1095 10 IX6Iსვ3160 ძ)სIოი 1ხ6 0CXL (CV V62X5, 320ძ IL 15 IIL6IV 

Lხ3+ ხ6 V2§ XIII6ძ 1ი 0იC 0 (ხ6თ 0IL მI6C5:6ძ ვიძ ი6»CიVსL6ძც!). 

ასევე, M)გოტ§ვ #4. CIIნი სვამს კითხვას: 

7 ILხვმIძ #. Lივიხ, 41 (ნტ სიიიIტ Iს Lხტ 13ხI6: ტი 4-2 Cხს!ძი (ი 1ხC 

5810:5, 50000ძI615, ვიძ CXნ6. C9#M38+30:03 1) 5000 ნსIX6C, VI. 83. ი.ძო8ი5§ 

ჯსხIსახ!ილ, 2008, ჯ. 46). 

 



„იგი გამოტაცებულ იქნა სიკვდილის კლანჭებისგან იესოს 

მსხვერპლშეწირვის გ ხით. რა შეემთხვა ბარაბას? მოახდინა თუ არა 

მის ცხოვრებაზე რაიმე ზეგავლენა იესოს გადამრჩენელმა მოქმედებამ? 

გახადა თუ არა იგი იესოსთან შეხვედრამ სხვა ან უკეთესი პიროვნება? 

კვლავაც სახეზეა მრავალი ლეგენდა და თეორია, მაგრამ არავინ 

იცის“ (შდრ. II XVმ85 §02(0066ძ #ი» (ხ6 )8V5§ ი” ძივ(ხ ხ)/ I16ვსვ” 

§2CI6C. VVხ3ვ(! ჩმიიტბიტძ 1ი სგ.გხხგ5? IXძ I6ასვ' §2VI0ინ6 8C( ხმVC 

890V 10წსტიიტ 0ი #15 IIC? LXIძ ხ6 XCნიLIთ? IXძ ხ6 ხტიითC 8 ძI”წიLგა! 

0L 8 ხCLCCL ი6X500 ხი6ლ03056 0 ხI1:5§ 6000ს00(6L VIხ #C5ს5? #ი210, (ხ0IC 

15 ი ყCხ 16ი6იძ 8მიძ ვ3ილCს12-10ი, ხს( 00 00C #00%/§1). 

საყურადღებოა აღინიშნოს, რომ არ გამოირიცხება ბარაბას 

გაქრისტიანება. ამ მხრივ სიმპტომატურია 8Iს ს. 1ა»იჯი1იე-ის 

შემდეგი მითითება: 

„ცხადია, არ არსებობს შესაძლებლობა იმის გაგებისა, 

თუ რა დაემართა ბარაბას. შესაძლოა იგი წინ წავიდა და 

იქნებ თავისი მხსნელის რწმენამდეც კი მივიდა, ან იქნებ იგი 

თავის შველ ფანდებს დაუბრუნდა“, 

ანალოგიურად შენიშნავს მღვდელი #4. 1IX8968: 

„მასზე როგორც ადამიანზე, რომელიც შემდეგში 

მოგიდა რწმენამდე ანდა რომელიც უბრალოდ მადლიერებით 

გამოეხმაურა ქრისტეს აღდგომას, არაფერია ცნობილი. 

ბარაბა დაიკარგა ისტორიის ანალებში“”. 

ქართული წყაროები ადასტურებს, რომ ბარაბას სახელი არ 

მისცემია სრულ დავიწვებას. ეჭვი არაა, მისი სახლეული განრიდებია 

71 ჰვოი16§ #4. CIIჩი, 1ხი„ V/6CIC 196+C: VVI,065565 :0 1:ხ6 I855:00 01 

ჰივს,, 1 6ის-IხIძ IXსხსივხიი:, 2004, ჯ. 28 

2 შდრ. CX იის156 Lხ6I1C5 00 V8V (0 Lი0V VM3( ჩვილხიიიძ 10 83+ვხხვ. 

Mვ”Mხდ ხ6 V6ი( §X8!0ხ(, 2708 C0თჰივ 10 ხიIიწი 1 ხ1ა 5810”. CL თ2)/ხC 

ხდ V6იL ხვიL 10 MI იIძ წIი0L5, 8IIს ს. 1ხილი!იი, IV0Iსყ0015(5, XსხIX19 

CიIიიIL8LI0ო, ,2010, ჯ. 102 

3 შდრ. II 0010M, #8 0 56XV086X8 38X0CI6ICI8MM% 00M0I6XXCIICM 8 360» 

#XM9M 1000C:0 6/I810Xგხმი ლ01IXIMXMM0V/890ICM6CM 882 Xდი8C”X080 300X0CC06C89XC, 

9X960-10 86 X3360I80. M80IMC თIIVწV08989XიI L838ი6MV% 00CI”8MMCსხ 8 C80CM 

33X0C8081CM C0CXI09899X. I2 # სვიგ853 Iლიი9იძვმი 3 8M9M9ვIმX XCX00MIM, 

Mხ1Lნ0://-8ძი062ჩნ.Iს/(6XL/Cჩხ(0-ხXI0-§--82ხ0V9IL0I-V8I8VV0)-V-ძ3106/5ჩ60-00§16- 

X”6500V/-L870ი1-I5058-LჩხI1513-V-6ჩ0+6-ი0I01016+6/-1 19103.ხ(თ1!. 

თC5%»



იერუსალიმს, რასაც «ქართლის ცხოვრების» მიხედვით ადგილი ჰქონია 

70 წლის ახლო პერიოდში, იერუსალიმის წარტყვენვის შემდეგ. 

„უესპასიანოს ჰრომთა კეისარმან წარმოტყუენა იერუსალემი და 

მუნით ოტებულნი ჰურიანი მოვიდეს მცხეთას და დასხდეს ძუელადვე 

მოსრულთა ჰურიათა თანა, რომელთა თანაერთნეს შვილნი ბარაბასნი, 

რომელი ჯუარცუმასა უფლისასა განუტევეს ჰურიათა უფლისა ჩუენისა 

იესუის წილ“ 

ბარაბეანთა გხა ესაა მსვლელობა იერუსალიმიდან ახალი 

იერუსალიმისკენ - მცხეთისკენ, სადაც ჰპოვეს მათ სულიერი 

აღმოშობა და ცხონების მადლი. 

 


