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ნაშრომში შესწავლილია სამიწათმოქმედო კულტუ- 
რის ყოფითი თავისებურებანი, კულტურულ-ისტორიუ- 

ლი სპეციფიკა, ხალხური აგრიკულტურული ტრადიციე- 
ბი და რაციონალური საწარმოო გამოცდილება დასავ- 
ლეთ საქართველოს ეთნოგრაფიული მასალის მიხედვით, 

განხილულია მარცვლეული კულტურების მოვლა-მოყეა- 
ნის ხალხური წესები, შრომის იარაღები და მარცვლე- 

ულთა სათავსები, 
ნაშრომში ნაჩვენებია შემინდვრეობასთნ დაკაეშირე– 

ბული რელიგიური რწმენა-წარმოდგენები, მათ შორის 

აგრარული კულტები და მათი ადგილი ძველ ყოფაში. 
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ფესავალი 

აგრიკულტურის ისტორიის მეცნიერული შესწავლა საქართვე– 

ლოში არსებითად საბჭოთა პერიოდში დაიწყო და პირველი რიგის 

საკვლევაძიებო პრობლემად ჩამოყალიბდა. ეს კვლევა, კონკრეტულ- 
ემპირიული მონაცემების ზუსტ შესწავლასა და მის ერთობლივ 
გააზრებასთან ერთად, საზოგადოებრივ და საბუნებისმეტყველო 
მეცნიერებათა სფეროში მოპოვებული შედეგებს კომპლექსურ 
ანალიხს გულისხმობს. 

ამ კომპლექსში ეთნოგრაფიულ კვლევა-ძიებას, რომელმაც ხალ- 

ხური ემპირიული მასალის საფუძველზე მეტ-ნაკლებად სრულად და 
თანმიზდევრულად უნდა წარმოაჩინოს ყველა ძირითადი ყოფითი 
მხარე –- საწარმოო-მატერიალური, სოციალური, სულიერი, გან– 

საკუთრებული ადგილი უჭირავს. ამავე დროს, ამ ყოფითი მხარე–- 

ების შინაგანი ურთიერთგანმსაზღვრელი კავშირები იმ ობიექტური 

კანონზომიერების გამოხატულებაც არის, რისი წყალობითაც მეც- 
ნიერულად სწორად ფიქსირებული და გაანალიხებული ეთნოგრა– 
ფიული მასალა ისტორიული პირველწყაროს მნიშენელობას იძენს. 

ჩვენ კარგად გვაქვს წარმოდგენილი ამ სახის ეთნოგრაფიული 
კელევის განსაკუთრებული მნიშვნელობა: დასავლეთ საქართველოს 
ეთნოგრაფიული მონაცემები უთუოდ, ისტორიული კოლხეთის 

ყოფიდან მიღებულ მემკვიდრეობადაც უნდა მივიჩნიოთ; ისტორიუ- 

ლი კოლხეთის აგრიკულტურული შემოქმედებითი მიღწევები, გან- 

საკუთრებით კი მისი, როგორც მარცვლეული კულტურების ერთ- 

ერთი ადრინდელი ლოკალური ცენტრის სახელი, საყოველთაოდ 
აღიარებულია. 

ხალხური აგრიკულტურის კომპლექსში მნიშვნელოვანი ადგი– 

ლი უკავია მემინდვრეობის კულტურებს, რომელთა ისტორიული 

ცვალებადობა და განვითარება მოცემულ გარემოში ადამიანის 

ხანგრძლივი შრომის შედეგია, ხალხური სელექცია –– საწარმოო 

ემპირიკის ეს ერთ-ერთი მნიშვნელოვანი მონაპოვარი, თავისებუ– 
რად აჯამებს კონკრეტულ ბუნებრივ-სამეურნეო პირობებში ადა- 
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მიანის აქტიური დამოკიდებულების შედეგებს ბუნებრივ საწარმოო 
ძალებთან; იგი შემოქმედებითი შრომისა და ძიების ლოგიკური გა- 

მოხატულებაა. 

ხალხური სელექცია ეთნობოტანიკის ფართო სფეროს შემად- 
გენელი ნაწილია: ეთნობოტანიკის პრობლემები კულტურულ-ისტო- 
რიული თვალსაზრისით საგანგებოდ იპყრობს ყურადღებას, რამდე- 

ნადა, მცენარეთა ჯიშობრივი გაუმჯობესება ცალმხრივი და ვიწრო 

აგრ” ნომიული აქტი კი არ არის, არამედ სოციალურ-ეკონომიური 
ისტორიისა და კულტურულ ურთიერთობათა რთული პროცესე- 

ბის თავისებური გამოვლინებაა. ყველა შემთხვევაში წინა პლანზე 

დგას ადამიანს საწარმოო-შრომითი შემოქმედება, რაც ამავე 
დროს საწარმოო კულტურის შექმნის საფუძველიც არის- 

ამასთან დაკავშირებით ჩვენ მიზანშეწონილად ვთვლით გავიხ- 

სენოთ გამოჩენილი რუსი მკვლევარის, ბოტანიკოსისა და კულტუ- 
რის ისტორიკოსის აკად. პ. მ. ჟუკოვსკის აზრი, რომელიც მან ანა– 
ტოლიაში –– ისტორიული კოლხეთის ახლო ტერიტორიაზე შესწავ- 

ლილი მცენარეული კულტურების მიმართ გამოთქვა: ძველი ანა- 
ტოლიის კულტურულ მცენარეულობათა უმრავლესობას ემჩნევა 
ადამიანის ხელი და სელექციის როლი. ეს უდიდესი კულტურუ- 
ლი მონაპოვარი ისეთსავე განცვიფრებას იწვევს, როგორსაც ხალ- 

ხის მიერ შექმნილი ზელოვნების უნიკალური ნიმუშები. ადამიანის 
მრავალსაუკუნოვანი შემოქმედებითი შრომის კვალი განსაკუთრე- 

ბით მკვეთრად ჩანს მაგარ -ხორბალზე (თავთუხზე), უფხო, რბილ 
ხორბალზე, ბარდაზე, მუხუდოზე, ოსპზე... და სხვ.! 

ამ ხატოვან თქმაში უნდა დავინახოთ როგორც შესწავლილი 
ობიექტის შეფასება, ისე მეთოდოლოგიური მნიშვნელობის აზრიც. 

ამ სიტყვბს, ცხადია, პირდაპირი კავშირი აქვს ეთნოგრაფიული 
კვლევის მიზანდასახულებასთანაც. 

აქედან ის დასკვნაც გამომდინარეობს, რომ სამიწათმოქმედო 
ყოფისა და კულტურის სპეციფიკის გამოვლინებასა და შესწავლას 

მარტო ვიწრო მეცნიერულ-შემეცნებითი მნიშვნელობა კი არა 

აქვს, არამედ ის შეიძლება გახდეს ხალხის მრავალსაუკუნოვანი სა- 
წარმოო მიღწევების მეცნიერული პროპაგანდის საგანიც, სასარ- 
გებლო ტრადიციების რაციონალური გამოყენების მიზნით. 

1 II. M. XMXVX#0C8CXMV, 3იMხიატეხუსყილჯვი IV0IMI (#3M21CMგ? ყ207ხ-- 

#M21701#98), M---I., 1933, CIი. 701--702. 
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საქართველოს სოციალურ-ეკონომიური განვითარებისათვის 
მიწათმოქმედების მნიშვნელობა ისტორიულად იმდენად დიდი იყო, 
რომ ჩვენში პირველ რიგში მიწათმოქმედების, კერძოდ, მემინდე– 

რეობის შესწავლას მოჰკიდეს ხელი. ამგვარად შეიქმნა აგრიკულ- 

ტურის თანმიმდევრული და კვალიფიციური კელევის მეცნიერული 
საფუძველი. საქართველოს ეთნოგრაფიაში მემინდერეობის საკით– 
ხებზე მუშაობა ტრადიციად იქცა. 

შრომა ეძღვნება დასავლეთ საქართველოს მიწათმოქმედების 
ისტორიისა და ეთნოგრაფიის კვლევას და მიზნად ისახავს გამოავ–- 
ლინოს ამ მაკრორეგიონის სამეურნეო სტრუქტურა მთლიანად და 
მისი ერთ-ერთი ძირითადი დარგის –- მემინდვრეობის ეთნოგრა- 
ფიული სპეციფიკა. ახალ ეთნოგრაფიულ მასალაზე დაყრდნობით, 
რომლის ანალიზისათვის გამოყენებულია ფართო შესადარებელი 

მონაცემები, ნაშრომში მოცემულია ამ დარგის კომპლექსერი და- 

ხასიათება ისეთი ძირითადი ნაწილები მიხედვით როგორიცაა 

ბუნებრივ სამეურნეო პირობები (რელიეფი, კლიმატი, ნიადაგები, 

მცენარეული საფარი, ჰიდროგრაფიული რეჟიმი და სხე.), საწარ- 

მოო-მატერიალური მხარე (მარცვლეული და ბოჭკოვანი კულტერე–- 
ბი, წლიური სამეურნეო ციკლი, სამიწათმოქმედო იარაღები, სა–- 

მეურნეო სათავსები და სხვ.), შრომის ორგანიზაცია და პროცესე- 
ბი (სოციალურ-ეკონომიური განვითარების საერთო პროცესების 

ცალკეული მომენტები), სამიწათმოქმედო ყოფის ასახვა ხალხის 
სულიერ სამყაროში (მიწათმოქმედებასთან დაკავშირებული წეს–- 

ჩეეულებანი). 

მასალა შეგროვებულია საქართველოს იმ რაიონებშიც, საი- 

დანაც ცნობები მემინდვრეობის შესახებ შედარებით ნაკლებ მოგ- 

ვეპოვება. ამდენად, კვლევის არეალის გაფართოებასთან ერთად 
იზრდება როგორც ლოკალური თავისებურებების დადგენის შესა– 

ძლებლობა, ასევე ქართველი ხალხს სამეურნეო-კულტურული 
კავშირ-ურთიერთობებისაც, რაც ჩვენს სახელმწიფოებრივ-პოლი– 

ტიკურ ცხოვრებაში დიდ როლს ასრულებდა. 
ქართულ ეთნოგრაფიულ მონაცემებზე დაკრდნობით დადგე– 

ნილია საქართველოს სამიწათმოქმედო ზონებად დაყოფის ხალხში 
შემუშავებული პრინციპები აღწერილი და გარჩეულია მიწის –- 

როგორც შრომის საშუალების –- ნიშან-თვისებები ზონალობისა 
და თითოეულ ამ ზონაში მოქცეული ადგილების მიხედვით, შესწავ- 

ლილია სამიწათმოქმედო იარაღების კონკრეტული თავისებურება–- 
ნი; ახსნილია, ვერტიკალური და ჰორიზონტალური ზონალობის 
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მიხედვით, სახვნელი იარაღების ნაირი სახეების გამომუშავების 
პრინციპი. 

საილუსტრაციოდ შეიძლება ერთი-ორი მაგალითი დავასახე- 

ლოთ. ქვემო იმერეთის გარკვეულ მიკრორაიონში მაგარი ქვიანი 
მიწის მოსახნავად იმერული კავი იხმარება, რომელსაც სოლისებუ- 

“რი უფრთო და უყურო ქუსლი აქვს, ხოლო გვერდები მეგრული 
სახვნელის მსგავსად მომრგვალებული. იმავე მიკრორაიონის რბი- 

«+ლი მიწების მოსახნავად კი გამოყენებულია იგივე კავი ფართო 

ფრთიანი და ყურიანი მჭრელი ქუსლით -–- ე. წ. „სამბილარი“ სახ- 
ნისი როგორც ვხედავთ, მიწის მიზანმეწონილად დამუშავება –– 

გამოყენება უპირველეს ყოვლისა სახვნელ იარაღებზეა დამოკი- 

დებული. სწორედ ამით აიხსნება სახვნელი იარაღების მრავალგვა- 
რობა საქართველოში. ყოველივე ეს გამორიცხავს რომელიმე სახვ- 

ნელი იარაღის „ჩამორჩენილ“ –– „ადრეულ ფორმად“ მიჩნევას. ეს, 

ცხადია, არ გულისხმობს, რომ საქართველოში ამჟამად მოქმედ სახვ- 

ნელ იარაღებს ისტორიულად არაფერი ჰქონდათ საერთო, პირიქით: 

ეს ფაქტი ერთიანი ქართული სამეურნეო კულტურის განვითარების 
ნაირსახეობის მაუწყებელია მხოლოდ. აღძრული საკითხები ისე 

მასშტაბურად არის შესწავლილი და გამოკვლეული საქართველოს 
ეთნოგრაფიაში, რომ სახვნელი იარაღების შესახებ ცნობები ჩვენს 

ნაშრომში ფართოდ წარმოდგენას აღარ მოითზოვდა. ამ მიმართულე- 
ბით ისტორიულ-ეთნოგრაფიული კვლევა-ძიების მეცნიერულ მიღ- 
წევებს, რასაკვირველია, ვითვალისწინებთ. 

ნაშრომში საგანგებოდ ექცევა ყურადღება მინდვრის იმ კულ- 
ტურებს, რომლებიც კარგა ხანია გადაშენდნენ, თავის დროზე კი 
მეურნეობაში დიდი ხვედრითი წონა ჰქონდათ. დასავლეთ საქარ- 
თველოს მემინდვრეობის სისტემაში ამის თვალსაჩინო მაგალითია 

ღომის კულტურა, რომელიც ჯერ შეზღუდა და შემდეგ მთლიანად 

განდევნა სიმინდმა დაბლობი ადგილებიდან, შემდეგ მთისპირა და 

ბოლოს მთის სამეურნეო ზონიდან. ამის მიუხედავად, ღომის სახე- 

ლი, როგორც საუკეთესო საკვებისა, დღემდეა შემონახული. „ღერ- 

ღილისა“ და ფქვილის ღომის დამზადება, რამდენადაც კი იყო შე- 

საძლებელი, „ნამდვილი ღომის“ წესით სრულდებოდა და იგი ღ ო- 

2ის ღომის მაგივრობას ეწეოდა. ამ სახელწოდებით ერთი მეო- 

რისაგან განასხვავებდა ხალხი ღომსა და ღომის ღომს ისევე, რო- 

გორც ჭადს და ჭადის ჭადს. გლეხობის შეძლებული ნაწილი 

ღომის მოყვანაზე ხელს არ იღებდა. ღომის ღომით გამასპინძლება 
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ოჯახის სახელი იყო და სტუმრის განსაკუთრებულ პატივისცემად 
ითვლებოდა. 

ნაშრომში ერცლად არის აღწერილი ღომის დასათესად ნიადა- 
გის მომზადება, თესვა-მოყვანა, კრეფა-გახმობა, მარცვლის მიღება 

და საკვებად მომზადება, შრომის იარაღები, სათავსები და ჭურ- 
ჭელი, შრომის ორგანიზაცია და წეს-ჩვეულებები წერილობით 
წყაროებში და მეცნიერულ გამოკვლევებში არსებული ცნობების 
გათვალისწინებით, აგრეთვე ჩვენ მიერ მოპოვებულ ეთნოგრაფიულ 

მასალებზე დაყრდნობით ვცდილობთ წარმოვაჩინოთ ღომის კულ- 
ტურის ადგილი ქართველთა სამეურნეო ყოფაში. საღომედ გლეხი 
გამოარჩევდა შემაღლებულ ადგილზე შეფენილ ნაკვეთებს. აქედან 
ჩანს, რომ მთაგორიანი ადგილი ძირითადი გეოგრაფიული ფაქ- 
ტორი ყოფილა საღომე მიწისათვის. ამასთან ერთად ვითვალის- 
წინებთ საისტორიო მეცნიერებაში გამოთქმულ მოსაზრებას, რომ 

საქართეელოში ძველად სოფლები „გორებზე,? იყო გაშენებული. 
მიწათმოქმედების, ამ შემთხვევაში მემინდვრეობის კულტურისა და 

ბინადარი ცხოვრების, ურთიერთგანპირობებულობა ისტორიულად 
ზომ ცნობილი ფაქტია. მთაგორიან ადგილებთან ღომის კულტურის 
აგრერიგად შეგუების ფაქტს, ვფიქრობთ, ჯეროვანი ადგილი უნდა 

დაეთმოს საქართველოში ამ მარცვლეულის სიძველე-სიახლეზე 
მსჯელობის დროს. 

მთაგორიან ადგილებში ღომის კულტივირების მთავარი სამი- 

წათმოქმედო იარაღი იყო თოხი, რომელსაც ხალხი ღომის 
თოხს უწოდებდა. თოხის მსაზღვრელად ღომის თანხლება 

სიმინდის თოხის შემოღების დროინდელი ენობრივი მოე- 
ლენა უნდა იყოს; მანამდე კი, ალბათ, მისი პირველსახელი –– თოხი 
დრსაზღვრელის გარეშე იხმარებოდა. როგორც წესი, თოხით თესავდ- 
ნენ და მარგლავდნენ ღომს მთაგორიან ადგილებში, სადაც გაცი- 

ლებით მაღალხარისხოვანი ღომი მოდიოდა, ვიდრე დაბლობში. მთის 
პირობებში ღომმა შედარებით დიდხანს შემოინახა თავი და ბო- 
ლომდე მისი თესვა-გამარგვლა თოხით ხდებოდა კონკრეტული 

მონაცემებიდან ჩანს, რომ ღომი თოხის კულტურას განეკუთვნება. 
აღნიშნულ მოსაზრებას ვერ დაარღვევს ის რომ ფერდობ ადგი- 

ლებსა და დაბლობში ღომი სახვნელითაც ითესებოდა. აქვე უნდა 
გავიხსენოთ ქართულ ეთნოგრაფიაში გამოთქმული მოსაზრება, რომ 
თოხის კულტურა წარმოშობით უკავშირდება მიწათმოქმედებაში 

“ფრომის საზოგადოებრივი გადანაწილების –- ქალის ზელიდან კა- 
ცის ხელში გადანაცვლების ეპოქას. ჩვენი ეთნოგრაფიული მონა- 
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ცემები ღომის კულტურას ასე შორეულ წარსულში, რასაკვირვე– 
ლია, ვერ გადასწევს, მაგრამ იმის საბუთად მაინც შეიძლება გამო– 

დგეს, რომ იგი ჩვენში არც ისე ახალია, როგორც ამას ისტორიული 
რფერილობითი) წყაროები გვაუწყებს. ღომისა და თოხის ურთიერთ- 

კავშირს იმდროინდელ „გადმონაშთად“ კი არ წარმოვიდგენთ, არა–- 

მედ აღნიშნულ ფაქტს ქართეელი ხალხის სამეურნეო კულტურული 
მიღწევის მაღალი დონის მაჩვენებლად და ტრადიციად მივიჩნევთ. 

ცნობილია, რომ თოხი კოლხური კულტურის ერთ-ერთი წამყ– 
ვანი იარაღია. გვიანბრინჯაო –- ადრერკინის ხანამი იგი მასიურად 
არის გავრცელებული. 

ღომის თესვა-მოყვანისა და მოხმარების კომპლექსი მრავალ– 
მხრივია და თითოეული მათგანი ცალ-ცალკეა აღწერილი. მეტნაკ- 

ლებად ისიც არის შენიშნული, რომ ყოველ ცალკეულ დეტალს 

სწორედ ამ კულტურებისათვის დამახასიათებელი სისტემისაკენ მივ– 
ყევართ. ამ მხრივადაც საინტერესოა, რომ სამეგრელოში ღომის 

მოჭრის აღმნიშვნელი სიტყვა გგმ უა შესულია იმ თვის სახელწო- 

დებაში,. როცა ეს სამუშაო სრულდებოდა: ეს თვე ოქტომბერია და 
მას გგმათუთა (მეგრ.) ჰქვია ნაშრომში აღწერილია ათეული 

ჯიში ღომისა და მისი როგორც საერთო, ასევე ერთმანეთისაგან 
განმასხვავებელი ნიშან-თვისებები, მაგ., ფერის, სიმწიფის დროის, 
მარცვლის სიდიდე-სიპატარავის და სხვ. მიხედვით. ჩვენ განზრახუ- 
ლი არა გვაქვს ვამტკიცოთ, თუ ღომის რომელი ჯიში იყო საქართ- 
ველოში კულტივირებული, მაგრამ ვვარაუდობთ, რომ არც ამის 

შესაძლებლობაა გამორიცხული. ერთ-ერთი ჯიში ღომისა წვრილ- 
მარცვლოვანია და სწორედ ამიტომ ეწოდება მას სამეგრელოში 

„მოცოროზი“. იგივე სახელი ამავე მნიშვნელობისა უნდა იყოს 
ერთ-ერთი რელიგიური წეს-ჩვეულების ქათმის ფერხვის, 
შესრულების დროს წარმოთქმულ ფორმულაში: „ასი დედალი, 

ასი მამალი, ასი მისი მოჩხოროზი-- (წიწილი-გურ.). აქვე ისიც უნდა 

«თქვას, რომ ამ დროს მხოლოდ და მხოლოდ ღომის ჩ ხ ო//ჩხვე– 

რი, (გაცეხვილი ღომი) უნდა მოებნიათ, სხვა მარცვალი არ 

შეიძლებოდა. როგორც ვხედავთ, აქ მხოლოდ ტერმინები კი არ 

ემთხვევა ერთმანეთს, არამედ ღომი გამრავლების –– ბარაქის სიმ– 

ბოლოდ არის გამოყენებული. ამავე აზრით სრულდებოდა სახლში 

დედოფლის ფეხის შედგომისთანავე და კერიის ირგვლივ შემოვ- 

ლის დროს ღომის მიმობნევის რიტუალი. ასეთ წეს-ჩვეულებათა 

შესრულებაში ღომი არ შეიძლება ახალი იყოს. 
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სამიწათმოქმედო კულტურის კომპლექსში გამოკვეთილი ად- 

გილი უჭირავს დასავლეთ საქართველოში გავრცელებულ ნაგებო- 
ბას –– ნა ლია//ნანიას, რაც ღომის გასაშრობად არის განკუთვ: 
ნილი. ღომის საშრობი ნალია „სიმინდის ნალიისაგან“ განსხვავდება: 

კონსტრუქციულად. სხვა დანიშნულების ნალია არ გვხვდება; მა. 
შასადამე, სიმინდის ნალია ვერ იქნებოდა ღომის ნალიის წინა- 
პარი; პირიქით, ღომის ნალია გადაკეთდა სიმინდის ნალიად. 

ღომთან სრულ ტექნიკურ შესაბამისობაშია საცეხველიც, რომ- 
ლის მუშაობა ერთ პრინციპს ემყარება. საცეხეელს, ღომის თო- 

ხის და ღომის ნალიისაგან განსხვავებით, ჩვეულებრიე, მსაზღვ- 

რელი (ღომის) არ დაერთვის. მასში ფეტვიც იცეხვებოდა. მაგრამ, 
როგორც ცნობილია, ფეტვი ხელკავს ადვილად უსხლტებოდა, აქეთ- 

იქით იფანტებოდა. ამიტომაც იგი (საცეხველი) სპეციფიკური ხელ- 
საწყოა სწორედ ღომისათევის; იგი ღომის თავისებურებით არის 

აგებულ-გამართული. 
ცნობილია, რომ საცეხველში იცეხვებოდა>ს ადგილობრივი, 

კულტივირებული ენდემური მარცვლეული მახა და ზანდუ- 
იც- 

ჩვენ შევეცადეთ, დასაწყისშივე გვეჩვენებინა, თუ რამდენად 
შევძელით ეთნოგრაფიული საკითხებისადმი კომპლექსურ-ინტენ- 
სიური მეთოდით მიდგომა და, შეძლებესდაგვარად, კონკ“-ეტული 

მაგალითების მოშეელიებით მათი დამუშავება. 
შესავალ ნაწილში წარმოდგენილმა ეთნოგრაფიულმა მასალამ 

მეტ-ნაკლებად ნათლად წარმოაჩინა ნაშრომის საერთო აგებულების 
სურათი, აგრეთეე შიდასტრუქტურული თავისებურებანი. როგორც 

დავინახეთ, ნაშრომში გამოყენებული და გაანალიზებული მასალა 
თავისი შინაარსითაც და მოცულობითაც საკმაოდ რთულია და ფარ- 
თო, რამდენადაც იგი ხალხის ყოფისა და კულტურის თითქმის ყვე- 

ლა ძირეულ სფეროს ეხება. 
როგორც ზემოთ უკვე აღინიშნა, ეს მასალა სპეციალური ეთნო- 

გრაფიული ძიების შედეგია, რასაც დაუკავშირდა არაერთი სავე- 
ლე-–საექსპედიციო სამუშაო დასავლეთ საქართველოს ბევრ მიკრო- 
რაიონში. 

უნდა აღვნიშნოთ, რომ ეს ფაქტიური მასალაც და მისი კვლე– 

ვის შედეგებიც უშუალოდ უკავშირდება ქართველთ ეთნოგრაფების 
ბოლო წლების დიდ კოლექტიურ სამუშაოს ქართული ისტორიულ- 
ეთნოგრაფიული ატლასის მოსამზადებლად.



თავი პირველი 

ნიადაგები. მინდვრის პულტურები 

ნიადაგი ღა მასთან დაკავშირებული 

სალსური აგროდესები 

ა, ნიადაბები 

მემინდერეობაში განსაკუთრებული მნიშვნელობა ენიჭება ნი- 

ადაგის თავისებურებას, რომელსაც განსაზღვრას საქართველოს 
ტერიტორიის ძლიერ დანაწევრებული ზედაპირი და მის სხვადა- 

სხვა ნაწილში გეოლოგიური აგებულების, კლიმატის, ჰიდროლო- 
გიური რეჟიმის, მცენარეულობის და სხვათა დიდი განსხვავება.2 

ზემოაღნიშნულის შესაბამისად ერთ-ერთი ძირითადი და წამ- 

ყვანი ადგილი უჭირავს აგრეთვე აგროტექნიკურ ღონისძიებებს: 

ნიადაგის მორწყვა-განოყიერებას, მონაკელებას, მიწის მცენარეუ- 

ლით განოყიერებას, თესლმონაცვლეობას, ახოს აღებას, მიწის დას- 

ვენებას და სხვ. 
ცნობილია, რომ კოლხეთის დაბლობის ბუნებრივი პირობები 

თავისებურია; მისი უკიდურესი დასავლეთი ნაწილი ზღვის დონე–- 
ზე ოდნავ მაღლა მდებარეობს და ბალახოვან-ტორფული წარმონაქ- 

მნებითაა მდიდარი, ხოლო კოლხეთის დაბლობის აღმოსავლეთ ნა- 

წილში თიხნარი და ქვიშნარი ნიადაგები გვხვდება.3 

სპეციალურ ლიტერატურაში ნიადაგების კლასიფიკაციის პრინ– 

ციპად მიღებულია ფერი! და შედგენილობა; ლიტერატურული და 
ხალხური მონაცემების მიხედვით მიწების დაჯგუფება ხერხდება 

?მ საბაშვილი, საქართეელოს სსრ ნიადაგები, 1965, გე. 19. 

3? ბ, ყავრიშვილი, კოლხეთის ბარის ჰიდროლოგიისათეის, ტფილისის სახელ- 

მწიფო უნიეერსიტეტის შრომები, II, მეორე სერია, 1936, გვ, 201--202. მ. გეგე- 
შიჭე, სარწყავი მიწათმოქმედება საქა=თველოში, თბილისი, 1961, გე. 101. 

4 ი, ჯავახიშვი ლი, საქართველოს ეკონომიური ისტორია, II, თბილი- 

სი, 1935, გე, 119; გ. ჩიტაია, ქართლის ეთნოგრაფიული ექსპედიცია 1948 
წლისა, „მიმომხილველი“, 1, 1949, გვ. 165--368, 
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შემდეგნაირად: ფერის, შედგენილობის, ნაყოფიერება-მოსავლია- 

ნობის მიხედვით. 

1, დასავლეთ საქართველოში გავრცელებული ნიადაგები, ანუ 

მ იწ ა, რომელიც ამავე მნიშვნელობით იხმარება ძველ ქართულ- 
შიც,0, ფერის მიხედვით იყოფა შემდეგ სახეებად: შავმიწა, წაბ- 
ლამიწა, წითელმიწა, ყვეითელმიწა, თეთრმიწა, 

რუხი მიწა, მტრედისფერი მიწა და სხვ. ხოლო თვი- 

თეული მათგანი ნიადაგის სტრუქტურის, მექანიკური შედგენილო- 

ბისა და სხვა ნიშნების მიხედეით შეიცავს ქვესახეებს. 
შავმიწა ნიადაგები ცნობილია შემდეგი სახელწოდებით: შავი 

მ იწა//უჩა დიხა(სამეგრელო) //წმინდა მიწა (რაჭა), ბი- 

ლ ა რ ი//ნ ოღსა//ნ ოღე///დიზაშხო/დილღვა მი (იმერეთი). 

მეურნეთა მიერ შავმიწა ნიადაგი ყველაზე ნოყიერ-მოსავლიან, 

მძიმე და ფხვიერ მიწადაა მიჩნეული, რომელსაც სასუქი არ სჭირ- 

დება, იგი 10-12 წელი ძლებს; ზოგიერთ შავ მიწას სარეველა ად- 

ვილად ერევა, ამიტომ იგი ხშირ თოხნას საჭიროებს. ამასთან შავი 

მიწა უხვად შეიცავს ჰუმუსს, რის გამო იგი მეტად ნაყოფიერიაზ. 

შავ მიწას ძირითადად იყენებენ სიმინდღისა ღა ხორბლეულის, ბოჭ- 

კოვანი მცენარეების, ბაღჩა-ბოსტნისა და აგრეთვე ვენახის გასა- 

შენებლად. _– 

წითელმიწა ნიადაგებიც სხვადასხვა სახელით იხსენიება: წ ით ე- 

ლი მიწა/ქჭითა დიხა/ჭუბერი (სამეგრელო), //ქარსი 

მიწა/ცარცი მიწა/ლოყობო მ იწა/ხოფი (იმერეთი), 

//ჭ ინჭიბური//ეწერი (გურია), // აყალო მიწა (რა- 

ჭა-ლეჩხუმი)მ. ივ ჯავახიშვილის მიხედვით ეს არის რკინანარევი 

თიხნარი ნიადაგის. მეურნეთ. განმარტებით იგი წებოვანი 

ლაგოზი (სამეგრელო), ძნელად დასამუშავებელი, მჩატე, პირ- 

მაგარი, აყალო მიწაა, რომელიც ნაკლები მოსავლიანობით ხასიათ- 

დება და არე წყალს იკარებს!!- 

  

ბ ილ. აბულა ძე, ძეელი ქართული ენის ლექსიკონი, თბილისი, 1973. 

«ლ. ფრუიძე, მევენახეობა ღა მეღვინეობა საქართველოში, თბ., !1974. 

, 52, 
გე ? ავტორის საველე დღიურები, ქვემო იმერეთი, 1975, რე. 1. 

იმ საბაშეილი, დასახ. ნაშრომი, გე. 252, 

8? ნ ბრეგაძე, ხალხური აგროტექნიკის ზოგიერთი საკითსი, I, „მაცნე“ , 

1965, # 5, გე. 163. 
10 იე. ჯაეა სიშვილი, დასახ, ნაშრ,, გე. 120--121, 

1 ნ, ბრეგაძე, მთის მიწათმოკმედება დასავლეთ საქართველოში, თბი- 

1969, გვ. 96. ლისი, 
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წითელმიწა ნიადაგის სახეობა –– აყალო მიწა მძიმე დასამუშა–- 

ეებელია და ძირითადად მხოლოდ ვენახისათვის გამოიყენება!?. 

წითელი მიწის სახეობად ითვლება აგრეთვე მთელი რიგი სხვ» 
სახელწოდების და შემადგენლობის მიწები, რომელთა შესახებ 
თავ-თავის ადგილზე გვექნება საუბარი. 

პრაქტიკულად წითელმიწა ნიადაგები, ისევე როგორც ყვი- 
თელი მიწები, გამოყენებულია ჩაის, ციტრუსებისა და სხვა სუბ- 
ტროპიკული კულტურებისათვის!). 

წითელმიწა ნიადაგები განსხვავებულია ადგილმდებარეობის 
მიხედვით სამეგრელო-აფხაზეთში გავცელებული წითელმიწა, 

აჭარა-გურიაში გავრცელებულ წითელ მიწებზე უფრო ღია ფერისაა, 
რადგან მათ რკინის ჟანგი უფრო მცირე რაოდენობით ურევიათ. 

წაბლა მიწა –- ნაყოფიერ ნიადაგად ითვლება. წაბლა 

მიწა მდიდარია ნეშომპალათი, იგი არის ტყეში ახალ გატეხილ ახო- 
ში; გამოყენებულია როგორც ყოველგვარი მარცვლეულისა და 

ტექნიკური კულტურების დასათესად, ასევე ბაღ-ბოსტნის და ვე– 
ნახისათვის./ ტყის ყავისფერ ნიადაგებს ახასიათებს კარგი სტრუქ- 
ტურიანობა, ხირხატიანობა და ამის საფუძველზე დადებითი წყალ- 

მართვი, ჰაეროვანი და სითბური თვისებები.!5 
რუხი მიწა- მოშავო-მონაცრისფრო სამუალომოსავლიანი 

მიწააI§, 
თეთრი მიწა -- სხვადასხვა სახელწოდებით არის ლცნო- 

ბილი; იგი არის ფხვიერი და უნავოფო, ქვანარევი მიწა, რომელსაც 

უურის საგლესადღაც იყენებენ. 

მტრედისფერი მიწა –– საშუალო ნაყოფიერების მქო- 
ნა, რომელზედაც კარგად ხარობს მარცვლეული კულტურები, 

განსაკუთრებით ღომი, ვენახი და სხვ. მტრედისფერი მიწა შეიძლება 
იყოს ფხვიერი დღა ქეიანი //ორომიანი//ქვაროხი- 

ანი (იმერეთი), ამ მიწის სახეობაა თ ირ ი მიწა. 

2. შედგენილობის მიხედვით გვხვდება: ფხევიე რი/სუფთა 
//მს უჭანი (გურია) //მვება რამეგრელო)//ქვიანი,ჭაობი- 

ანწყლიანი და თიხნარი ნიადაგი. 

# კ კახიანი, გლეხის კარმიდამო იმერეთში, თბილისი, 1964, გვ. 45. 

19 მ საბაშვილი, ღასახ. ნაშრომი, გე. 115–-152, 

# იქვე, გვ. 244--245. 

1 იქვე ე, გვ, 304-–312, 356, 410, 

1 3, ჯალაბაძე, მემინდვრეობის კულტურა საქართველოში (ისტორიულ- 

ეთნოგრაფიული გამოკვლევა), ისტორიის” მეცნიერებთა დოქტორის სამეცნიერო 

ხარისხის მოსაპოვებლად წარმოდგენილი დისერტაცია, თბ., 197), გვ. 278. 
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ა) ქვ თოანი//ქვალანის (სამეგრელო)! სახეობებია: ქ ე ი შ- 

6 ა რ ი//გვიმრალი ქვიშ იანი (რაჭა-ლეჩხუმი)!", ხრეში//თირი// 
ქვიშნარი (გურია, ხორო მშ ი//ღორღი//ცენჭნარი//კე– 

ჭ ეხი//კა წა რ «!9//დ ღ ვ ანა//კაჟ ონა/კერცხა რდამეგრელო)., 
ქ ვაროხი//ქ გაგუნდა/ქვათირი (იმერეთი).2ბ 

“ბ) თიხნარი მიწის სინონიმებად იხმარება: ს ა ხ რ ო//ლაგაზა 

//ლა გოზი//თიხნარი (გურია), ხინჭეონა//ლაგოზი// 
ეწერი/ენწერი/მელჭვირი/მელჭვილი (სამეგრელო), 
4ძ აგე//ლაგოზი (ქვემო იმერეთი), მწირი//ლაგაზი//ლა(0- 

ხე ზი/ალიზიანი (რაჭა), //აყალო//კალო//ჭინჭიბურე 

(ქვემო იმერეთი). 
გ) ჭაობიანი ადგილი ცნობილია: ჭანჭ რობი//ჭყანტი// 

ჭჰყაპიMჭოვ ყი//ჭე ო/ხვილიფის (იმერეთი) და 3,ონ ჭ- 
ყო (გურია) /,'ოწყარეს (სამეგრელო) სახელით. 

3. მდებარეობის მიხედვით განასხვავებენ: ა) დ ა ბ ლ ო ბ//წყლის 
სანაპიროზე მდებარე ვაკე ადგილს, რომელსაც სამეგრელოში მ ე- 
რე ხ//მე ლეხ//ოლე ბე//რზენ//ტე ბ/ჭალე /დობერა?2/ 
ოხოვჭურს ეძახიან გურიამი დობირო//დობილო//მ ე რე// 

ნოღე-, იმერეთში ნ ოღე//დობილო//დობირ ო//ჭალას, 
ლეჩხუმში მას დობირო ჰქვია; ბ) ფე რ დს//ზეგან (იმერეთი– 

17 ავტორის საველე დღიუღები, გეგექკორის რაიონი 197ე, რე. 1; მისივე, 

რხოროწყუს რაიონი, 1969, რვ. 2. 

18 6, ბრეგაძე, მთის მიწათმოქმედება დასავლეთ საქართეელოში, გე. 95--96, 

ლ. ფრუიძე, დასაზ, ნაშრ, გვ. 52. 

# 3. ელიავა, აღმოსავლეთ სამეგრელოს მოსახლეობის ოქტომბრის რევო- 

ლუციამდელი სამე ურნეო ყოფა (სადისერტაციო ნაშრომი ისტორიის მეცნიერებათა 

კანდიდატის სამეცნიერო ხარისხის მოსაპოვებლად), თბ., 1968, გე, 36-18, 

2? ნ, ბრეგაძე, ხალხური აგროტექნიკის ზოგიერთი საკითხი, 1, „მაცნე“ , 

ისტორიის სერია, 1965, M 5, 163. 

" დობირო სხეადასხვა მნიშვნელობით გვხვდება: გ. ჩიტაიას მიხედვით დობირო 
მთისწინა ზოლის ნიადაგს აღნიშნავს (LL. C. LII8M, 36M/66Mსხ9CCMM6 CMCICMხL M 

92X01IMMC 0LVXIIM I 073", 80000Cხ 3IM0L02დMV IC28M23გ2, L6. 1952, CIი, 99–-100). 
<9. მილაკაძეს დობირო ვაკე, ჭალას შესატყვისად აქეს დამოწმებული (იე. შილაკაძე, 

ძველი გურია, მასალა ინახება საქართეელოს ეთნოგრ. განყოფილების არქივში, # 52); 
გ. შარაშიძეს „გურულ ლექსიკონში% „დობირაი% ნიაღაგის სახელად აქეს განმარტე- 

ბული, ამასთანაეე ტერმინი დობილო | დობირო იმერეთის, გურიისა და ლეჩხუმის 

მკვიდოთა მეტყველებაში მაღლარი ცოცხალ ზეზე მიშვებული ვაზის კულტურის 
აღსანიშნავად იზმარება (მ. ალავიძე, ლეჩხუმური ზეპირსიტუვიერება, 86; ლ. გაბუნია, 
მევენახეობა იმერეთში, მასალები საქართველოს ეთნოგრაფიისათეის XVIII, თბილისი, 

1975, გე. 36). 
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გურია) ადგილებს, რომელიც მზიანიც იყო, ნახევრად მხიანიც და 
ჩრდილიანიც. გ) მზიან//ზჩვარე (გურია) ადგილს სამეგრელოში 

ობჟ ალე//ობჟ ათე//ო ჩხანე/ოსკარაფე// ოსკირაფე 

/კადარი, ლაბჟარ (ქვ. სვან.) //ლ ა მ უ ჟ (ზემო სვან.) ჰქეია. 

ჩრდილიანი გურიაში ცივის, სამეგრელოში ო რ ო22///რობუს, 

სვანეთში ლამჰარის სახელითაა ცნობილი, ნახევრად 
ცივს/პირქცეულ ცივს (გურია), სამეგრელოში შკედ// 
ოშკედეს ეძახიან?1. 

4ტ ნაყოფიერება-მოსავლიანობის მიხედვით მარცვლეული 

კულტურებისათვის გამოსაყენებელი მიწები შემდეგ ჯგუფებად 
იყოფა: 

ა მცირე ნაყოფიერი ანუ ცუდ მ?ოზავლიანი, 
რომლის სინონიმია მწ ირ ი//ფხეკ'ურა//ფხეკი (იმერეთი-რა- 
ჭა? სადუღარი//მელჭვილი//მელჭვირი//ფ ურსი// 
ფ აქარი//ფატარი'//ნარსი ლI//5 არცილიბ55 /მირციუ 

კჟ/ჟნოყუნი (სამეგრელო); ქვათირი (იმერეთი), ქერქეტი// 
ე წერი (გურია). 

ბ) სამუალო მოსავლიანი მიწაა: თ ხ ი ნა//დიბინე//მვება?2ნ// 
ნატებერა/ეწერი/ენწერი (სამეგრელო), ნ ოღა//მ ო- 

დული (იმერეთი?), მაღნარი/მოდული (გურია, ქურა 
სსვანეთი). 

გ) ნაყოფიერი მიწის აღმნიშვნელად იხმარება: ღალიანი// 
ნაჩხატი//ოჩე//დიხაშხო//უ ყი/ლეკი/ოროკიმ? //ჩანა- 

სილავი/დობირო?? (გურია; შხ უნა//ურყი//უყი/დო- 

ბერა/ოჩხუნაფუპბ//კადარი (სამეგრელო); პარტახი 

29 ავტორის საველე დღიურები, ჩხოროწყუ, რე. 1, 1969, გეგექკორი, 1970, რე. 

1, 2. 

5 ავტორის საველე დღიურები, ზემო სვანეთი, 1968, რე. 3,4; გეგექკორ?. 

1970, რე. 1, 2. 
% კ, კახიანი, დასახ. ნაშრ., გე. 46, 

2 ს, რუხაძე, სიმინდის კულტურა დასავლეთ საქართველოში, ქართეე- 

ლი ხალხის სამეურნეო ყოფა და მატერიალური კულტურა, თბილისი, 1964, გე. 86-–- 

ზ8, 
58 ავტორის საველე დღიურები, სამეგრელო, 1970, 
#7 აგტორის საველე დღიურები, გურია-იმერეთი, 1963 -- 1964 და 1971 --- 

1972 წლები, 
# ს, ორბელიანს ოროკო განმარტებული აქეს ხელოვნური ტერასის აღსანიშნავ: 

სახელწოდებად. 
> ავტორის საველე დღიურები, გურია, 1971-1972. რე. 1, 2, 3, 4, 

ი? გ, ელიავა, დასახ, ნაშრ., გვ. 38, 
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//დილღამი //სნაძველასზხი/კაპეტი //ცაბეტი /ჩხოკო 
/ოჩე?მ //დიხსაშმხოპ//ველი/ნამბილარი/ბილარი // 

ნოღე//ახო (იმერეთი); რცხალი (აჭარა); კაბე ტი//კაპ ეტი 

//ტ ე ვრი//უყი/ახო (რაჭა-ლეჩხუმი); მ ო ლ//მ. ო ლა რ// (სვა– 

ნეთი)35. 
არსებული მასალის ახლოს გაცნობა გვაფიქრებინებს, რომ 

აღნიშნული ტერმინების ხმარება ექვემდებარება გარკვეულ კანონ- 
ზომიერებას. 

ჩვენი მიზანია უფრო ახლო განვიხილოთ მათი მნიშვნელობა. 

მიწის ნაყოფიერება-მოსავლიანობის აღმნიშვნელმა ტერმინე- 
ბმა: ოჩე, ოჩხონაფეუ,მოდი, ეწერი და სხვ. და ნაწილობ– 
რივ პირველად გამოყენებულმა მასალამ რამდენადმე უნდა შეავ- 
სოს სპეციალურ ლიტერატურაში ასახული სურათი. 

ამ სახელთა ინტერპრეტაციას საგულისხმო ისტორია აქვს. 
ჩვენთვის უშუალო ინტერესს წარმოადგენს ტერმინი მ ო დ უ– 

ლი, საწყაო მოდისაგან ნაწარმოები სიტყვა, რომელსაც დიდი ხნის 

წინ მიჰქცევია ყურადღება. სახელდობრ, ივ. ჯავახიშვილს საგანგე- 

ბოდ უკვლევია სწორედ მოდი. ეს უძველესი ებრაული საწყაო ქარ- 
თულში დამოწმებულია X ს-დან. მოდი, როგორც გამოსაღების 

სახელი, 1246-50 წლების სიგელშია ნახსენებიპნ. ივ. ჯავახიშვილის 

აზრით, რადგან ეს სიტყვა ათონის აღაპებში საზომად იხსენიება?”, 

საზომის სახელისაგან უნდა იყოს წარმომდგარი3ზ, როგორც ვხედავთ, 

მოდი დაუკავშირდა საქართველოში მიწით სარგებლობისათვის და- 

წესებულ გადასახადებს. 
დასავლეთ საქართველოს (იმერეთი-გურია ეთნოგრაფიული 

მასალების მიხედვით მოდი გამოღლილი მიწის და მისი უვადო 
სარგებლობისათვის დაწესებული გარკვეული გამოსაღების სახე- 

31 კ, კახიანი, დასახ, ნაშრ.,, გვ. 47. 

მეკ რ უხაძე, ეთნოგრაფიული ექსპედიცია სამტრედიის რაიონში, „მა- 

ცნე", ისტორიის სერია, 1973, # 3, გვ, 226--227. 
926 ბრეგაძე, მთის მიწათმოქმედება... გვ. 94-– 100. 

MX ნ, ბრეგაძე, მთის მიწათმოქმედება... გვ. 95. 
33 ავტორის საველე დღიურები, ბალს ქვემო სეანეთი, 1969, Cე. 2. 

30 (ქ“კბი II, 129), ვასახელებთ ივ. ჯავახიშვილის ნაშრომის მიზედვით, ისტორიის 

მიზანი, წყაროები და მეთოდები წინათ და ეხლა, ტფილისი, 1925, ნაკვეთი მესამე, 

გე. 73- –_- 
27 ათონის ივერიის მონასტრის 1074 წ. ხელნაწერი აღაპებით, ტფილისი, 

1901, გე, 18. 
30 იე. ჯავახიშეილი, დასახელებული ნაშრომი, გე. 73. 

15



ლიამმ, დიდი ხნის ყანობით გამოფიტული მიწის სახელია იგი აჭა- 

რაშიც (მაჭახლის ხეობა) ჭანურში მოდული (რომელიც რიზე- 

ხოფის დიალექტში გვხვდება) ღა მუნდული (რომელიც ათინურ 
ღოქმაშია) მომკილ ყანას და მიწას, სიმინდმოჭრილ ადგილს ჰქვია49. 

სამოდო მიწა ნაყანევია. აღსანიშნავია, რომ ახალი გატეხილი 
მიწის ტევრის –- კაპეტის სამოდოდ გაცემა არ ხდებოდა, სამოდო 

მაწიდან მის მფლობელს პირველ წელს შემოსავლის მეოთხედი 
მოდი ეძლეოდა, ხოლო შემდეგ შემოსავლის მესამედი მოდი და 
ა. შ. 

კ. ბოროზდინის, რაფ. ერისთავის და მურიეს მიხედვით, მო- 

დი იჯარით გაცემული მიწის სარგებლობისათვის დაწესებულ გა- 
დასახადს წარმოადგენდა და მოსავლის მეათედი იყო“!. 

რო. სოსელიას მოდი მიაჩნია გამოფიტვის გამო თავდანებებული 

მიწის სარგებლობისათვის დაწესებული გამოსაღების სახელად. 
ხოლო გურული მოდული, რომელიც გამოღლილ მიწას ნიშნავს, 
სამოდავის ან სამოდო მიწის აღმნიშვნელ ტერმინად, მისივე აზრით, 
სამოდო მიწა დაუმუშავებელი, საყანედ გატეხილი მიწაა%2. მ. დუმ- 

ბაძე ფიქრობს, რომ სამოდო მიწა გარკვეულ პერიოდში –- „შემ- 

დეგმი“ საიჯარო მიწის მნიშვნელობითაც დასტურდება“). 
ო. სოსელიას სამოდო მიწის იჯარასთან გაიგივება თუნდაც 

„შემდეგში“ არ მიაჩნია მართებულად, რადგან, მისი აზრით, სამოდო 
მიწა გლეხისათვის უვადოდ მიცემული მიწაა, საიჯარო მიწა კი მხო– 
ლოდ ვადით გაცემულ მიწას ჰქვია4. 

ამრიგად, განხილული მასალა იმ ფაქტის დამადასტურებელია. 
რომ მოდი ფრიად ძველი და გავრცელებული გამოსაღების სახელი 

დ მასალა ჩაეიწერე 1974 წელს სოფელ ბახვში (მახარაძის რაიონი), 67 წლის 

ნოე მოსეს ძე ნაცვალაძისაგან. 

4ი0 LL M#გდსდ. | 083MM3IMM2 M2MCM0-0 (M–83CX0”0) #3ხIM2, C.--)C+Cი6Vი0L, 

<ი. 168. 
“რ. ბოროზდინი, რაფ ერისთავი და მურიე, ბატონ- 

ყმობა სამეგრელოში, ტფილისი, 1927, გე. 61. 

4 ო. სოსელია, მასალები აგრარული ურთიერთობის ისტორიისათვის გეი- 

ანფვეოდალურ საქართველოში, მასალები საქართველოს და კავკასიის ისტორიისათვის, 

ნა„ვ. 31, 1954, გე, 159; მი სივე, ფეოდალური ხანის დასაგლეთ საქართველოს 

ისტორიიდან, თბილისი, 1966, გე. 111. 

42 მ. დუმბაძე, დასავლეთ საქართველო XIX ს. პირველ ნახევარში, თბილისი, 

957, გე. 90. ; 
4 ო. სოსელიი, სათავადოები ფეოდალური ზანის დასავლეთ საქართველოში 

«დისერტაცია ისტორიის მეცნიერებათა დოქტორის სამეცნიერო ზარისბის მოსაპოვებ–- 

ლად) თბილისი, 1968, გვ. 136. 
16



ყოფილა, რომელიც ფეოდალური საზოგადოების სინამდვილეში და 

მის შემდეგაც, როგორც ეთნოგრაფიული გადმონაშთი, გვხედება. 

მოდი, ჩვენ შესასწავლ პერიოდში, მიწის დამუშავებისათვის 

გადახდილი ფული ან მოსავლის გარკვეული ნაწილია რომელსაც 
გლეხი მიწის მფლობელს უხდის. მოდი მიწის ხარისხისდამიხედვით 

მიწის სამესამედო, სამეხუთედო, ან სამეათედო გამოსაღები ან მი- 

სი შესატყვისი თანხაა. 

საქართველოში, როგორც ლექსიკოგრაფების მონაცემებით 

ირკვევა, გავრცელებული იყო 5=-8 კგ. მოცულობის საწყაო მოდი. 

მსგავსი სიდიღის (8, 3 კგ) მოდი სომხეთშიც დასტურდება“. საწ- 

ჟაოს მსგავსად გამოსაღები მოდიც პატარაა. 

როგორც ივ. ჯავახიშვილი შენიშნავს, გამოსაღები მოდი საზო- 

მის სახელისაგანაა წარმომდგარი, მაგრამ შემდეგ მან და მისგან 

ნაწარმოებმა სიტყვებმა: მოდული, გამომოდულებული, სამოდო და 

ა. შ. ყოფაში მიიღო მეორე და მესამე მნიშვნელობა, გამოღლილი 

მიწისა და მისთვის დაწესებული გამოსაღებისა. 

ახლა კი პირველ რიგში უნდა მოვიხსენიოთ ტერმინი ო ჩ ე, რო– 

მელიც დასავლეთ საქართველოში (იმერეთი, გურია, სამეგრელო) 

ყანის ცნების შესატყვისად იხმარება. როგორც ახალი ეთნოგრა- 

ფიული მასალით გაირკვა, ოჩე იყო შეძლებული გლეხის, აზნაუ- 

რის, თავადის, დიდი შემოკავებული ნაყოფიერი ადგილი, რომე– 

ლიც ხშირად რაზდენიმე ნაწილად იყოფოდა: საბალახო-ქართა, 

ტყე, საყანე და რომლის თითოეულ ნაწილს დროის და საჭიროების 

შესაბამისად სახნავად იყენებდნენ. 

ოჩე საყანეს მნიშვნელობით გვხვდება მთელ დასავლეთ სა- 

ქართველოში (გურია, იმერეთი, სამეგრელო, აჭარა)“ნ. გეგეჭკო– 

რის რაიონში ოჩზე ყველაზე საუკეთესო ადგილის სახელია, სადაც 

თეთრი ჯიშის ჩე ში ყურძენი იყო გაერცელებული“?. სავარაუდე- 

ბელია, რომ ყურძნის სახელი ადგილის –- ოჩე-ს სახელისაგან იყოს 

წარმომდგარი. 

  

45 გ. ჯაფა რ ი ძე, ნარკეევები ქართული მეტროლოგიის ისტორიიდან, თბი- 

ლისი, 1974, გვ. 15, 78, 106. 
« 6, კახიძე, მაჭახლის ხეობა, ბათუმი, 1974, გე. 11;ი., სიხარული- 

პე, სამხრეთ-დასაელეთ საქართველოს ტოჰონიმიკა, აჭარის სსრ. წიგნი 1, ბათუმი, 

1958, გე. 57, 77, 117, 120,ჯ. რუხაძე, ეთნოგრაფიული ექსპედიცია სამ- 
ტრედღიის რაიონში, „მაცნე“, ისტორიის... 1971, 3. 

«2 გ, ელიავა, დასაზ, ნაშრომი, გე. 80--–89, 
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ტერმინი ოჩე –- „ცხენით სამსახური ოჩისა/ -- როგორც ბეგა- 

–ის ერთ-ერთი სახეობა, აღნიშნულია გურიის საქუთათლო ყმების 
XVI საუკუნის ნუსხაში4ვმ. 

სამეცნიერო ლიტერატურაში ოჩე-ს შესახებ სხვადასხვა მო- 

საზრებაა გამოთქმული, რომელთა შესახებ ცალკე გვექნება საუ- 
ბარი. 

ასევე ყურადღებას იქცევს სამეგრელოში დადასტურებული 
ტერმინი ო ჩხონაფუ, რომელიც მდ. ტეხურის სანაპიროზე მზის 

მხარეს მდებარე ნაყოფიერი ადგილის სახელია. აღსანიშნავია, რომ 

სოფელ კურზუს (გეგეჭკორის რაიონი) მცხოვრებლებს იქ საოხვა- 
მერო (სალოცავი) მიწის ნაკვეთები ჰქონდათ, რომელიც ყველაზე 

პირველად უნდა დაემუშავებინათ და ნერჩი პატენის (მიწის 
ბატონის და ჟინი ანთარისათვის (ხეციური ანთარი) 

ოჯახის კეთილდღეობა გამოეთხოვათ. ამის შემდეგ მხვნელ-მთეს–- 
ველი ხვავითა და ბარაქით ივსებოდა, იგი ჩხონაფირი იყო4მ, შე- 

საძლებელია, რომ აქედან მოწეული მოსავალიც ღვთაების სახელ- 
ზე განკუთვნილი დღესასწაულისათვის იხარჯებოდა ღა ღვინის 

მსგავსად ისიც მარანში ან ბეღელში იყო შენახული%9, 

ამ ტერმინის თავდაპირველი მნიშვნელობის ძიებამ შეიძლება 
მუქი მოჰფინოს აქ აღძრულ, ბევრ სხვა საკითხს. 

ჩვენ აქ დაწვრილებით ვერ შევჩერდებით ნიადაგის ყველა სა- 
ხეობის თავისებურებასა და მნიშვნელობაზე, დაწვრილებით ვერც 

ნიადაგის მომზადების და ხვნა-თესვის რთულ სამეურნეო პრო- 

ცესებს განვიხილავთ, მაგრამ შევეცდებით ნიადაგთან დაკავშირე- 

ბული აგროტექნიკური ღონისძიებების ზოგიერთი საწარმოო-ყო- 

ფითი მხარე წარმოვადგინოთ?!. 

48 დავთარი ქუთაისის საყდრის გამოსავალი ბეგარისა, შედგენილი 1578 წელს, 

ძველი საქართველო, IV, ტფილისი, 1914--1915, გე. 65--70, 

1 გ. ელიავა, დასახ. ნაშრომი, გვ, 111. 

M დრ, ნ. ნ. I0010098CMMM. M0მ0MM0-6–-»9V, II, Lილცმს, 1952, 

C10. 19-24; ნ, თოფურია, ზოგივრთი არქეოლოგიური მონაცემი ეთნოგრაფიული 

მასალების შუქზე. მასალები საქართველოს ეთნოგრაფიისათვის, IX, თბილისი, 1957, 

56-66. 
ბ იხ, გ, ჯალაბაძე, აღმოსავლეთ საქართველოს სამიწათმოქმედო იარაღე- 

ბის ისტორიიდან, თბ., 1960, გე, 141--149; ნ. ბრეგაძე, მთის მიწათმოქმე– 

დება... გვ. 122––125. 
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გბ. განოჭქიერება 

ნაკელი. მიწის გამოფიტვის საწინააღმდეგო საშუალებაა ხე– 

ლოვნური განოყიერება, რომელსაკ დასავლეთ საქართველოში 

მეტ-ნაკლები ინტენსიეობით მიმართავენ. თუ განოყიერებას დიდი 
საწარმოო მნიშვნელობა ჰქონდა მთაში, ბარში იგი საკმაოდ შეზ- 

ღუდულად იყო წარმოდგენილი. მთა, სადაც უმთავრესად მესაქონ- 
ლეობას მისდევდნენ, ხოლო მემინდღვრეობისათვის ვარგისი მიწები 

ცოტა იყო, ძეელთაგანვე აიძულებდა აქაურ მოსახლეობას ეფიქრა 
მიწების სისტემატურ განოყიერებაზე. 

ნაყოფიერი მიწებით მდიდარი ბარის კუთხეები კი (გურია, სა- 

მეგრელო, იმერეთი) ნიადაგის ნაკელით განოყიერებას ცალკეულ 
იშვიათ შემთხვევაში მიმართავდნენ. საერთოდ, იგი სასუქად, გარ- 
და ვენახებისა და ბაღ-ბოსტნისა, თითქმის არ გამოიყენებოდა. მი- 

წაში ნაკელის შეტანა მთის მოსახლეობის (რაჭა, ლეჩხუმი, სვანე- 
თოი) სამეურნეო საქმიანობის ერთ-ერთი მნიშვნელოვანი ნაწილია, 

რომელიც ხანგრძლივ საწარმოო გამოცდილებაზეა დამყარებული. 

უნდა აღინიშნოს, რომ პატივით მიწის განოყიერების ხალხური 

კულტურა აქ მაღალ დონეზე დგას. დიდი ცოდნა მჟღავნდება ნაკე– 
ლის გამოყენების საქმეში. მეურნეთა მიერ სხვადასხვა ნაკელის 
თვისებები კარგად არის შესწავლილი და მათი გამოყენებაც ამ 
ცოდნაზე არის დაფუძნებული. 

მიწის გასანოყიერებლად გამოყენებული იყო როგორც მსხვილ- 

ფეხა, ისე წვრილფეხა საქონლის გადამწვარი დაძველებული ნაკელი, 
იშვიათად, მაგრამ მაინც იხმარებოდა ფრინველის სკინტლი (სკორე), 

ფეკალები (ღამის ოქრო) და სხვ. 

მეურნეთა დაკვირვებით, მაღალი თვისებების იყო ერთწელ– 

გამოვლილი, როგორც ქვემო იმერეთში ამბობენ წლიმოთეული§? 

ან ორი-სამი წლის ნაგროვი მწიფე პატივი (იმერეთი), რომლის 

ნიადაგის ზედაპირზე მოფანტვა და ჩახვნა უფრო აღვილი იყობბ. 

ახალი ნაკელი მოსავალს წვავდა, ამიტომ მას არ ხმარობდნენ. სა–- 
უკეთესოდ ითვლებოდა ცხვრის და თხის დრემლა და მსხვილფეხა 

§2 შინამრეწეელობის მასალები, მიწათმოქმედება დასავლეთ საქართეელოში, სა- 

სოფლო-სამ: ურნეოღ იარაღები, M.), გე. 488. ბალს ზემო სეანეთში ერთი წლის 

ნაკელს ნანზავ ჰანწ ჰქეია. ავტორის საველე დღიურები, ბალს ზემო სვანეთი, 
1969, რვ. 2. 

89 გ. ჯალაბაძე, აღმოსავლეთ საქართველოს სამიწათმოქმედო იარაღების 

ისტორიიდან, გვ. 142. 
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საქონლის ნეხვი. განსაკუთრებულ სიფრთხილეს იჩენდნენ ზოგი- 

ერთი ნაკელის მამულში გატანის დროს, მაგ., ცხვრის ნაკელი თუ 

კარგად არ დაძველდებოდა, მიწისთვის არ უნდა დაეყარათ. და- 
დასტურებულია ახალი ნაკელის სათიბებში მოხმარება, ხოლო ძვე– 

ლი გადამწვარი ნაკელის ბოსტნისათვის გამოყენება (ზემო სვანე- 
თი). 

ნაკელი სამ წელიწადში ერთხელ მაინც უნდა დაეყარათ მი- 
წისათვის, რაც ძირითადად საყანე ადგილის მდებარეობაზე იყო 

დამოკიდებული. ადვილად შეჰქონდათ ნაკელი კარისპირებში, ვაკე- 
ვალა ადგილებში, ხოლო ფერადი ადგილები თითქმის მოკლებული . 

იყო განაკელიანების საშუალებას, რადგან წვიმების დროს იგი შეიძ- 

ლებოდა ჩამორეცხილიყო და გამოფიტულიყო. მთაში სახნავადღ 
გამოიყენებოდა როგორც სოფელთან ახლო მდებარე, ისე მისგან 
დაშორებული მიწები. 

მეურნეთა დაკვირვებით დიდი მნიშვნელობა ენიჭებოდა ნაკე– 

ლის გამოყენების სწორ რეჟიმს: ნაკელის მიწაზე დაყრის ვადებს და 
რაოდენობას, მიწისა და ნაკელის ხარისხს, თვისებას, ნაკელის შე- 
მადგენლობას, დასათეს კულტურას და თესვის დროს. „კარგ მიწას 

ნაკელი დიდხანს ჰყოფნის და ნაკლებიც უნდა, რადგან იგი ღრმად 

იხვნება, ძირს მაგარი მიწა არ აქვს, ქვა არ ურევია«5. ცნობილია 

რომ „ზედმეტმა პატიემა ყანის დაწვა იცის“55, 

ნაკელის ავკარგიანობაზე დიდ გავლენას ახდენდა საკვების: სა– 
ძოვრების, ბალახეულობის, ბზისა და თივის შედგენილობის და 

ჟუათიანობის ხარისხი- 
როგორც აღვნიშნეთ, იყენებდნენ ძველ ნაკელს; მეურნე ძველ 

ნაკელში გულისხმობს ერთი წლის და შემდეგ დაგროვილ ნაკელს, 

რომელიც მწიფე და განსაკუთრებით სასარგებლო თვისების მქონე 

ნაკელადაა მიჩნეული. მაგრამ არც ძალიან ძველი ნაკელია სასარ- 

გებლო. იგი მიწდება, იფიტება და სარგებლიანობა არ აქვს. 

ნაკელი იყო გაზაფხულის და ზამთრის. გაზაფხულის ნაკელი 
გაზაფხულიდან შემოდგომამდე დაგროვილი ნაკელია,ხოლო ზამთ- 
რის ნაკელი –-– შემოდგომიდან გაზაფხულამდე დაგროვილი. 

გაზაფხულიდან შემოდგომამდე, თოვლის მოსვლამდე, საქო- 
ნელი მინდვრის მცენარეულით იკვებება. ასეა მაშინაც, როდესაც 

ზ! ავტორის საველე დღიურები, ბალს ქვემო სვანეთი, 1968, რვ, 4. 

5 ა, ლომოური, მარცვლეული კულტურები, ნაწილი 1, თბილისი, 1946, 

გვ. 90-91, 
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საქონელი მთიდან ჩამოდის (აგვისტო), დღისით ახლო საძოვრებზე 
დადის, ღამე ეზოში ან მაჩუბშია. დილით საქონლის ღამის სადგო– 
მი იწმინდება და ნაკელი ერთად გროვდება%, 

შემოდგომაზე, თოვლის მოსვლის შემდეგ საქონელი დამწყევ– 
დეულია, ბაგურ კვებაზე გადადის, მისი საზრდო მხოლოდ 

ბზე, თივა და ჩალაა. ამის გამოა მისი ნაკელი ნაკლებ სასარგებლო 
და მსუბუქი. 

როგორც ჩანს, ნაკელის მოხმარებას შემინდვრეობაში ფართოდ 

გაუკვლევია გზა და დიდი ადგილი მოუპოვებია. ნაკელით მიწის გა– 
პატივების დროს ნაგულისხმევია ნაკელის შემადგენლობასა და 
წლის დროთა შორის ურთიერთკავშირი. მეურნემ იცოდა, რომ გა- 
ზაფხულის ნაკელი შემოდგომით უნდა დაეყარა მიწისათვის, ხოლო 
ზამთრის ნაკელი გაზაფხულზე. სამემოდგომო თესვის დროს მიწას 
სექტემბრის თვეში ანოყიერებდნენ და ისიც წვიმის შემდეგ, ხოლო 
საგაზაფხულო თესვისათვის ნაკელის გატანა ზამთარში იუო მიზან- 

შეწონილი. ნაკელის გატანის ჩამოთვლილ წესებს დიდი ხნის ის- 
ტორია აქვს.7 ეთნოგრაფიული მასალის მიხედვით ირკვევა, რომ 
მოსახლეობა ნაკელს რაციონალურად იყენებდა და მის დაგროვება– 

შენახვასს დიდი გულისყურით და სიფრთხილით ეკიდებოდა. 

ნაკელი გროვდებოდა მთელი წლის განმავლობაში ბოსლის 

გაწმენდის დროს, მის კედელში დატანებული ხერელიდან5ზ -- სა–- 
ნათურიდან // საკმიელიდან//ლანგელიდან (სვანეთი) ნა– 

კელი ნიჩბით გარეთ იყრებოდა"მ. ცალკე იყო გამოყოფილი 

მსხვილფეხა საქონლის და თხა-ცხვრის ნაკელი და თვითეული მათ- 
განი ღობენ ან ყორეშემოვლებულ სანაკელეში//ნამგვლაში (ბალს 

ქვემო სვანეთი, ეცერი) გროვდებოდა. სანაკელე მყუდრო, მზისა და 
ქარისაგან დაცულ ადგილზე იმართებოდა. ზოგმა ნაკელის ორმოში 
შენახვა დღა მისთვის საფარის გაკეთება იცოდა. 

#6 ავტორის საველე დღიურები, ბალს ზემო და ბალს ქვემო სეანეთი, უშგული, 

1968, რე. 1, 2, 3. 
 ML870M9M, ზვიიელი), L0»VM6M/3, II» VII M IM. C CბუხCI0M X0- 

399MC18C, M.,-I)., |I937, ლ. 299. 

ამ Mგაიი! მის IIM M3V»9%რII 3M0M0MMX6CM0-ი რ I0CVM20CI86IM/X 
M00C1ხMM 38X28X23C«0-0 Mლ0მი, I- 2, CIი. 5), აეტორის საელე დღიურები, 
ბალს ზემო და ბალს ქვემო სვანეთი, 1968, «ე. 2. 

“ შდრ. მ. ჯალაბაძე, აღმოსაელეთ საქართველოს სამიწათმოქმედო იარაღების 

ისტორიიდან, გვ. 142; მ. ჩართოლანი, ახალი ტიპის საცხოვრებელი ნაგებობა 

სვანეთში, სვანეთის ეთნოგრაფიული შესწავლისათეის, თბილისი, 1961, გვე. 88--89. 

99 ავტორის საეელე დღიურები, ქვემო იმერეთი, 1973 რე. 2, 1, 
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ნაკელის შენახვასთან დაკავშირებით საყურადღებოა მისი 
მიწით დაფარვის წესი, რომელიც ლპობის პროცესს აჩქარებდა- 

მიწადაყრილი ნაკელი თავგაკეთებული იყო და ახალი ნაკელის 
“შეგროვება სხვას სანაკელეზე იწყებოდა დიღი მნიშვნელობა 
პქონდა ნაკელის მორწყვას. მეურნეთა თქმით, „ნაკელი ღვარმა არ 

უნდა წაიღოს, დაწვიმოს უკეთესია46ნ,. წყალი ხელს უწყობდა ნა- 

კელმი შემორჩენილი საკვები მცენარეების ლპობას და ნაკელს 
სიმსუქნეს მატებდა, სიმშრალის დროს კი ნაკელი კარგავდა თავის 
ძალას. ამასთანავე წყალში გაზავებული ნაკელით მცენარე ღებუ- 

ლობდა არა მარტო საკვებს ადვილად 'მესათვისებელი ფორმით, არა- 

მედ წყალსაც.?) 
განსაკუთრებულ ინტერესს იწვევს ნაკელის შერჩევის წესი, 

რომელიც მთის მეურნეობაში შემთხვევითი მოვლენა როდი იყო, 

«გი მემინდვრეობის ინტერესებიდან გამომდინარეობდა და ალბათ 

მიწის გამუდმებული მეთვალყურეობის შედეგს წარმოადგენდა. 
დასავლეთ საქართველოში თხისა და ცხვრის დრემლის გამო- 

ყენებას ფართოდ გავრცელებული ხასიათი ჰქონდა და მას მოსახ– 
ლეობაში ბოლო დრომდე არ დაუკარგავს მნიშვნელობა დრემლა 
ყველა სახის მიწის, თითქმის ყველა მარცვლეული კულტურისათ- 

ვის იხმარებოდა და უხვი მოსავლის მომცემი იყო. სამეგრელოში 

დამოწმებული გვაქვს შერეული ნაკელით და შარდით მიწის განო- 
ყიერების საქურადღებო ფაქტი. ცხვრის და თხის ნაკელი შარდთან 

ერთად მიწის გასაპოხიერებელ ყველაზე კარგ საშუალებად ითვ- 

ლება. მთხრობელთა გადმოცემით, „სადაც ცხვარი შარდზე გადის, 

იქ ნახევარ ქცევაზე 100 ქილა სიმინდი მოვა4.64 
ნაკელის მოგროვება სპეციალურ მოღობილ ბაკებში საქონლის 

დაყენებით ხდებოდაზა, როდესაც ნაკელისათვის ცხეარს დააყენებდ- 
ნენ, სამი დღის შემდეგ ადგილს შეუცვლიდნენ, რადგან ცხვარს 
სამ დღე-ღამეზე მეტი ხნით ერთ ადგილზე გაჩერება არ შეუძლია. 

4. ჯ, რუხაძე, სიმინდის კულტურა... გვ. 89. 

რ პორ. ნიადაგში ბალახის და ფოთლების კვლებში დაყრის „ჩაშამბვის“ წესი, 

ჯ სონღულაშვილი, მებოსტნეობა თბილისის სანახებში, თბილისი, 1959, 

გვ. 21-22. 
·. 9 ი, ლომოური, მარცვლეული კულტურები, ნაწ. 1, გვ. 90--91, 

ი! ჯ, სონღულაშეილის დასახ, ნაშრომი, გე, 18; ჯ. რ უ საძ ე, სიმინდის კულ- 

ტურა... 89; იფ. ჯავაზიშეილი, საქართველოს ეკონომიური ისტორია, 

წიგნი IL, 1937, გვ. 274. 

#9 მ, გეგეში ძე, სარწყავი მიწათმოქმედება საქართველოში, გე. 51. 
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ნაკელს ერთ ადგილზე მოუყრიდნენ თავს, დაზვინავდნენ და ერთი 
წლის შემდეგ ხმარობდნენ. 

საქონლის დროებით სადგომ ადგილებთან დაკავშირებით ინ- 
ტერესს იწვეს იმერეთ-გურია-სამეგრელოში დადასტურებული 
ოჩე, რომელიც, როგორც ითქვა, ნოყიერი მიწის, კარგი ადგილის 

აღმნიშვნელად იხმარება. ხშირად ოჩეს ერთი ნაწილი საძოვრად 
იყო გამოყენებული, სადაც მთელი ზაფხულის განმავლობაში გა- 

შვებული საქონელი ანაკელიანებდა მიწას; ოჩეს ნაკვეთები ერთმანე– 

თის მონაცელეობით იხვნებოდაზ. 
თხის ნაკელის უპირატესობას მეურნე ასე ხსნის: თხა ფოთლით 

იკვებება, მისი დრემლა ნაკლებად შეიცავს წყალს, მშრალია, ნა–- 

ცარივით ფხვიერი, ადვილად ერწყმის მიწას და მას მხოლოდ პირ- 
ველ წელს ანოყიერებს –– გამძლე არ არის. საქონელი კი ძირითა- 

დად ბალახით, თივითა და ბზით საზრდოობს. ბალახი დიდი რაო- 
დენობით შეიცავს წყალს, წებოვანია და მიწამი ადვილად არ იხს- 

ნება, მის მიწასთან შერწყმას მეტი დრო სჭირდება. „საქოლის ნა- 
კელი შეეტნებოდა მიწას, მაგრამ ისე არ იშლებოდა, როგორც თხის 

ნაკელი. ამასთან საქონლის ნაკელი უფრო მძიმეა, ნოყიერი, შეკრუ- 

ლი და წებოვანი4ს7, შესაბამისად ამისა, საქონლის ნაკელით განოყი- 
ერებული მიწის ნაყოფიერება პირველ წელს ღდაბალია,ას ხოლო 
მეორე წელს უკეთესი; ამის გამოა, რომ იგი მიწას რამდენიმე წელი 

ყოფნის. 
მეურნემ იცოდა თუ რომელი ნაკელი როგორი რაოდენობით 

ღაეყარა მიწისათვის. მაგალითად, თუ თხის ნაკელი მიწას სქელ 

ფენად დაეყარა, სასუქად ორ წელს ეყოფა. ზოგი მიწა ბევრ ნაკელს 
საჭიროებდა, ზოგი ნაკლებს, იმისდამიხედვით თუ როგორ მიწას 
ანოყიერებდნენ და რა მარცვლეულს თესდნენ მასზე. მაგ. სვანეთ- 
ში კანაფს, ქერს და კარტოფილს ყველაზე მეტი ნაკელი სჭირდება. 

ნაკელი ასევე დიდი რაოდენობით უნდოდა პურეული კულტურის 
ერთ-ერთ სახეობის წვირნი კულს (საგაზაფხულო უფხო პუ- 
რი), შავ ფეტეს", ბარში სელს, კანაფს, ბაღ-ბოსტანს და ვენახს. 

ერთ დღიურ მიწას სვანური მასალის მიხედვით 30 ან 40 მარ- 

ხილი ნაკელი სჭირდებოდა, ზოგს კი 15-–20 მარხილი. სახელმწიფო 

49 აღნიშნული წესით მიწის განოყიერება ცნობილია ფშავში, გ. ჯალაბაძე, 
აღმოსაგლეთ საქართველოს სამიწათმოქმედო იარაღების ისტორიიდან, გვ. 143 –- 

144. 

47 ავტორის საველე დღიურები, ბალს ქვემო სვანეთი, (ჭუბერი.) 1968, რე. 1V. 

MM ავტორის საველე დღიურები, ზემო სეანეთი, 1968, რვ. 3.4; 1969, რვ. 2. 
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გლეხთა ეკონომიური ცხოვრების აღმწერთა შრომებში აღნიშნუ- 
ლია, რომ ნიადაგი გასანოყიერებლად სხვადასხვა რაოდენობის, 

600 ან 800 ფუთ, ნაკელს მოითხოესს?, ქვიანი მიწა ნაკელს აქრობს, 
ამიტომ ეს მიწები უფრო ხშირად ითხოვდა განოყიერებას. მეურ- 

ნეთა ცნობით, ქვიანი მიწა ვერც გეალვას უძლებს და ვერც ჭარბ 
წყალს, წყალი ნაკელს რეცხავს და რჩება უნაყოფო მიწა (ქვემო 

სვანეთი). ე. კალვეიტის მიხედვით სვანეთში დესეტინა მიწას 
1/: ფუთიდან 2!/:-ფუთამდე და ზოგჯერ მეტი ნაკელი სჭირდებო- 
ღა. ე. კალვეიტს მიწის ასეთი განაკელიანება საკმარისად მიაჩნდა, 

რადგან ეს მიწები ცერცვოვანი მცენარეებითაც ნოყიერდებოდა?ბ. 

სპეციალური ლიტერატურის მონაცემებით ცნობილია, რომ 

ნაკელით გაპოხიერება ეფექტურია შედარებით მკაცრ კლი- 
მატურ პირობებში და ღარიბ ნიადაგზე. ამიტომ არის, რომ სვა–- 

ნეთში მიწებს ხელოვნური გაპატივების გარეშე არ შეუძლია ნა- 
ყოფის მოცემა; იქ ნიაღვრების, გაზაფხულის წვიმების, თოვლის და 

სხვ. ზეგავლენით მიწა ირეცხება და რჩება პირველყოფილი ნია- 

დაგი.7? 

სვანეთში ნაკელის აუცილებელ საჭიროებაზე არის სხვა ხასი- 

ათის ცნობაც. ბ- ნიჟარაძის წიგნში ვკითხულობთ: „სვანეთში, გან– 
საკუთრებით უშგულში მთელი წლის ნაკელი გროვდება ეოთ ად- 

გილას და ამგვარი გროვა ნაკელისა ყოველს მოსახლეობასა აქვს“... 
„ნეხვი ისეთი საჭიროებაა უშგულელისათვის, რომ უიმისოდ ცხოვ- 

რებაც შეუძლებელი იქნებოდა. თუ ნეხვი არ დააყარე ნამუშევარი 

არ მოვა%.73 

ნაკელი გაჰქონდათ ფეხგასულზე?ბ, ძველი მთვარის დროს. აი, 
რა აზრისაა ამის შესახებ მიწესმოქმედი: „ნაკელი ახალ მთვარეზე 
გატანილი არ ვარგა, ის არ მიეგმანება მიწას, იგორებს ცალკე. ძველ 

  

თ Mვჯლიხე/ა I. M3V7%90MVი 9#0M0MIIM6C#ეი რხIგ IL0C)/120CI86MCხIX 
Mი6C-სხMM 323X298X23CM0-0 Mიპ#M, LX. II, IIIდIIC, 1885. CX1ი. 152. 

4 70 53, M.Mგიახ8380წ7, 0M060M C005CX0>C0 X03იIMICIივ 8ლიX8ხ0CM C85MCLVII, 

3გიიMM M239X23CX0-ი 0008 IIMილია0იიCXიი ჩV9ლლ«იილთ I 00-ი30ძ)I80CX0LC 

ი6ნაICCI82», XM. XXVI. LIMLდ., 191, Cჯი. 20--29, 
7 ა. ლომოული, მარცვლეული კულტურები, ნაწ. 1, გე. 90--91. 
#9 6, კეცხოვე ლი, მასალები სეანური სარეველა მცენარეების ”შესასწავ” 

ლად, აგრონომიული კრებული, ტფილისი, 1926, # 2, გე, 146, 
7 ბ, ნიჟარაძე, ისტორიულ-ეთნოგრაფიული წერილები, თბილისი, 1964, 

11, გე. 70. 
24 გვიანი გაზაფხული, როდესაც თოელი გამდნარია. 
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მთვარეზე გატანილი მიწა და ნაკელი ერთმანეთში თიმობს და კარ– 
გი მოსავალი მოვა“.75 

ნაკელი გაჰქონდათ როგორც ხვნა-თესვის დაწყებამდე, ასევე 

მეორე ხვნაზე. 

ნაკელის გატანა იცოდნენ გოდრებით, რომლებსაც ზურგზე მო– 

იკიდებდნენ ან ცხენს შეაბამდნენ. დიდი გამოყენება ჰქონდა აგ–- 
რეთვე წნელისაგან მოწნულ, ძარის მოყვანილობის დიდ გოდორს–– 

ჩეოს/ჯანაბერს (ლეჩხუმი?6)//ხვირს (რაჭა)//ჯინს//ხვირს//ძარს 

(„მერეთი)//ჩავს (სვანეთი), რომელიც ურემზე ან მარხილზე თავს- 

დებოდა. ჩავ 18--19 ფუთის, დაახლოებით 300 კილო ნაკელის ტე– 
ვადობის იყო?7. 

ყანაში გატანილ ნაკელს ხვავად//'ზვინად ღგამდნენ და ტკეპ- 

ნიდნენ. თუ ნაკელი ასე არ მომზაღდა, დაეკარგება ის სასარგებლო 

შენაერთები, რაც აქვს. ფართობზე ნაკელის განაწილება ხე?ა-თეს– 
გის დაწყებამდე ხდებოდა. მას წვიმის შემდეგ ნიჩბით ან ბარით, 

თოხით და სამთითით მოფანტავდნენ, რომ ნაკელი „მიწაში ჩაერ- 
თოს, მიწას შეუერთდეს და მცენარემ ღონივრად წამოიღოს ფესო" 

(საჩხერის რაიონი, სოფელი არგვეთი)?ზ. ნაკელი გარდა იმისა, რომ 

მიწას ათბობს, თესლს თბილად ინახავს, მძიმე მიწსს აფხვიერებს 

და სარეველისაგან ასუფთავებს. მეურნეთა ცნობით მასში ყველა 
ის საზრდოა, რაც მცენარისთვისაა საჭირო· 

როგორც ითქვა, მთაში ნაკელით თითქმის ყველა სახნავ-სა- 

თესი და სათიბი (სვანეთი) უნდა გაენოყიერებინათ ეთნოგრაფი- 

ული მონაცემების მიხედეით მიწის მონაკელება ისეთი შრომატევადი 

სამუშაო იყო, რომ იგი ხშირად რამდენიმე დღე გრძელდებოდა და 

კაცებს ევალებოდათ. 
მთაში (სვანეთი) სახნავ-სათესი მიწების დროულად მოსახნა- 

ვად, თოვლის დნობის დასაჩქარებლად მიწის დაყრა იცოდნენ, რა–- 

საც ლიდსვე ან „ლიდტსე“ ჰქვია. ამავე მიზნით თოვლზე ნაცარსაც 

  

7? შინამრეწველობის მასალები, მიწათმოქმედება დასავლეთ საქართველოში, სა– 
სოფლო სამეურნეო იარაღები, ქეემო იმერეთი, MII, გე. 515; ჯ. რუხაძე. ს 
მინდის კულტურა... გვ. 90; მთვარის ფაზებთან დაკავშირებული სამუშაოების შესა- 
ხებ იხ, ე, ბარდავე ლი ძე, ქართველთა უძეელესი სარწმუნოების ისტორიი– 
დან, IV, იიანდეცეში!, მასალები საქ. ეთნოგრაფიისათვის ტ. 5, თბ,, 1951 გე. 62. 

94% 6 ბრეგაძე, მთის მიწათმოკმედება, გვ. 124. 

7 ავტორის საველე დღიურები, ზემო სვანეთი, 1969, რვ. 1, 

ია რუხაძე, სიმინდის კულტურა... გე. 90. 
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ყრიდნენ??? მეურნეთა ახრით, 'ნაცარმოყრილი თოვლი მალე დნე- 
ბოდა და კარგ მოსავალს იძლეოდა. გ. ჯალაბაძეს თოგლის დასად- 
ნობად ნაკელის დაყრაც აქვს დადასტურებული.ზი 

მიწაზე ნაცრის დაყრას (ასეთივე ახსნა აქვს ნაკელის დაყრასაც 

–- გ. ჯალაბაძე) ე. კალვეიტი შემდეგნაირად ხსნის: „მიწამოყრილი 
თოვლის მუქ ზედაპირს მზე მეტად ათბობს, ვიდრე სუფთა თოვლის 

თეთრ ზედაპირს, რომელიც აირეკლავს სხივებს, ამიტომ მისი 

ღნობა ამ გზით მნიშვნელოვნად ჩქარდება“. ეს ცნობაც და შესა- 
ბამისი პრაქტიკაც კალვეიტს ხალხში ჰქონდა დამოწმებული. 

საყურადღებოა ნაკელწყლით მიწის განოყიერება, რომლის შე- 

სახებ მნიშვნელოვანი მასალა აჭქარელთა ყოფამ შემოგვინახა, ხო- 
ლო მისი ცალკეული შემთხვევები იმერეთში და სვანეთშიც?) არის 

დადასტურებული; მონეხეწყლილი მიწა, როგორც ცნობილია, ერთ 
წელიწადს ვარგოდა, შემდეგ ისევ უნდა გაეპატივებინათ. 

მიწის განოყიერებაში ნაკელის მნიშვნელობის ფაქტმა თავი–- 
სი კვალი დაამჩნია სოციალური თუ რელიგიური ცხოვრების მხა- 

რეს. საუკუნეთა მანძილზე შემუშავებული სამეურნეო ტრადიციე- 

ბი კარგად აისახა თქმულებებში და რწმენა-წარმოდგენებში. ამ 
ხასიათის მასალა მიუთითებს ძველი და ძლიერი სამიწათმოქმედო 

კულტუერის არსებობაზე მთელ დასავლეთ საქართველოში. 

ამ თვალსაზრისით საყურადღებოა საიჯარო ურთიერთობა, 
რომელიც სვანეთში დიდხანს შემორჩა. 

XIX სს. მიჯნაზე სვანეთში ნაკელი ყოველთვის არ იყო მისაწ- 

ვდომი გლეხობისათვის, მოთხოვნილება ნაკელზე მეტი იყო, ვიდრე 
იგი მეურნეს ჰქონდა. ამის გამო მიწის მესაკუთრეებს შორის თავი- 

სებური დავაც იმართებოდა. 

293. 296361, ღასახ. ნაშრომი, გე, 15. 
(0 გ, ჯალაბაძე, სვანეთის ეთნოგრაფიული შესწავლისათეის, გე. 10 

9 32. L395ხ8CIM7, დასახ. ნამრომი, გვ. 15. 

რსტ. მენთეშაშვილი, აქარის ეთნოგრაფიული მასალები, ენიმკის მო- 
ამბე, ტ. 11, ნაწ. 1, 1957, გე, 143; ნ. ჩიჯავაძე, ნიადაგის მორწყჟვა-გაპატივება 

ზემო აქარაში, ბათუმი, გე. 103--108; გ. ჯალაბაძე, აღმოს, საქა რთ. სამიწათ- 

მოქ. იარაღ. ისტორიიდან, გვ. 144, 149, 

9 მ, გეგეშიძე, სარწყავი მიწათმოქმედება საქართველოში გე. 50; შდრ. 

ხეესურეთში თხლუფით მიწის მორწყვა, ავტორის საველე მასალები, ხევსურეთი , 

1951, რვ. 1, გ. ჯალაბაძე, აღმოსავლეთ საქართველოს სამიწათმოქმედო იარაღე– 

ბის ისტორიიდან, გე. 144. 
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იჯარით მიწის აღება გამოწვეული იყო როგორც მიწის და ნა- 
კელის უკმარისობით, ასევე სურსათის სიმცირით, მოუსავლიანო- 
ბით და სხვ. 

სახნავების იჯარით აღება ღა დამუშავება ასეთივე ხასიათს ატა- 

რებდა ბალს ქვემო სვანეთში და ქვემო სვანეთის სხვადასხვა თემ- 
ში,3პ 

იცოდნენ აგრეთვე ნაკელის გასესხებაც და გაყიდვაც. ე- კალ- 

ეეიტი აღნიშნავს, რომ სვანეთში... „ნაკელს წონით, ფუთობით და 

საკმაოდ ძვირადაც ყიდდნენ“ზნ, გასული საუკუნის მასალით ერთი 
მარხილი ნაკელი 15-20 კაპიკი ღირდა. 

საყურადღებოა ისიც, რომ ნაკელი საქორწილო შესაწევარიც 
(ქართლი)? იყო და მას მზითვშიც ატანდნენ (სვანეთი). 

გვინდა აღვნიშნოთ ასევე, მიწის გაპატივების ის წეს-ჩვეულე- 
ბები, რომელიც გვეხმარება ყოფის მოვლენების გააზრებაში. იგი 
აგრარულ სამუშაოებთან, ძირითადად, ხვნა-თესვის დაწყებასთანაა 
დაკავშირებული; განვიხილოთ ზოგიერთი მათგანი. 

ქვ. სვანეთში ზ ო მ ხა ს,ზ% ერთ ჯამ პურს ან სხვა მარცვლეულს 

საქონლის ბოსლის სარკმლიდან –- ლანგტლიდან ნაკელის “შესაგ- 
როვებელ ადგილზე ლა. ნწ ულაშში გადაყრიდნენ0, მოთოხნიდ- 
ნენ და ამით უხვი მოსავლის და ბარაქის დაბედებაზე დაოლოდცე- 
ბოდნენ.9მ 

რ. საიჯარო გადასახადი, იმისდა მიხედეით წესდებოდა, თუ როგორი ოჟო მიწის 

ნაკეეთი. გადასახადის ღირებულება დამოკიდებელი იყო აგრეთვე სარგებლობის სა- 

ხეობაზე, მიწის სიშორეზე თუ სიახლოვეზე სოფელთან, იმაზეც, თუ როგორი მო- 
თხოვნილება იყო მიწის ნაკეეთზე და რამდენად იყო იგი საქირო მეიჯარადრისათეის. 
მოსავალი იმისდა მიზედეით. იყოფოდა, თუ მიწის პატრონი რა ხარჯს იოლებდა თა- 
ვის თაეზე, საიჯარო ქირა, რომელსაც მისი მომხმარებელი იხდიდა, იყო ნატურალუ- 

რი, ე. ი. ღალა-რენტა პროდუქტებითი. 

ნატურალური ფორმის იჯარა, რასაც გლეხი აძლევდა მიწის სარგებლობის სა- 
ნაცვლოდ, იყო სანახევრო, სამესამედო; დადასტურებულია აგრეთვე ისეთი საიჯარო 
ურთიერთობა, როდესაც პირველ წელს მიწის პატრონი შემოსავალს არ ილებს, ხო- 
ლო მეორე წელს მოსავალი მთლიანად მიწის პატრონის კუთვნილებაშია, ან იგი სა- 

ნახევროდ იყოფა. შღრ. პ. გუგუშვილი, აგრარული ურთიერთობანი 
ამიერკავკასიაში მე-19–-20 სს. მიჯნაზე, თბილისი, 1955. 

% ჯ, რუხაძე, ზემო სვანეთის მიელინების ანგარიში, 1966 (ხელნაწერი, გე. 11). 

MX 53. M. #MგM)ხ806#7, დასახ. ნაშრომი, გე. 20--21, 
თ” გ. ჯალაბაძე, აღმოსავლეთ საქართველოს სამიწათმოქმედო თარაღების 

«ისტორიიდან, გე. 145--146; #, სონღულაშვილი, დასახ ნაშრომში, გვე. 21. 

მპ ახალი წელი, 

თ ავტორის საეელე დღიურები, ქე. სეან. 1968, რვ. 2. 
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სოფელ ლეუშერის მასალის მიხედვით, ოჯახის უფროსს ლან- 

წულაშთან ექვსი ტაბლა უნდა გაეტანა და მომავალი წლის ჭირ- 
ნახული დაელოცა. 

ეცერში თესლის გახსნამდე,ე რომელიც სრულდებოდა ლი- 

ლაშუნეს და ზოგჯერ შუა მარხვაში ან ხარება დღეს, ლაშიაშ ლიფ- 
შუდე-ს! დროს გამოიღებდნენ ეშხტამ? ღამიდან შემონახულ. 
ხორბლეულის მარცვალს, მას ნეხვში აურევდნენ და ყანაში გაიტან- 

ღნე5, აქ ერთ ადგილას თოვლს ჩათხრიდნენ და ამ მარცვლეულს. 
ნეხვიანად შიგ ჩათესავდნენ.393 

ქეემო სვანეთში ლილაშუნეს დროს მოხარშულ ყველა სა- 
ხის მარცვალს სანეხველაზე წაიღებდნენ და დაყრის დროს. 
იტყოდნენ: ცერცვი ბორჩხა, ბორჩხა, ბევრი პა4კე- 

ბი მეიბას ჯვარი ამ ყანასო?!, 

აღწერილ მაგიურ-რელიგიურ რიტუალებს გადამწყეეტი მნიშ- 

ვნელობა ჰქონდა მთელი წლის უხვი მოსავლის დაბევებისა და ბა- 
რაქისათვის (ამ შესალოცებში ერთ-ერთი მთავარი ადგილი ნაკელს 
უჭირავს, რომელსაც ჭირნახულის დოვლათის წარმართვა ეეალება). 

საყურადღებოა სვანეთში დადასტურებული მასალა, რომელიც მეტ- 
ნაკლები სისრულით გვაძლევს წარმოდგენას იმაზე, თუ როგორ 

ზრუნავდა თითოეული ოჯახი სახნავზე და როგორი იყო მისი ეკო– 
ნომიური საფუძველი. ამაში პირეელ რიგში მიწის განოყიერების 

შესაძლებლობა იგულისხმებოდა, რაც თავისთავად სასუქისა და 

მიწის განუყოფელ ურთიერთკავშირში გამოიხატებოდა. ე. ი. მი–- 

წა ნაკელის გარეშე არ ფასობდა. 

ამ მოვლენის საილუსტრაციოდ საკმარისად ეგეთვლით ჩვენი 

ეთნოგრაფიული მასალიდან ორიოდე ფაქტის მოტანას. გადმოცე- 
მით სვანეთში ვითომ წესად ჰქონდათ შემოღებული, რომ შუამა- 

ვალს სასიძოს ოჯახის სანეხველა ლა ნ გვლი (გტჭალ-იდან ნაკე– 
ლის გადასაყრელი ხვრელი სახლის კუთხეში) უნდა გაესინჯა. თუ 
ლანგველი პატარა იყო, ეს იმას ნიშნავდა, რომ სასიძო ღარიბი იყო, 

"0 „თესლის გაშვება“ ხვნა-თესვასთან დაკავშირებული წეს- ჩვე ულებაა, 

M იგივეა რაც ლილამუნე. 
მ? ახალი წლის წინა დღე. 

თვ ბარდავე ლიძე, სვანურ ხალხურ დღეობათა კალენდარი, ტფილი- 

სი, 1939, გე. 85-86. - 

"? ავტორის საველე დღიურები, ქვემო სვანეთი, 1968, რე. 2. 
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მას საქონელი არ ჰყავდა, ნაკელი არ ჰქონდა და, რა თქმა უნდა, არც 
ჭირნახული%5, 

ნაკელის დიდ სამეურნეო მნიშვნელობაზე მიუთითებს ასევე 

სვანური მასალა ლახტ56რ-ის ანუ ხტითო-ს შესახებ. 

სვანეთში გავრცელებული იყო რწმენა, რომ შეძლებულ ოჯახს 

ხვითო-ლახვარ-ი ე. ი. დამქცევი ჰყავდა. მათი აზრით ხვითო გაკე- 
თებული იყო სპილენძის, ბრინჯაოს ან ზისაგან და გამოსახავდა 

ცხოველს: ცხვარს, თხას, ჯიხვს, ხარს ან ბაყაყს. მას შეეძლო მე- 
ზობლისათეის წაერთვა ბარაქა და თავის პატრონის ოჯახში დაები- 

ნავებინა.% 

ამ მხრივ საგულისხმოა ერთი გადმოცემა. 

სეანეთში ერთი გლეხი შეძლებულად ცხოვრობდა, მის მეზობ- 

ლებს კი უჭირდათ. მეზობლებმა დახმარებისათვის მიმართეს ბატო5ს 
და სთხოვეს, რომ მდიდარი გლეხისათვის, რომელსაც მათი რწმენით 
ლახეაბრ-ი ჰქონდა, ჩამოერთვა იგი. ბატონმა დაიბარა გლეხი და 

უთხრა: შენ ლახვარი გაქვს, რომლითაც მეზობლებს ღუპაე, მათი 

ხვავი და ბარაქა მიგაქვსო, წადი და ეხლავე მოიტანეო. წასულა გლე- 

სე ლა:ვბრ-ის მოსატანად, ჩოხის კალთით ნაკელი მოუტანია და ბა- 
ტონისათვის უთქვამს –– ჩემი ლახვჯრ-ი ეს არისო. ბატონს მადლო- 

ბა გადაუხდია მისთვის და გლეხი გადარჩენილა დასჯას?,. 

ნაკელის გარდა, მიწის განოყიერებისათვის დასავლეთ საქარ- 
თველოს სხვადასხვა კუთხეში სხვადასხვა საშუალებებს მიმართავ- 

დნენ. ცნობილი იყო ნაცრის გამოყენებაც რომელიც უმთავ- 
რესად ახოს აღების სისტემასთან იყო დაკავშირებული. გაკაფელ 

ტყეში დარჩენილ ბუჩქებს და ჩირგვებს ცეცხლს წაუკიდებდნენ, 
რის შემდეგ მისი ნაცარი მიწახე მოიფანტებოდა, მიწაში 
ჩაიფშვნებოდა და ნიადაგს დიდხანს უნარჩუნებდა ნაყოფიერებას. 

ნაცარი საუკეთესო გამანოყიერებელ საშუალებად იყო მიჩ- 

ნეული რაჭა-ლეჩხუმსა და სვანეთში. ნაცრის გამოყენებას სახნა- 

წ ავტორის საველე დღიურები, ქე. სვანეთი, ჩოლურის თემი, მთხრობელი ივა- 

ნე გოგის ძე ზურაბიანი, 90 წ., 1968, რევ. 2; საქონლის შენაზვა რომ მეურნეს უმთავ- 

რესად სასუქის მისაღებად სჭირდებოდა, ეს ძეელ რომაელებსაც ჰქონდათ გათვალის- 

წინებული. #210M.,.. და სხვა, დასახ, ნაშრ. 

M ავტორის საველე დღიურები, სეანეთი, 1960, 1967, 1968, შდრ. ეგნ. გაბ- 

ლიანი, ძეელი და ახალი სვანეთი, ტფილისი, 1925, გე. 130. 

#7? ავტორის საველე დღიურები, ბალს ქვემო სვანეთი, ბეჩო, სოფელი ჰჭკიდანარი, 

მთხრობელი ფარნაოზ ბექსოლთანის ძე კვიციანი, 80 წ., 1968, რე. IV. 
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ვებიოსათვის დიდი ხნის ისტორია აქვს. ამის შესახებ ჯერ კიდევ 
პლინიუსთან არის აღნიმნული.9ზ 

დასავლეთ საქართველოში გამოღალულ მამულში იცოდნენ 

პაობიანი მიწის, ან შავი მიწის შეტანა. მაგალითად, 
რაჭა-ლეჩხუმში აყალო მიწაზე დაყრილი შავმიწა ნიადაგი მიწის 
ნაყოფიერებას 20-25 წლით უზრუნველყოფდა?, ლიტერატურული 

წყაროების მიხედვით ნიადაგის მიწითვე განოყიერება ცნობილი 
იყო ძეელ რომში!ი, 

დასავლეთ საქართველოს ეწერ ნიადაგებზე: გურიაში, სამეგ- 
რელოში, განსაკუთრებით წალენჯიხისა და ჩხოროწყუს რაიონებ- 

ში მიწის განოყიერება კირის შემცველი ტკილითაც ხდებოდა. 
ტკილი რეხი, ლურჯი, აგურისა და ზოგჯერ მომწვანო ფერის ქვი- 

ფზანარევი. ნესტიანი და ადვილად ფშვნადი ნიადაგია, რომელიც შე– 
იცავს კირს. აზოტს, ფოსფორს და კალიუმს. გეოლოგიურ ლიტერა- 

ტურაში ტკილი იგივე მერგელია; იგი ხანგრძლივად მოქმედი სა- 
სუქია, ზოგჯერ მისი მოქმედება 10-25 წელსაც კი გრძელდება. მოტ- 
კილვით მიწის განოყიერება, მისი მოპოვება და გამოყენება ამჟამად 

ინტენსიურად მიმდინარეობს. დღესდღეობით ერთ ჰექტარზე 75- 
150 ტონა ტკილი შეაქვთ. სახნავხე თოხით გაშლილ ტკილს, თავი- 
სებური ქიმიური თვისებების გამო, 20--25 დღე მიწის ზედაპირზე 

ტოვებენ და შემდეგ ხვნას იწყებენ!?ი!. 
პლინიუსთან ეხვდებით რჩევა-დარიგებას მერგელის გამოყე– 

ნების შესახებ. მერგელი უნდა დაიყაროს მოხნულზე იმიტომ, რომ 

მისი სასარგებლო თვისებები კარგად გამოადგეს მიწას!ი?. 

მოტკილვა მეტად შრომატევადი საქმიანობა იყო. 700-800 ურე– 
მე ტკილის მოტანა ცალკეულ მეურნეს არ შეეეძლო, ამიტომ ურ- 

მის ნადის მოყვანა და ერთმანეთის დახმარება იცოდნენ, რავაში 

შეამხანაგება ხღებოდა აყალო მიწის შავმიწა ნიადაგით დაფარვის 

როს. 
. ნიადაგის განოყიერების ხალხური აგროტექნიკა ვარაუდობს 

ნიადაგის მცე ნარულით განოყიერებასაც, რომელსაც ფართოდ 

მიმართავდნენ სწორედ დასავლეთ საქართველთში. 

_________.- 

99 L 3 10 M და სხვ. დასაზ, ნაშრომი, გვ. 219-–-221, 

თ ნ ბრეგაძე, მთის მიწათმოქმედება დასავლეთ საქართველოში, 

125; 
100 ILLგ70#, და სხვ. დასახ. ნაშრომი გვ. 193 

10, რუხაძე, სიმინდის კულტურა... გვ. 90-91, 

1თ L 2 19 M0, და სხე. გვ. 299, 

გვ. 

ვი



მცენარეულით განოყიერების პრაქტიკა ძველია, ეს წესი იცოდ– 

ნენ ჯერ კიდევ რომაელებმა. ისინი ამ მიზნით თესდნენ ცერცვოვან 
მცენარეებს, რომლებიც მიწაში მოუმწიფებლად უნდა ჩაეხნათ,193 

ნახნავის განოყიერება ხდება აგრეთვე ბალახ-ნამჯიანი მიწის 

გაღაბრუნებით. ხორბლის და ქჭვავის//ქუბის მომკის შემდეგ მიწაში 
დარჩენილი ძირები, ნამჯა, ფესვები, ღერო-ფოთოლი ნიადაგს ანო– 

ყიერებს, ამასთანავე, არასათოხნი კულტურების წყალობით მიწა 
მაგარი და დასვენებულია, მას წყალიც ვერ ვნებს. აქვე უნდა შევ- 
ნიძნოთ, რომ ქვე. სვანეთში ნაკელის უკმარისობის დროს ჭვავის// 

ქუბის თესვა იცოდნენ.!094 
ასეთივე დანიშნულება აქვს გატეხილ ყანებმი გადამპალი 

ტყის ფოთოლის მიწაში ჩახვნას და მასზე თესვას, რაც სავსებით 

ბუნებრიეია, საერთოდ, მცენარეულით მდიდარ საქართველოსა და 
კერძოდ, კოლხეთის პირობებში. 

ვიდრე შევეხებოდეთ მცენარეულით მიწის განოყიერების სხვა 

წესს, ორიოდე სიტყვით ისევ ცერცვოვან მცენარეთა საკითხს და- 

ეუბრუნდებით, რადგან მას მიწის განოყიერების რთულ კომპლექსში 

გარკვეული ადგილი უკავია. 
მეურნეს შემჩნეული ჰქონდა, რომ იმ მიწაზე, სადაც საკვების 

გამოლევის გამო პური ვეღარ ხარობდა, კარგ მოსავალს იძლეოდა 
ცერცვოვანი. ზემო სვანი მეურნის ახრით „ცერცვი წამალი იყო 

ყანისათვის“, „მიწას ნაკელი თუ არ ჰქონდა, მაშინ ბარდა და ცერ- 
ცვი უნდა დათესილიყო4!)ი5, 

ცერცვოვან მცენარეთა თესვის ხალხური ცოდნა ემთხვევა 

სპეციალურ ლიტერატურაში მიღებულ აზრს. ა. მაყაშვილი მიუთი- 
თებს, რომ ცერცვოვანი მცენარეები გარდა იმის,ა რომ საკეები 

შეაქვთ მიწაში, ლპობის დროს კვებავენ ახალ, მის შემდეგ დათესილ 

მცენარეს.!% ამით აიხსნება ის. რომ ცერცვოვანის შემდეგ დათესი– 

ლი პური, ქერი და სხვა ხორბლეული კარგ მოსავალს იძლევა. 
როგორც ცნობილია, ცერცვოვან მცენარეთა ფესვები უფრო 

ღრმად არის მიწაში, ვიდრე სხვა მცენარის, ამასთანავე ისინი იკვე– 

102 LგI0I( და სხვ. დასახ. ნაშრომი. გე. 223, 298; ა, მაყაშვილი, მიწის 
გაპატივება მცენარითაე შეიძლება, ტფილისი, 1930, გვ. 6-0; ნ. იადეილი, 

საქართეელოს სსრ მიწის ფონდი, წიგნი II, თბილისი, 1975, გვ, 221. 

101 ავტორის საველე დღიურები, ქე. სვანეთი, 1968, რ, 2. 

108 ავტორის საეელე დღიურები, ზემო სვანეთი, 1969, რვ. 2; ბალს ქეემო სვა– 

ნეთი, ნაკრა, რე. 3. 
1% Iე10M და სხვ. დასახ. ნაბრომი. გე. 223. 
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ბებიან ჰაერიდან და მიწის იმ სიღრმიდან, რომელიც პურის ან ზო–- 

გიერთი სხვა მარცვლეულის ფესვებისათვი მიუწედომელია. ეს 
საკვები გროვდება ღერო-ფოთლებში, ისე რომ მათი მიწაში ჩახვ- 
ნის დროს საკვები მიწის ზევითა ფენებში რჩება, იქ სადაც პურის 

ფესვები ადვილად სწვდება და იკვებება!?. სვანეთისათვის ცერ- 
ვოვანი მცენარის ასეთ მნიშვნელობაზე ე. კალვეიტიც მიუთი- 
თებს.199 

მიწის განოყიერების ამ წესთან არის დაკავშირებული შერეული 
თესვა.ა მაგალითად, სიმინდის მოსავალი რომ გაეუმჯობე- 

სებინათ, მიმართავდნენ შემდეგ ხერხს: სიმინდის ნათესებში თესავ- 
დნენ პარკოსან კულტურებს (ლობიო, სოია). ყოფაში ”შემონახუ- 
ლია ცოდნა ლობიოსა და სიმინდის ერთად თესვის შესახებ. „სი- 

მინდი და ლობიო ერთმანეთს ხელს არ უშლიან, პირიქით ერთი- 
შეორეს ეხმარებიან, არც მიწაა გამოღლილი მაშინ, ლობიო აკეთებს 

სიმინდის ჟანას“ (სოფელი სავანე, საჩხერის რაიონი) შერეული 

თესვის აღნიშნული მაგალითი ცნობილია, როგორც უხვი მოსავ- 
ლის მიღების საშუალება. დასაგლეთ საქართველოს სხვა კუთხეების 
შედარებითი ეთნოგრაფიული მასალაც ამასვე მოწმობს. 

შერეულ თესვასთან დაკავშირებით სამეცნიერო ლიტერატუ- 
ღაში აღნიშნულია, რომ ლობიო და სოია კარგად ვითარდებიან სი- 
მინდის ჩრდილქვეშ. ისინი ნიადაგს ამდიდრებენ აზოტიანი ნიე- 
თიერებით და აუმჯობესებენ სიმინდის ზრდა-განვითარების, მისი 

კვების პირობებს. საყურადღებოა ისიც, რომ ლობიო უფრო ღრმად 
უშვებს ფესვებს ნიადაგში, ვიდრე სიმინდი და ამის გამო ის უკეთ 

ითვისებს ნიადაგის ქვედა ფენებში მოქცეულ საკვებს, სინეს- 

ტეს და მათ ხარჯზე უკეთ ვითარდება. ამავე დროს ლობიოს 
ფესვებს აქვს საკმაოდ მსხვილი კოჟრები, რომლებშიაც დაბუდე–- 
ბული არის პატარა, თვალით უხილავი არსებანი რომელთა სა- 

შუალებითაც ნიადაგის გამდიდრება და სარეველა მცენარეთა მოს- 

პობა ხდება! შერეული კულტურების თესვა დამოწმებულია აღ- 
მოსავლეთ საქართველოს ეთნოგრაფიულ ყოფაშიც.!19 

ჰი? ა, მაყაშვილი, დასახ, ნაშრომი, გე. 12. 

1090 ML გახ86% 7, დასახ, ნაშრომი, გე. 21, 

ჰდ გ. აბესაძე, ლობიო, მისი თესეა და მოყვანა, ტფილისი, 1925, გე. 10-- 

11, 

#0 6, კეცხოველი, მასალები კულტურულ მცენარეთა ზონალობის შესასწავ– 

ლად კავკასიონზე, 1928, გე. 292; გ. ჩიტაია, ქართლის ეთნოგრაფიული ექსპედიცია 
1948 წლისა, მიმოხილველი, 1, თბილისი, 380--381; გ, ჯალაბაძე, აღმოსავლეთ 

საქართველოს მთიანეთის სამიწათმოქმედო იარაღები, სმამ, XXVI, 1959, გე. 110, 
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დასავლეთ საქართველოში შერეული თესვის სხვაგვარი წესიც 

მოწმდება. რაჭაში გაზაფხულზე ითესებოდა ქერჭრელი, ე. ი. ქერისა 
და დიკას ნარევი თესლი, რომელიც გარდა იმისა, რომ დაგვიანე– 
ბული თესვის დროს იყო გამოყენებული, მოსავლის ხარისხზეც 

მოქმედებდა –– ნარევი თესლისაგან უფრო კარგი ხარისხის საკვები 

მზადდებოდა.!!! 
შერეული კულტურის (ქერი, ხორბალი, სიმინდი, ცერცვი, ლო– 

ბიო და სხვ. თესვის პრაქტიკა გვალვასთან ბრძოლის ეფექტური 
საშუალებაა; აღსანიშნავია, რომ ეს პრაქტიკა უძველესი ხანისაა, 

რაზედაც მიუთითებს არქეოლოგიური მასალა ურარტული ხანის 
მემინდერეობისა (კარმირ-ბლურში ძვ. წ. აღ. VIII--VI საუკუნის 
ქვევრებში აღმოჩენილია შერეული თესლი: ქერი, მუხუდო და 
უგრეხელი),!!2 და ასევე კ. გალენუსის ცნობა მცირე აზიაში ამ წე– 

სით თესვაზე.!)3 
სამეცნიერო ლიტერატურაში გამოთქმულია მოსაზრება, რომ 

შერეული თესლით თესვა გვალეის საწინააღმდეგო ხერხია, ურწ- 

ყავი მიწათმოქმედებისათვის არის დამახასიაღებელი და მიწათ- 
მოქმედების კრიზისის მაჩვენებელია. ისიცაა აღნიშნული, რომ 

ასეთი თესვის დროს მოსავლის ნახევარი იკარგება.!!1 
მაგრამ არ შეიძლება ანგარიში არ გაეწიოს აღნიშნულ ეთნოგრა- 

ფიულ მასალას, რომ შერეული თესლით თესვა საქართველოს ორივე 
რეგიონის უოფაშია დადასტურებული და მოსავლის ნამატის მომცე- 

მი სამუალებაა; ასე იყო XIX საუკუნის ეთნოგრაფიული მასალით 

და ასეა ახლაც. ეს მასალა კი წარმოშობით ძვეელთაძველია.5ე) თუ 
გავითვალისწინებთ იმასაც, რომ მესამეული ეპოქიდან დასავლეთ 
ამიერკაეკასიაში ეკოლოგიური პირობები არ შეცვლილა!!! მაშინ 
შერეული კულტურის თესვის აღნიშნული მაგალითები და მათი 
წარმატებით თესვის პრაქტიკა ჭეშმარიტებად უნდა მივიჩნიოთ. 

#- ნ, ბრეგაძე, მთის მიწათმოქმედება დას. საქართეელოში, გე. 53, 

12 85, ნ. IIM0CI9098CXMIVM, MXგლXVი-6»Vნ. IL. CჯXი. 18-19; მისივე, MC10- 
MM M MVუსI/0მ 702მ0IV, Cი03მM, 1944, CIი. 177--178. 

0138 I მჯყჯეშ, 30ააახიტახსიCMIთ CIICICMM I I2X0+IMC6 0ლ0VIIII | იX3IIM, 

83M. I6. 1952. CIი. 99––100. 
114 ი, კიკვიძე, მიწათმოქმედება და სამიწათმოქმედო კულტი ძეელ საქარ- 

თეელოში (სადისერტაციო ნაშრომი ისტორიულ მეცნიერებათა დოქტორის სამეცნიე- 

რო ზარისხის მოსაპოვებლად), თბილისი, 1974, გე. 61. 

18 შერეული კულტურების თესეა გავრცელებული იყო ძეელ რომში, M2+0# და 
სზვ. დასახ. ნაშრომი, გე. 223, 298 და სხეა ზემოთ აღნიშნული წყაროები. 

1164 ი, კიკვიძე, დასახ. ნაშრომი, გვ. 19. 

3, ჯ. რუხაძე ვვ



გ. მორწუვა 

დასავლეთ საქართველოში ნიადაგის მორწყვა უზრუნველყოფ- 

და: მორწყვას, და 2. მიწის განოყიერება, რომელიც სარწვავი 
მიწათმოქმედების ერთ-ერთი მნიშვნელოვანი ფორმა იყო. სამეცნი–- 

ერო ლიტერატურაში დადგენილია, რომ დასავლეთ საქართველოს 
დაბლობ ადგილებში გამანოყიერებელი მორწყვა და ხალხური 

კოლმატაჟი კოლხეთის დაბლობის ანდრინდელი ტრადიციის გა- 
მოხატულებაა.!'? მორწყვასთან კავშირში უნდა იქნეს განხილუ- 

ლი სახნავი მიწების გამოყენების კარგი ცოდნა და მარცვლეულისა 
და მიწის სამუშაო იარაღების შერჩევის წესი,!)ზ 

როგორც ცნობილია, კოლხეთის დაბლობი ირწყვებოდა ბუენებ- 

რივად და ხელოვნურად. ბუნებრივი მორწყვით განოყიერება ხდება 
მდინარეების ადიდებისა და ნაპირებიდან გადმოსვლის დროს, რის. 

შედეგადაც ტერიტორია შლამით იფარება; ხოლო ხელოვნური მო- 
რწყვის შემთხვევაში ნაკვეთზე მიუშვებენ შლამის შემცველ წყალს 

როდესაც შლამი დაილექება, წყალს ნაკეეთიდან გაიყვანენ.!!9 

დასავლეთ საქართველოს დიდი მდინარეების აუზმი, როგო–- 

რიც არის რიონი, ცხენისწყალი, ტეხურა, ხობი, აბაშა, სუფსა, ნო– 

ღელა და სხვ. ანსხვავებენ ლეკს და სილას. ლეკი სილაზე უფრო 

ნოვიერია და სასარგებლოც. იგი ნაკელზე გამძლე და თითქმის მუდ– 

მიგ გამანოყიერებელ საშუალებაღაა მიჩნეული! აღსანიშნავია 
ისიც. რომ დასავლეთ საქართველოს მდინარეთაგან თავის თვისე- 

ბებით რიონის ლეკია გამორჩეული)?! მეურნეთა დახასიათებით, 
„რიონის ლეკი იმდენად უკეთესია ცხენისწყლისაზე, რომ თუ იქ, 
რიონის ნაპირზე, ერთ ქცევა მიწაზე 30 გოდორი სიმინდი მოვიდო– 
და, აქ, ე. ი. ცხენისწყლის ნაპირზე -- მხოლოდ ნახევარი4“,122 ასევე 

საუკეთესო თვისების მატარებელია სუფსის ლეკი და სხვ. 
_'..·5 _–“ _ 

1? მ. გეგეშიძე, დასახ. ნაშრ., 104–--105. 
2198 კულტურელისტორიული მნიშვნელობის ცნობა: სვანები ჩამოდიოდნენ ბა- 

რად, როგორც მორწყეის საქმის ოსტატები, არხის მკეთებლები (ლამბერტი, XVIIს.). 

#4 გამანოყიერებელი მორწყვის და წყლის დაჭერის ხალხური წესები დასავლეთ 
საქართველოში აღწერილი და მეცნიერულად შეფასებული აქეს პროფ. ი, ჩხენკელს 

M. VXCM9MC9M, 0იი!სCMIC 8 C6)ხCM0M X01ჩ#MC070ლ I იV3I!!, CXნ. 472 I 12#ხ- 
ხსტ,მ. გეგეშიძე, დასახ. ნაშრ,, გვ. 104, 

120 21. გეგეშიძე, დასახ. ნაშრ., 104--106. 

1 გ, ჩიტაია, თოხის კულტურა დასავლეთ საქართველოში, მასალები საქარ- 

თველოს ეთნოგრაფიისათვის, ტ. IV, ნაკ. II, გვ. 148. 
198 გეგეშიძე, იქვე. 
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აი როგორ აღწერს სუფსის ჭალის სამეურნეო მნიშვნელობას 
თ. სახოკია. 

„ნაგომარს ზედვე აკრავს ნაყოფიერი სუფსის ჰჭალა, განთქ- 

მული სიმინდის მოსავლითა. ნიადაგი სულ მუდამ მსუქანი და პო–- 
ხიერია, რადგან მდ. სუფსა, როცა მოდიდდება და ნაპირებზე 
გადაივლის,ზედა ტოვებს ლამსა... მთელი ჭალა მოფენილია სასი- 
მინდეებით.123 

ლეკის დიდ მნიშვნელობაზე მიუთითებს გურული მეუერნის 
მონათხრობი, სადაც აღნიშნულია, რომ „ლეკის წყალობით სუფსის 
ნაპირებზე, მერეში, ყანები კაი იზრდებოდა, ვერ მოლევდი სიმინდს 

და ღომს შით“ (მასალა ჩაწერილია ლანჩხუთის ე. ნინოშვილის მუ- 
ჭზეუმის დირექტორის მ. ვადაჭკორიას მიერ).!24 

ყურადღებას იპყრობს ხალხური ცოდნა სილის გამოყენების 

საქმეში დასილვა გულისხმობს ნესტიანი ადგილების ამოშრობას- 
და ასევე ნიადაგის განოყიერებას. დასასილავად წყალი დავერ#ლია: 
მანამ, სანამ არ დაილექება შლამი. დატოვებულ შლამს «იყენებენ 

სასუქად, ხოლო წყალს უკანვე აბრუნებენ. დასავლეთ საქართვე- 
ლოში ახლაც მოქმედებს მარტივი არხები, რომლებიც XIX საუ–- 

კუნეში არის გამოყვანილი. მიუხედავად იმისა, რომ XX საუკუნის 
დასაწყისში გაფართოვდა სარწყავ სისტემათა ქსელი, მაინც კიდევ 
რჩებოდა დიდძალი მოურწყავი ადგილები.1)25 ეთნოგრაფიული მა–- 

სალებით ცნობილია, რომ ლეკი და სილა სარგებლიანობის თვალ- 
საზრისით საქონლის პატივს უტოლდება. ამიტომ, გარდა ზეზოაღ- 
ნიშმნულისა, საჭიროების შემთხვევაში სახნავების განოყიერება 
მდინარეების ნაპირებიდან მოტანილი ლეკისა და სილის საშუალე– 

ბით ხდებოდა. ეს სასუქი თურმე ურმებით მოჰქონდათ და მას ნა– 
ბარავ მიწაზე აყრიდნენ. 

სილისა და ლეკის მოტანა სახნავისათვის უაღრესად რთული, 

შრომატევადი და თითქმის არსებითი მნიშვნელობის საქმე იყო- 

19 თ საზოკია, მოგზაურობაბი, თბილისი, 1950, გვ. 67, კოლხეთის ნია– 

ღავლის საუკეთსო თვისებებზე კ. ბოროზღინ საგანგებოდ აღნიშნელი აქვს: 

„სენაკის ოლქის ამ ნაწილს რიონი, ნაოღალეეი, აბაშა, ტეზური, ცივი და სხეა მრა- 

ვალი პატარა მდინარეები რწყავენ. წუალი ჭარბადაა აქ, მცენარე საშინელის ღონით 

იზრდება და ნიადაგიც მეტად ნაკოფიერია. ევროპიდან მოსულებს საშინლად უკვირთ- 

ასეთი ნაყოფიერება ნიადაგისა,..ჩ· ბოროზდინი, სამეგრელო და სეანეთი, 1934, გე 

234--235; მ. ძეელაია, კოლხეთის დაბ=ობი, თბილისი 1973. 

194 მ. გეგეშიძე, სარწყავი მიწათმოქმედება... გე. 105; ავტორის საველე, 

დღიურები, გურია, 1971. რვ. 1, 2. 

12ზ ავტორის საველე დღიურები, ქვემო იმერეთი 1972, რე. 1. 
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აქედან გამომდინარე, შემთხვევითი არ უნდა იყოს ის გარემოება, 

რომ სახნავში ლეკის თუ სილის დაყრის მიზნით მიწის საიჯაროდ გა- 

ცემა იცოდნენ. 

სამეგრელოში (ჩხოროწყუს რაიონი) გამოღალული მიწის პატ- 

რონი. იმისათვის, რომ მიწის ნაყოფიერება გაეზარდა, მას სხვას 
ამე?ზავებინებდა. იგი, მოიჯარე, მიწას სილას აყრიდა, თავის ინვენ- 

ტარ.თ ხნავდა და თესავდა, შიგ ხეებს რგავდა და მოსავლის აღების 

დროს ყოველი ოთხი გოდორიდან ერთ გოდორს, ე. ი. ერთ წილს 

მიწის პატრონს აძლევდა. აღნიშნულ მამულში აღებული სხვა მარ- 
ცვლეული კულტურები: ძაძა, ლობიო, ჩალა, და სხე. საიჯარო პი- 
რობის თანახმად იყოფოდა12ნ. 

დასავლეთ საქართველოში, კოლხეთის დაბლობზე შემონახუ- 

ლია აგრეთვე ჭარბ წყალთან ბრძოლის საინტერესო ხალხური 

ხერხი. მეურნე სათეს ნაკვეთს გარშემო უკეთებდა თხრილს, რე–- 

ლიეფის შესაბამისად კვლებს გათხრიდა, რომელიც ნაკვეთის გარ- 
შემოვლებულ თხრილს უერთდებოდა. მაგრამ ეს წესი ყველგან ვერ 

ხორციელდებოდა, რადგან იგი რელიეფზე იყო დამოკიღებული.!27 
ასეთ მემთხეევაში, ხანგრძლივი წვიმების შემდეგ, იქ, სადაც წყალი 

#0 :აჯალითისათვის მოჯვყავს ერთი საბუთი: „პირობა. 1920 წელსა 9 მარტსა 

ახალი ანგაოიშით ჩვენ ქვემორე ამისა ხელის მომწერნი ნაფიჩხზოუს თემის მცხოერებ- 

ნი: პირველი მხრით ივანე ალმასხანის ძე ფიჩხაია და მეორე მხრით ივანე გუძუიას ძე 

გოგუა ვიკვრით ესე პირობა შემდეგისა. 

მე პილუელი მბაზე ფიზხაია· მოგეცით თქვენ გოგუას სამუშაოდ ყანასთვის რვა 
წ-ის ვადით ერთი ჩემდა მიკუთენილი მამაპაპეული მიწა ზომით ქცევა ნახეეარი ანუ 

მეტი ანუ ნაკლები საზღერებთა შორის, აღმოსავლეთით ეპიფანე ჯამუს ძე გოგუას 

ადგილი, დასავლეთით მიზაილ ფინხაის ობლების აღგილი, ჩრდ. ღელე „ურეცხა“ და 

სა?ხ. სათემო გზა და ვა–დებული ვარ მოზსენებულ ეაღის შიგნით არ ჩამოგართეათ. 

მე მეორე მზარე გოგუა უნდა დავაყარო მიწაში სილა, დაენერგო ზეები სადაც 

საჭირო იქნება და ყოეელ წე–იწადს მოგცეთ თქვენ ფიჩხაიას მეოთხედი წილი ჟოვე- 

ლივე შემოსავლისა, ე. ი. სიმინდისა, ლობიოსი, ჩალისა ღა სხვისა. მიწის უფლება 
არ განვაცბადო და მოზსენებული 8 წლის გასვლის შემდეგ, მიწა დაგიბრუნოთ თქვენ 
მიწის პატრონი ფიბზაიას ყოვლის მიზეზის გარეშე. დამრღეევი ამა პირობისა იხდის 

ბარათელის სასარგებლოდ ჯარიმას ათი ათას მანეთს და პირობა მაინც დარჩეს თავის 

ძალაზე, პირობა ასე დაიწერება ორი ეგზემპლარზე ლდა თითო ექნება თითოეულ მხა- 

რეს. მასთანვე პირობა უნდა შევინახოთ და დავიცოთ მტკიცედ რასა შინა ხელს 

ვაწერთ: ივანე ფიჩხაია, ივანე გოგუა, მათ მაგიერ ხელს ვაწერ მე, ბეგლარ დარსა–« 

ლია". 

საბუთი ინახება ჩხოროწყუს რაიონის კულტურის სახლთან არსებულ სიძველეთი 

დაცვის განყოფილებაში, 

#% მ, გეგეშიძე, დასახელებული ნაშრომი, გე. 107, 
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დგებოდა, მიმართავდნენ ხელოვნურ დაშრობას ––- მოზვინვას- გაჭ- 
რიდნენ ორმოს ან თხრილს, რომელშიც ჩადიოდა წყალი, ორმოში 
ჩაყრიდნენ მიწას, ჩალას, ნაგავს და ხის ტოტებს. იგი ნელ-ნელა 
ივსებოდა ღა იფარებოდა. ამოღებულ მიწას, თუ კი ის დიდი რაო– 

დენობის იყო, კვლავ გადააყრიდნენ ამ ორმოს. საბოლოოდ ამ გას– 
წორებულ მაღალ ნაკვეთზე ყველაფერი ითესებოდა. ეს ხალხური 

ხერხი ნაზვინს წარმოადგენდა (იქ ე. წ. დამპალა–-ნოყიერი ნიადაგი 
იყო).!2ზ 

მიწის განოყიერების სხვა საშუალება არის აგრეთეე მიწის 

დასვენება, თესლმონაცელება, ახოს აღება და სხვ. 

ხალხური ყოფის აქ წარმოდგენილი მასალები აშკარად მეტყვე– 

ლებენ განოყიერების, როგორც აგრიკულტურის ერთ-ერთი ძი- 
რითადი კომპონენტის, ფართო მნიშვნელობაზე დასავლეთ საქართ- 

ველოს მრავალფეროვან მიწათმოქმედებაში. 
ეთნოგრაფიული მონაცემების შედარებითი ანალიზით ჩანს 

განოყიერების პრაქტიკის დიდი სიძველე ამ გარემოში და ხალ- 
ხური ემპირიული ცოდნის დიფერენცირებული ხასიათი, რაც უკავ- 

შირდება გამანაყოფიერებელი ნივთიერებების ფიზიკურ-ქიმიერი 
თვისებების ზედმიწევნით ზუსტ ცოდნას და მის გონივრულ შე- 

ხამებას სამეურნეო გარემოს კლიმატურ-რელიეფური და ნიადაგე- 
ბის მედგენილობის თავისებურებებთან. 

როგორც დავინახეთ, ხალხურ საწარმოო პრაქტიკაში სათანა- 
დო ადგილი ეჭირა როგორც ორგანული, ისე არაორგანული (მინე- 

რალური) წარმოშობის გამანოყიერებელ ნივთიერებებს. ამ ნივთიე- 

რებების გამოყენების ფართო ხალხურ პრაქტიკაში რელიეფურად 

ჩანს მათი განსხვავებული დანიშნულების ცოდნა: მცენარის ზრდა- 

განვითარებისათვის საჭირო საკვები რეჟიმის გაუმჯობესება, მოსავ– 
ლის გადიდება, მოსავლის ხარისხის გაუმჯობესება ნიადაგების 
სტრუქტურების ცელა. შესასწავლ გარემოში ყველა ჩამოთვლილი 

ელემენტი მნიშვნელოვანია, მაგრამ ჩვენი მონაცემების მიხედვით 
შეიძლებოდა მაინც ცალკე გამოგვეყო, როგორიც დამოუკიდებელი 

მნიშვნელობის მომენტი––ნიადაგების შემადგენლობახე განოყი- 
ერების თავისებური გავლენა. თავის მხრივ, ეს საკითხი შესწავ- 
ლილი გარემოს ბუნებრივ-სამეურნეო პირობების საგრძნობ სპე- 
ციფიკას უკავშირდება, ხოლო ეს თავისებურებანი განპირობე–- 

  

118 მ. გეგეშიძე, დასახ, ნაშრომი, გე. 108.



ბულია, ერთი მხრივ, ვერტიკალური ზონალობით, მეორე მხრიე, 

ზღვის გავლენით, საერთოდ –- ნიადაგებისა და ატმოსფეროს ტე- 
ნიანობის ხარისხით. 

სვანეთის მაგალითზე გამოჩნდა მაღალმთიან პირობებში სა- 

სუქის გამოყენების (ბიოლოგიური, აგრონომიული, ტექნიკური) 

'თავისებურებანი. ეს უკანასკნელი კი რელიეფურ-ნიადაგური და 
«რიგაცკიული ეროზიების თავისებურებებს უკავშირდება. ეთნოგ- 

რაფიულ ლიტერატურაში განსხვავებული რეჟიმია დადგენილი 

ლასავლეთ საქართველოს შუა მთის ზოლში (მთიანი სამეგრელო, 

რაჭა-ლეჩხუმი), ხოლო ეს სხვაობა არსებითი ხასიათისაა კოლხეთის 

ბარში, განსაკკუთრებით კოლხეთის დაბლობზე, სადაც ნიადაგების 

განოყიერების ნაირგვარ ფორმებში გამოირჩევა მიწის განოყიერე- 

ბის სპეციფიკური სახეობა, დაკავშირებული ე. წ. გამანოყიერებელ 
მორწყვასთან. გამანოყიერებელი მორწყვა დასავლეთ საქართველოს 

ბარის აგრიკულტურის ერთ-ერთი მნიშვნელოვანი ელემენტია და 
ხალხური მელიორაციის კომპლექსში შედის. ხალხური მელიორა- 
ცია კოლხეთის დაბლობზე მიწის ამოშრობის, კოლმატაჟის, განო–- 

ჟიერების და სხვა ელემენტებს აერთიანებს და ხანგრძლივი დროის 
მანძილზე ჩამოყალიბებული სისტემის სახით წარმოგვიდგება. არ- 
ქეოლოგიურ, ეთნოგრაფიულ, აგრონომიულ, ბოტანიკურ და სხვა 

ლიტერატურაში აღნიშნულ პრობლემასთან დაკავშირებული კულ- 

ტურულ-ისტორიული, აგრეთვე პრაქტიკულ-აგრონომიული, ტექ– 
ნიკური და სხვა მნიშვნელობის ბევრი საყტრადღებო საკითხია 
დასმული, რომელთა შესახებ, საჭიროების მიხედვით, ვმსჯელობთ 
წიგნის სხვადასხვა ადგილას. 

ეთნოგრაფიულმა მასალამ ნიადაგებთან დაკავშირებული ხალ- 
ხური აგროტექნიკური ღონისძიებების მრავალფეროვნება წარმო- 

აჩინა, აბსოლუტურ ქრონოლოგიურ თანმიმდევრობაში ამ მასალების 
ისტორიული ანალიზი უაღრესი მრავალფეროვნების გამო დიდ სიძ- 

ნელეს წარმოადგენს და ჩვენ არც გვიცდია ამ მიმართულებით 
კვლევის წარმართვა. 

ჩვენი მთავარი მიზანდასახულების მიხედვით ნაშრომში და- 

სავლეთ საქართველოს მიწათმოქმედების კულტურულ-ყოფითი 

თავისებურებების მეტ–ნაკლებად სრულყოფილი სურათი იქნა ნაჩ- 

ვენები. რაც პირველ რიგში ხალხური ემპირიული ცოდნის, საწარ– 

მოო ჩვევებისა და ტრადიციების მრავალფეროვნებას ასახავს. 
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მინღვრის ჰულტურები 

დასავლეთ საქართველო ისტორიულადეე მრავალფეროვანი სა- 
მეურნეო ქვეყანა იყო, სადაც მიწათმოქმედებამ, კერძოდ მემინდვ- 
რეობამ დიდი როლი ითამაშა საზოგადოებრივი ცხოერების საერთო 

მატერიალური და კულტურული დაწინაურების საქმეში. 
მემინდვრეობის ისტორიის კვლევისათვის დიდი მნიშვნელობა 

აქვს ეთნოგრაფიული კელევა-ძიებით მოპოვებულ მასალებს, რომ- 
ლის ზედა ზღვარი XIX საუკუნისაა, ხოლო ქვედა X»>» საუკუნის 

20-იანი წლების. აღნიშნული პერიოდები უკლებლიე მოითვლის იმ 

მარცვლეულ კულტურებს, რომლებიც XVIII) საუკუნისათვის ვა- 

ზუშტი ბატონიშვილს აქვს დამოწმებული. 
ისტორიული ხანიდან (საგადასახადო დავთრები და სხვა მასა- 

ლები) ჩანს, რომ დასავლეთ საქართველოში მოჰყავდათ: ხორბალი, 

იფქლი, ქერი, ქრთილი, ჭვავი, ფეტვი, ღომი, ბრინჯი, სიმინდი, მუ- 
ზუდო, ცერცვი, ლობიო და ბოჭკოვანნი -- კანაფი და სელი!?შ. 

ეთნოგრაფიული და ისტორიული მასალებით ირკეევა 

აგრეთვე ამ მარცვლეულ კულტურათა არაერთნაირი მასშტაბები, 

რაც ძირითადად გამოწვეული იყო კლიმატის, ნიადაგების, ტენია- 

ნობის, რელიეფის თავისებურებებით და ამა თუ იმ რაიონის სა- 

წარმოო სპეციფიკით. 
დასავლეთ საქართველოში გავრცელებული იყო თავთავიანი 

პურეული კულტურები, ფეტვისნაირები, ტექნიკური კულტურები 
და პარკოსნები. 

ამჟამად აღნიმნულ კულტურებიდან მინდვრებს მხოლოდ თი- 

თო-ოროლა შემორჩა. 

თავთავიანი მარკვლეული კულტურებიდან ცნობილია: მახა –– 

IIIIICსიI იმიიმ ს6V 6L M6ი. (იმერ. ჩელტა, ლეჩხ. პოშოლა, ქან, 
მოხა), ზანდური – გვაწა ზანდური – 1IIIისი თიიილილლსთ L. ჩელტა 

ზანდური –-1IICსთ 11ო0ლილიVI 72ხVსM (მეგრ, პიტა ქობალი), რბი- 
ლი ხორბალი ფხიანი (საშემოდგომო) 1IIIICსთო VსIყვ2-2 VIII V2L 

ძIV (კხ. დიკა, რაჭა-ლეჩზ. იფქლი, მეგრ. ირქიშ ქობალი, სვან. ლგფ- 
ხაი კულ. ხშირად დოლის სინონიმი), რბილი ხორბალი უფხო (საშე- 

მოდგომო) IIIVICLთ VსIთგI1C VIII) (სვან ლგფხა კვეცენ, რაჭ.-ლეჩხ. 

ზულუგო, იმერ. ხოტორა//ხოზო); კოლხური ასლი -IIIVICსი დი2გ100- 

19 ო. სოსელია, სათავადოები ფეოღა=ერი ხანის დასაელეთ საქართველოში 

«ღისერტაცია ისტორიის მეცნიერებათა დოქტორის სამეცნიერო ხარისხის მოსაპოვებ- 

ლად), თბილისი, 1968, გე. 237. 
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ლ0!CიICსთ Mტი, ქერი II0”ძლსი! (სვან, ჭემინ); ჭვავი–-56C21C (იმერ. 
ქვ. რაჭ; ქუბი//ქუბა, ლეჩხ. ქუბე, მთ. რაჭა--ზოფხი, ჭან. ნქვავი, 

ჩაბდაი, მეგრ. ქჭვე//ჭვია, სვან. მანაშ//მანააშ); ფეტვისნაირები: ფეტვი 

ჩგიIასი Iი1IIმლ6VI) L. (ქვ. იმერ., გურ. ჭადი, ლეჩხ. შავ ვადა, 
მერგ. ჭკიდი – ფატი, სვან. ფეCე.); ურიში-– CCII00CიM10გ ILIილნი(მ00მ, 
ღომი–50(2+Iმ I18IICმ (L)–-ჩგი)ისი I(მჰისთ თმXIთმ2 #10! (გურ. 
ღომი, ჭან, ქურუმი. (შდრ. ქვრიმა), მეგრ. ღუმუ, ჩხვერი) ველური 

ღომი–50(მ.2 ILC(2Mხ0V6II1 Mლი CL LIIL> (ოკრ. ველურა, ვერულა, 
გურ. კარწა); ბრინჯი, სიმინდი 27062 L2X5 L. (ჭან, ლაზუტი, მეგრ. 

ლაიტი. ლატი, ლაზუტი, სვან. სიმინდი, და ბოქკოვანნი: სელი LIისთ 

(გურ. ლერწამი//ლერწავი, ჭან. ოსულუ, მეგრ. სუ, ფსუ, ქუმუ), 
კანაფი – Cვიივხ15 (ჭან, კერთ, კეფი, მეგრ. –– კეფი//კიფი, სვან. ქან), 

ბამბა – C055VიIL)Iი. 

მარცვლეული კულტურების ეთნოგრაფიული შესწავლით მრა- 

ვალი საინტერესო და მნიშვნელოვანი ფაქტი დადგინდა. გაირკვა, 
რომ დასავლეთ საქართველოს მიწა-წყალი, მისი ბუნებრივი გარე- 

მო ოდიდანვე საუკეთესო პირობებს ქმნიდა სამიწათმოქმედო კულ– 
ტურის ჩასახვისა და აყვავებისათვის. ხოლო ყველაზე მნიშენელო–- 

ეანი ისაა, რომ დასავლეთ საქართველოს აგრიკულტურაში შემონა- 

ხულია მარცვლეული კულტურების ისეთი სახეობანი რომლებიც 

აუცილებელ გარდამავალ რგოლს ქმნიან ველურ და კულტერულ 
ხორბლეულს შორის და რომლებიც ენდემური სახით მხოლოდ სა– 
ქართველოს ტერიტორიაზე გვხედება; ესენია: ზანდური, კოლ- 
ხური ასლი და მახა. 

ამგვარ გარდამავალ საფეხურს არ იცნობს პურეულის მოშინა– 
ურების არც ერთი დღეისათვის დადგენილი ცენტრი (წინა აზიის, 
შორეული აღმოსავლეთის, შუა ამერიკის და სამხრ. ამერიკის ცენტ- 
რები). ისიც უნდა აღვნიშნოთ, რომ დასავლეთ საქართველოს სამი– 

წათმოქმედო იარაღის ინვენტარში გეხვდება მეტად მარტივი და უძ- 

ველესი ორიგინალური სამკალი შნ აკვი/შანკვი, რომელიც. 
კარგად ახერხებს აღნიშნული პურეულის მოკრეფას. 

ეთონგრაფიულ მასალასთან ერთად დიდი მნიშვნელობა აქვს 
არქეოლოგიურ და საბუნებისმეტყველო დარგების მონაცემებს. 

მიწათმოქმედების შემცველი უძველესი ძეგლები სწორედ 
ჩვენშია დამოწმებული; იგი დასავლეთ საქართველოში ნეოლითი– 

დან არის ფიქსირებული. ნეოლითის დროის სადგომებში (ოდიში, 

თეთრა-მიწა და სათაფლია, ძევრი, ანასეული 1 და ანასეული 2, ხუ– 

40



ცუბანი, გურიანთა და კისტრიკი)!მ აღმოჩენილია ხელსაფქეავის 
ქვები, კაჟის დაკბი ი ნამგლის პირები, ქვისა და რქის თოხები, დაკაიილულ ლ ე მ დ უე 
წვერწამახული თოხის –– წერაქვის მსგავსი მიწის სათხრელ-საჩიჩქნი 

იარაღი!!! და დანახშირებული მარცვლეული. სამწუხაროდ, არ 

ვიცით, რა მარცვლეული კულტურები იყო, რას თესავდნენ ჩვენი 
წინაპრები. 

კიდევ უფრო დიდი რაოდენობით არის დადასტურებული მი- 

წათმოქმედებასთან დაკავშირებული ნივთიერი მასალა, ენეოლითურ 
ძეგლებზე (ოჩამჩირე, დარლა გომი თრიალეთი, უბრნისი და ნა- 
ცარგორა): კაჟის ნამგლის პირები, ქვის ხელსაფქვავები და ამ 
პერიოდის კულტურული მცენარეულობის ნაშთები: ფეტვი, ქერი, 

ხორბალი და სხვ. გვხედება ბოჭკოვანი მცენარის –– სელის (შესაძ- 

ლებელია კანაფის და ხის ბოჭკოსიც?) დასამუშავებელი იარაღები 

–- კვირისტავები!12, 

ამ დროისათვის უნდა მომხდარიყო ადგილობრივი ხორბლის 

გარეული ჯიშების კულტივირებაც, რაც ანაკლიის ყორღანის განათ- 
ხარი მასალის საფუძველზეა სავარაუდებელი.!11) აღსანიშნავია, რომ 

ხორბლის სწორედ ამ ჯგუფს განეკუთვნება რაჭა-ლეჩხუმსა და იმე– 

110 ნ ბერძენიშვილი (კილაძე), ახალი ქეის ხანს ძეგლები თეთ”ამი- 

წიდან, მასალები საქართველოს და კაეკასიის ისტორიისათვის, ნაკვ. 22. თა.. 1251, 

გვ. 262; გ. გობეჯიშვილი, არქეოლოგიური გათხრები სააკოთა საქართვე- 

ლოში, თბილისი, 1952. 
17 აღსანიშნავია, რომ მიწის სათბრელ-ზაჩიჩქნ იააღს პირეელად ნ. ბე-”ძენი- 

შვილმა მიაქცია ყურადღება და იგი მიწის საჩიჩქნ-საწერავ იარაღებად ჩათვალა. 

იხ, ნ ბერძენიშეილი (კილაძე), პირველყოფილი მიწათმოქმედების ისტორიი- 

სათვის საქართეელოში, ისტ. ინსტ შმოომები, II, თბილისი, 1956, გე. 280--297. 

192 ც. MC#2616, ნ0+მMIIIM0-CVICI6CM8გXIIMCCMIC 80MMხIC 0 XM66M0ხIX 3M0#M2X 
2069MCI IX0MXVM. საქ. მეცხ. აკად. მოამბე ტ.I, #6 9, გე.|964; გ. გობეჯიშვი. 
ლი, სტალონირის ნაცარგორა, მიმ. მხილეელი, 1; ო. აფ არიძე, მიწათმოქპედების: 

იარაღები დასაელურ-ქართულ კულტურაში, სახელმწიფო უნივერსიტეტის შოოძები, 

ტ. 49, 1953, გე. 195-196; გ. კავახიშვილი, დას. ამიერკაეკასის ადრე- 

სამიწათმოქმედო კულტურის ისტორიისათვის (სადისერტაციო ნაშრომი ისტ. გეც, 

კანდ. სამეცნ. ხარისხ. მოსაპოეებლად), თბიCისი, 1971, გე, 73. 

19 3, რიტაია, რაჭული სახენელი, ენიმკის მოამბე, 1, 1937, გვ. 274; ლ. დე– 
კაპრელევიჩი, შოთა რუსთაველის ეპოქის მინდერის უმთავრესი კულტურები, კრებ, 

„მოთა რუსთაველის ეპოქის მატერიალური კულტურა“, თბ., 1937, გე. 20, ნ, ხო- 

შტარია, დიხა-გუძუბა, კოლხეთის დაბლობის ძველი მოსახლეობა, სმამ, V, # 2, 

1944. #. 106M«+28M98უ0#8ხ, MCC10ი00ILCX0XუCMIMC 301უ6Mხ826MხIX 00C1CMVLM 

CIIნ. 1885, Cჯი. 372. 
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რთეთის გარკვეულ მიკრორეგიონში დამოწმებული უძველესი კი- 
ლიანი ენდემური ხორბალი.!4 

ბრინჯაოს ხანისათვის მიწათმოქმედებას უკვე მაღალი განვითა- 

რებისათვის მიუღწევია. ამის საილუსტრაციოდ გამოდგება აღ- 
მოჩენილი ე. წ. სეგმენტისებური ბრინჯაოს იარაღები, რომლებსაც 
თობებად მიიჩნევენ. ბრინჯაოს თოხი კავშირშია შემდეგი პერიოდის 

დასავლეთ საქართველოში გავრცელებულ „იმერულ“ თოხთან.!35 

ასე გამოიყურება არქეოლოგიური მასალის მიხედვით, მიწათ- 

მოქმედების ყველაზე არსებითი დარგი –– მემინდვრეობა დასავლეთ 
საქართველოში. 

წინამდებარე წიგნში მოცემულია მხოლოდ ზოგიერთი მარცე- 
ლეული კულტურის ისტორიულ-ეთნოგრაფიული შესწავლის ცდა, 
რაც წიგნის მოცულობის სიმცირით არის გამოწვეული. ასეთებია: 
ფეტვისნაირნწი –– ღომი, ურიში და ბრინჯი; ბოჭკოვანნი –– კანაფი და 
სელი. 

ა, ღომი 

ღომი 50:0LIგ I(8I1Cგ ჩ.ც ერთ-ერთი უძველესი ფეტევნაირი 
მცენარეა, რომელსაც ყველაზე გრძელი სავეგეტაციო პერიოდი 

აქვს და ამის გამო მიწათმოქმედების მაღალ ზონაში“ არ გვხვდება. 
მისი გავრცელების ზედა საზღვარი ზღვის დონიდან 600-750 მეტრს 
არ სცილდება.)36 

ღომს მწვანე ღერო აქვს, რომლის საშუალო სიმაღლე ერთ მეტ- 

რზე მეტია, ზოგჯერ იგი ორ მეტრზე მაღალიც იზრდება; მწირ ნია- 
დაგზე 30--35 სმ. ღეროს სიგრძის ასეთი მერყეობა თითქმის მთლი- 
ანად დამოკიდებულია გარემო პირობებზე, ჯიშს ამ შემთხვევაში გა–- 
დანწყვეტი მნიშვნელობა არა აქვს.!37 

ღომის ღერო დაუტოტავია ან სუსტადაა დატოტვილი და 
ბურის ნამჯაზე მსხვილი რამდენიმე მუხლისაგან შედგება; იგი იკე– 

  

24 ნ. ბრეგაძე, მთის მიწათმოქმედება... გე. 4-5; #1. რ უ ხაძე, 1975 

წლის იმერეთის ეთნოგრაფიული ექსპედიციის ანგარიში, იბეჭდება, მაცნე, 1976. 

195 საქართველოს არქეოლოგია, თბ.. 1952, გე. 148. 

1% ივ, ჯავახიშვილი, საქართეელოს ეკონომიური ისტორია, თბ., 1930, 

გვ. 369;ვ. მენაბდე, და ა, ერიციანი, საქართველოს ღომი, თბ., ბოტა- 

ზიკური ინსტიტუტის შრომები, ტ. XII, 1948, გე. 145, 11. II. ICMXგიე06»6C- 

=<#5 # 8. „I. MიMხ2ვ6»C. IC M3წ/%9C MIMM I0ICსხIX MVყხIVC 32ი. LI 0V3MML 
ჯვყმ. C+10. 335. 

7 ვ. მენაბდე და ააერიციანი, დასახელებული ნაშრომი, გე. 143. 
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თებს წვრილსა და ნაზ ფოთლებს და სხვადასხვა სახის წვრილი მარ– 
„ვლებით გავსებულ თაველს, რომლის სიგრძე ნახევარი ადლია და 

სისქე ნახევარი გოჯი.!პზ 

საქართველოში ღომი, ძირითადად, წმინდა ნათესის სახით 

მოჰყავთ, მისი ნარევი ნათესები!3?მ აღნიშნულია მხოლოდ აზერბაი– 
ჯანში, მუა აზიის რესპუბლიკებში და ავღანეთში!49. 

ცნობილია ღომის ველური ფორმა, რომლის აღმნიშვნელი სახელია 
5012LII2გ ILCLCხ0V0C)I Mიიმხ. ამ მცენარეს ველურა ღომსაც 
ეძახიან; ლეჩხუმში იგი ბენ დროს სახელით იხსენიება.!!'! ღომის 

ეს სახეობა მორფოლოგიური ნიშნით განსხვავდება კულტურული 
ღომისაგანრ. ველურა ღომის თავთუნი გამოსახულია სახს- 

რით და ზის მოკლე ყუნწზე, ეს ორი ნაწილი ერთმანეთთან შეზრ- 

დილი არ არის და ამიტომ თავთუნები დამწიფდება თუ არა, სცილ- 

დება სახსარს და ცვივა. ღომის კულტურულ ფორმას კი ამგვარი 

სახსარი არა აქვს. თავთუნი მას მხოლოდ გაცეხვს დროს შორ- 
დება142, 

ღომის გეოგრაფიული გავრცელების შესახებ საყურადღებოა 

ჟან შარდენის ცნობა, სადაც აღნიშნულია, რომ მეგრელები და მათ– 

თან ერთად „ჩერქეზები, თურქეთის ქვეშევრდომი ქართველები, 

აფხაზსები.. მეოტიის ჭაობის სრუტიღან ტრაპიზონამდე შავი 

ზღვის ნაპირების ყველა მცხოვრები მხოლოდ და მხოლოდ ამ ცო- 

მით (ღომით) იკვებება“!41. 

ღომის მოყვანას დიდი მნიშვნელობა ჰქონდა, იგი გამრავლე– 

ბის დიდი უნარის მქონე სარგებლიანი მარცვლეული“ იყო და და- 

სავლეთ საქართველოს ცალკეულ მხარეში პურის შემცვლელად ით- 

ვლებოდა.!4 
ღომი ამჟაად გადაშენებული კულტურაა, მაგრა“ მისი 

სახელი, როგორი) საუკეთესო საკვებისა, დღესაც შემონახულია. 

  

10 კ, ბოროზდინი, რაფ. ერისთავი ღა მ ურიე, დასახელებე- 

ლი ნაშრომი, გე. 14. 

19 ღომის ყანაში ფეტვის შერევა გურიაშიც არის დადასტურებული. 

10 ნგ გI»X03 # 5) XII #M M M, 30MM0MC16M9CCMMM #8 -8MV9MCI3M, I1CMVM- 

„იმუ, 1930. ვ. მენაბდე დღა ა. ერიციანი, საკართველოს ღომი, გვ. 207. 
)41 მ, ალავიძე, ლეჩხუმური ზეპირსიტყვიერება, თბ., 1951, გვ. 96. 

14 ვ, მენაბდისა და ა. ერიციანის დასახ. ნაშრომი, გე, 143, 

14 XC. II ვი0ნXV6M, I1ა760)6ლ18Mტ ი0 32X28X233ხI0, IVთ. 1901), «+ლ. 

25-–-26. 

1 იქეე. 
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ამ კულტურასთან დაკავშირებული საკითხები კარგა ხანია, 
რაც სპეციალისტთა (ისტორიკოსების, ბოტანიკოსების სოფლის 
მეურნეობის მუშაკების) ყურადღების ცენტრში დგას. მიუხედავად 

ამისა, სამეცნიერო ლიტერატურაში არ არის დადგენილი, თუ რა 
დროიდან არის იგი ცნობილი ჩვენში. 

ივ. ჯავახიშვილის მიხედვით ღომი პირველად დავით- -ნარინის 
დროის „დიდი მონასტრის დეკანოზის“ იაკობის საბუთში იხსენიება, 

სადაც ნათქვამია: „მაღლაკელთა დღა ფარსმანყანეველთა გლეხთაგან 
გამოვალს სამი ურემი ღუინო უპარტახტოდ და ტყისაგან C. ტწყისა- 

გან-ს, ტყუიბულისაგან-ს?) მოდი, რაიც-ღა მოვალს: იფქლი, ფეტვი 
და ღომი“-ო (ქრკბი 11, 129)145, 

ქართული და უცხოური წერილობითი წყაროები ისეეე, რო- 

გორც საქართველოში მყოფი მოგზაურებისა და მეცნიერების ჩა- 
ნაწერები, ღომის კულტურის შესახებ მცირე, მაგრამ მაინც საგუ– 
ლისხმო ცნობებს გვაძლევს. 

ღომის შესახებ ცნობები მოეპოვებათ XV საუკ. იტალიელ მოგ– 

ზაურებს –- იოსაფა ბარბაროსა და კონტარინის (1436 წ.); მრავალი 

ცნობაა გაფანტული მომდევნო საუკუნეების იტალიელ მოგსაურთა 

ნაშ-ომებში, მაგ. პიეტრო ავიტაბილესა (მოგზ. წლები 1623--34 
წწ), ჯუზეპე ჯუდიჩეს (1632-1640 წწ.), ქრისტეფორე კასტელის 

(1632 –– 1645 წწ.), რომლებიც სამეგრელოსა და იმერეთში გავრცე- 

ლებულ მარცელეულთა შორის ღომს ასახელებენ და აღნიშნავენ, 
რომ ის ერთ-ერთი მთავარი საკვები პროდუქტია ადღგილობრივი 

მოსახლეობისათვისო. –. 

XVII საუკუნეებში კოლხეთის დაბლობისადმი განსაკუთრე- 

ბული ინტერესი გამოუჩენია იტალიელ მისიონერს არქანჯელო ლამ– 
ბერტს და ჟან შარდენს (1672-–73 წწ). ცნობილია, რომ ისინი დაწ– 

ვ·რილებით ეხებიან ამ მხარის სამეურნეო · ვითარებას – საკვებ. 
მცენარეებს, სასოფლო-სამეურნეო იარაღებს და სხვა "საკითხებს; 

ყურადღებას ამახვილებენ ღომის კულტურაზე და ხახგასმით მიუ- 
თითებენ მის დიდ პრაქტიკულ გამოყენებაზე ამ მხარეში, ჟან შარ–- 
დენი აღნიშნავდა:... „მეგრელთა ჩვეულებრივ მარცვლეულ პურს 

ღომი შეადგენს414,.. თითქმის ამასვე იმეორებდა არქ. ჟლამბერტი: 
„მეგრელები ჩვეულებრივ პურით კი არა, ღომით იკეებებიან და 

1 იე, ჯავახიშვილი, საქართველოს ეკონომიური ისტორია, გვ. 368. 

14 X. I12037106M, დასახ. ნაშრომი, გვ. 25–-26. 
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უცხოელები დარწმუნებულნი არიან, პური რომ კიდეც მოიტანონ 

იქ, ვერ გაყიდიანო“!“, 
ამ რეგიონის მეურნეობის დახასიათების დროს ვახუშტი მეტად 

მოკლე ცნობას იძლევა: დასავლეთ საქართველოში „ნაყოფიერებს 
ყოველნი თესლ-მარცვალნი, კაცთა საზრდელნი: ბრინჯნი, ჭორბალ- 

ნი, ვრთილი, შვრივა, სიმინდი, ღომი, ფეტვი, მუხუდო, ლობიო, ოს- 
პი, ცერცვი,... ძაძა, მაშა, უგრეხელი, კანაფი, სელი და სხვანიცა“. 

მას ისიც აქვს აღნიშნული, რომ ზემოხსენებულ მხარეში ყველაზე 
მეტად ითესებოდა ღომი ღა იქაურნი „გამოიზრდებიან ღომითო“!43, 

დას. საქართველოს XVI ს. ბოლო წლებისა და XVII-XVIII 
საუკ. საეკლესიო და სამონასტრო ბეგარებში მარცვლეულთა შორის 
ღომი ყეელგანაა მოხსენებული!49. 

ცნობებს ღომის შესახებ ვხვდებით XVIII-XIX სს. სხვა მოგ- 

ზაურთა და მეცნიერთა: გიულდენშტედტის!% (რომელმაც 1772 წ., 
რუსეთის აკადემიის დავალებით შემოიარა და დაწვრილებით აღწე- 

რა საქართველო), გეორგის ––- 1799 წ., ეიხვალდის –– 1825-26 წწ.!5!, 
თხზულებებში, აგრეთვე რუს დიპლომატთა, როგორიცაა სტოლნიკ 
ტოლოჩანოვის და დიაკ იევლევის, პატაკებში!52. 

ლიტვინოვი (1804 წ.) იმერეთის აღწერის დროს აქ გავრცელე- 

ბულ სხვა მარცვლეულთა შორის ღომზეც მიუთითებს!5) ღომი 
ნახსენები აქვს მინა მედიჩს (1815-1819 წწ). კოლხეთის აღწერი- 
სას ალნიშნულია.. «3M0-ხ 090MMIC# 000600 002 3C90M0, #0710- 

006 Mმ3982I0L I0CMM# M CCI0I 010 00006M0 დიVICV. XXM66 რ66»/ხI!! M 
09CM5ხ IMIმ+X0/6Mნ1M»15%, 

117 არ, ლამბერტი, სამეეგგრრელღოს აღწერა, თარგმანი იტალიურიდან 

ი, ჭყონიასი, თბ,, 1938, გე. 56. 
საჰ ეა ხ უ 9შ ტი, აღწერა სამეფოსა საქართველოსა, თბ,, 1941, გე. 29, ი ქ- 

ქე, გვ. 145. 
1კ? დასავლეთ საქართეელოს საეკლესიო საბუთები, 1, II, 1921; საქართველოს 

სიძველენი, 1, ტფ., 1920; აფხაზეთის საკათალიკოზო გლეხების დიდი დავთარი, ტფ., 

1914. 

12: მისი სიტყეით –– ოკრიბას, სალორთქიფანიძეოს, სამიქელაძეოსა და ვაკეს 

ღომ-ა და ფეტეს გარდა არაფერს თესაედნენ, = 

15 L1CხV2გI1ძ, L. სი0I§56 გს! ძიი C25015-ხწიი M0ძ00 სიძ |ი ძიი ICესMვ- 
§ს§ სი1გიიითოლი 1625-26 8ძი, 51ს1(ი2+L, 1837. 

1 II ი,„8ხ060M7>708, LII0C0MხC180 C109ხMMM2 10#9X0%2M08მ II 1ხ89M2 IM103»C82 
8 IIMCიCIII0 1650--I!652 LL., IVთ., 1926. C10. .187. 

112 8Lტ#ტM, II, M- 803, C1ი. 408. 
2M II. M. M6M-M#%C6X#-506X0598, ხიიIC2 1Cგო5CმVCმ5!Cლ2 =1ხი!Cმ (იი 

უმMMხს)M MMM28 Mი»Xყი 0>L 1815--1819 II.). C0C56I1CMX238 3+M0-92CMM, 1950, 
C1ჯი. 168. 
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1840-იან წლების დასაწყისში ჰაქსტჰაუზენი აცხადებდა, რომ 
„სამეგრელოსა და იმერეთში მე მხოლოდ სიმინდსა და იშეიათი სა- 

ხის ფეტვნაირს, ღომს ვხედავდიო)554, დიუბუა დე მონპერე ლეჩხუმ- 
ში გავრცელებულ მარცვლეულ კულტურებს შორის ღომსაც ასახე– 

ბს56, 

= აღმოსავლეთ საქართველოში ღომის კულტურის არსებობის 
დესახებ ადრეული ცნობა არ ჩანს. ვახუშტი აღნიშნავს, რომ კახეთში 
„არა სთესვენ ღომსო“ ქართლისათვის, კერძოდ, ვეფინის-ვევი– 

სათვის კი იგი წერს: „ქართლისაგან მეტი არს აქა ღომი-ო4)57, 
ამ სიტყვებიდან ირკვევა, რომ ღომი მცირე რაოდენობით ქართლის 

იმ ნაწილშიც უთესიათ, რომელიც იმერეთს ესაზღვრებოდა, მაგრამ 

იგი ამ მხარისათვის დამახასიათებელი კულტურა არ უნდა ყოფი- 
ლიყო. 

ღომის კულტურის შესახებ საქართველოში, ასევე მის ფარგ- 

ლებს გარეთაც, ამომწურავი ცნობები არ მოიპოვება. ივ. ჯავახიშვი–- 

ლის მონაცემთა მიხედვით, ღომი უძველესი კულტურა არ არის, 

რადგანაც იგი არც ძველ წყაროებშია მოხსენებული და არც მთელ 

საქართველოში გავრცელებულ მცენარედ ითვლება. ლიხთ-იმე- 
რეთში მისი არსებობის შესახებ კი იე. ჯავახიშვილი წერს ღომი 

ლიხთ-იმერეთში დასავლეთიდან უნდა იყოს შემოსული. „აღმოსავ- 
ლეთს მასთან საერთო არაფერი აქვს, ამას ის გარემოებაც ცხად- 
ყოფს, რომ მესხეთსა და ქართლ-კახეთში ღომი არსად ითესებოდა 

და არც ეხლა ითესება“-ო!589, 

არც ძველი კოლხეთის არქეოლოგიური მასალა იძლევა ამ მხრივ 
რაიმეს. არც ერთ განათხარ მასალაში არ არის ნაპოვნი ღომის ნაშ– 

თები, მაშინ, როდესაც აღმოჩენილია ფეტვი და სხვა პურეულე- 
ბი.59 ბ. კუფტინი დიხა-გუძუბაში აღმოჩენილ მარცვლეულთა შე- 

სახებ პირდაპირ ამბობს «LI6CX0M6M0 M060XM12MM0, MI0 M +მM 
#8 06M20VCVXM#820XC9 CM0C008 LI10MM, მ M8MX0CI8 ლ6ILIC M0L8გ0 «M8ი6M- 
M2გ» MXMVM «M92XMC ი6X3M».. ს2CIხIM # 18ილიხ 8 32ი2X9M01 I ნV- 
3MM 8 CM6II2MIMნხIX M0C082X C 06ხIM#8080CIIII6IM II00C0M, 2 18I:XC 

#040360M28, I08M,IMM0CMV, 06LIM#90C8CIIMგ8 MMიIM29 IIIIICIMIMIL2გ>»160 

#9 I გ2XLხ0ის56ი, #., IV”გი5C2VყC25)2, LCI07!C, 1, 37. 
მ ესხი!ა ძი M0ი(ინ-CVX, V0CVმCC მს1ი0ს+ ძს Cმ9C256, 021:5, II, 1839, 414. 
1 ვახუშტი, დასახ, ნაშრომი, გე. 83, 88, 
#9 ივ ჯავახიშვილი, საქართეელოს ეკონომიური ისტორია, გე. 369. 
159 ნინო ხო შტარია, დიხა-გუძუბა, 208--210; 

100 სნ, ტ. L»XთდIMM, MX 80იეიიV 0 ქიისხლ”IIIX IM#00M9X L0CV3VIMVCM0LI M#V- 

წ”ხIV0ხI #82 X28M236 I0 1მMMხIM მ0X60M0LMM. I, საქ. სახელმწ. მუზეუმის მოამბე, 

XII 8 ––- თბ.,1944, გვ. 336. 
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აღსანიშნავია, რომ ღომის მარცვლები აღმოჩენილი იქნა სომ– 

ხეთში, კარმირ-ბლურში, რომლებსაც სპეციალისტები ჩეენს წელთა- 

აღრიცხვამდე IV-V სს. დასასრულითა და VI ს. დასაწყისით ათარი- 

ღებენ.!! 
სომზეთში ღომის მარცვლები აღმოჩენილია აგრეთვე უფრო 

გვიანდელი ეპოქის განათხარ მასალაში (ზვარტნოცი და დეინი). 
მიუხედავად ამისა, მ. თუმანიანის აზრით, სომხეთისათვის აღნიშნუ- 

ლი კულტურა არ უნდა იყოს აბორიგენული.«8 02C#00%XმX 0Vნ ვი- 
70400 ი60M0X2 8 #0CM090MM ხI»ბ 96 06120VX6ხ0ი ი000Cმ. LI6 
C4838#0Cხ 070 M# 8 1IIIMVI2გ39IXCMVIX 02CM00M8X. LI2X020ლVIIC 0-0 
8 60/სLI0M M0MMყ0C0786 8 ILმ0MIი-6MVCC6C M 8 იმლM0იMმX #0C- 
/M0CMVI0IICC0 I60იI0I2 (383230190, )XII8MM # ულ.ე) #გვიწII #83 
MხICIხ, 910 MVIხIVინ2 Iნ0Cლ2 9C 2600MLX0CMM29, გ 6ხIIხ M0X0+, 

ვეხლიხ9Mმ CI0I2 M200I2MM 1" 020IV»I6?. 
რამდენადაც ჩვენთვის ცნობილი გახდა, უკანასკნელი ხანების 

სათანადო არქეოლოგიური მონაპოვარი უღაოს ხდის სომხეთში 

ღომის კულტურის აბორიგენულობას. 

მაშასადამე, ირკვევა, რომ ღომი სომხეთის ტერიტორიაზე ურარ- 

ტუს წინა ხანაში არსებობდა; ეს გარემოება საქართველოში ღომის 

კულტურის გავრცელებისა და მისი ადრიდანვე არსებობის გარკვე– 

ვის თვალსაზრისითაც მნიშვნელოვანი უნდა იყოს. 

ე. მენაბდისა და ა. ერიციანის აზრით, ღომი საქართველოში 

პირველადი კულტურააზ!. 
ნ. ვავილოვი ღომს აღმოსავლეთ აზიაში წარმოშობილ მცენა- 

რედ მიიჩნევს და მას ამიერკავკასიაშიც იქედან გადმოტანილად 

თვლის.!51 
პ, ჟუკოვსკისათვის ღომი დასავლეთ საქართველოს უძეელესი 

მარცვლეულია!)ს, ი. ლომოურს მიაჩნი,ა რომ ღომის საკითხი 

გადასინჯული უნდა იყოს; იგი ამასთანავე იზიარებს ნ. მაისურიანის 
აზრს დასავლეთში ამ კულტურის რამდენიმე ათასი წლის წინათ 

არსებობის შესახებ!სნ. 

10 M.I. I VXVM2IV #9 M, M#IსIV0CMMIC იეC1CIIII8 70მ01CX01:0 ი0იII03ე ი ,სV. 
CCCL. II30ლCIII9 LI #0-M#8MMCX0 CCი, 06IL6C18. M2VIMII, 1944, 1I. 1-2, C10. 78. 

უძ M. LI. IVM3M 9 M, დასახელებული ნაშრომი, გვე. 78. 

199 ვ, მენაბდე ღა ა. ერიციანი, დასახ. ნაშრომი, გე. 207. 

20 II I. 828897098, 110070ნLI ი001MCX0XICMII MVIხIV0MXMIX 02C16MILIV, 

+ნVიMI უ0 იიMMM. 6072MIMMC, ICMCIMMC 1) CCICMIMII, 1. XVI, 8. 2, I926, CIი. 58. 

149 I), M. XX»–X#0C8CMMILI, ნიIმMIML2, M., 1949, C7ჯლ, 456. 
1% ი, ლომოური, მარცელეული კულტურები II, გე. 231. 
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არ შეიძლება განსაკუთრებული მნიშვნელობა არ მივანიჭოთ 

იმ ფაქტს, რომ X11I საუკუნის ქართულ წერილობით წყაროებში 
დასახელებული მ ო დი––ღომი გამოსაღებია. ეს კი იმას მოწმობს, 
რომ ქვეყნის საშინაო ცხოვრებაში მას მნიშვნელოვანი ადგილი ეჭი- 

რა და იგი საქართველოში აღნიშნულ დროზე უფრო ადრეც არსე- 

ბობდა. განხილული მასალის საფუძველზე შესაძლებლობა გეეძლე- 
ვა თეალი გავადევნოთ ზემოაღნიშნული მარცვლეულის განვითარე- 

ბას. ნათელია, რომ X1ILI საუკუნიდან, თუ უფრო ადრეც არა, XVII 
საუკუნის დასასრულამდე ღომის კულტურა ერთ-ერთი მნიშვნელო- 
ვანი და თითქმის ძირითადი საკვები იყო დასავლეთ საქართველოს 
ზოგიერთი მხარისათვის, ხოლო XVIII საუკუნეში იგი, სხვა მარცვ- 
ლეულ კულტურებთან ერთად, სიმინდმა თანდათან განდევნა. 

1850 წლებში ღომის ყანები, სიმინდთან შედარებით, უკვე ცო- 

ტაა. მაგრამ საშინაო ბაზარზე ღომი მაინც იყიდება. 1852 წ. დავით 
დადიანი წერდა: ...ღომს „სთესენ სიხშირით და ხმარობენ პურის წილ, 
ზოლო გარემოებასაცა შინა სყიდიან მებრ-საჭიროებათასა აფხაზეთს, 

გურიას და იმერეთსო“.!7 შემდეგ წლებში (1880-იანი წ.) მას თე- 

სავენ მხოლოდ შეძლებული გლეხები. 1891 წელს ქუთაისის, ოზურ- 
გეთის და სენაკის მაზრებში ღომის მთელი მოსავალი არ აღემატე- 
ბოდა 20000 ფუთს, მაშინ როდესაც 40 წლის წინათ მხოლოდ სამე- 
გრელოში მოჰყავდათ 1.698.000 ქილა ღომი.)6% 

1890-იანი წლებიდან ღომი იშვიათი საკეები იყო, მას თითქმის 

აღარავინ ყიდდა; თანდათან შემცირდა ღომის ყანებიც, ზოგან იგი 
სავსებით მოისპო. 

ასეთია ამ საკმაოდ ფეხმოკიდებული მარცვლეულის ისტორია, 
რომლის დასაბამის დადგენა წერილობითი წყაროებისა და არქეო- 

ლოგიური მონაცემების უქონლობის გამო ძნელია. 

საინტერესოა ამ მხრივ ეთნოგრაფიული მონაცემები. 
ღომი საგაზაფხულო მცენარეა, რომლის თესვის ვადები დამო- 

კიდებული იყო, როგორც გეოგრაფიულ-კლიმატურ პირობებზე, 
ასევე სათესი მარცვლეულის ჯიშზე და სახნავი მიწის მდებარეობა- 
ზე. დაბლობში თესვა აპრილიდან იწყებოდა, შედარებით მაღლობ 

ადგილებში კი მაისის უკანასკნელ რიცხვებში -––- 24 მაისს, რომე- 
ლიც კუდა მაისის სახელით იყო „ცნობილი. 

17 ი, მეუნარგია, საეგრელო დ. დადიანის დროს, თბილისი, 1939, 

გე. 96. 

7 პაატა გუგუშეილი, მარცვლეულს მეურნეობა საქართველოსა და 

ამიერკავკასიაში, თბილისი, 1954, გვ. 52. 
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თეხვა იწყებოდა სრულ დღეებში, ორშაბათს ან ხუთ- 
შაბათს; ამასთანავე ყურადღება ექცეოდა მთვარის ფაზებსაც. თე- 
სავდნენ სავსე მთვარის დროს, რადგან ახალ მთვარეზე დათესილ 
მარცვალს ჭია უჩნდებოდა.)69 

თესვის დღეს, მოუსავლიანობის თავიდან ასაცილებლად აღკ- 
ვეთილი იყო ყოველგვარი სამეზობლო ურთიერთობა და ოჯახიდან 
რაიმეს გაცემა. 

დასავლეთ საქართველოში (სამეგრელო, გურია, იმერეთი, ქვ. 
რაჭა, ლეჩხუმი, აჭარა, აფხაზეთი) ღომის მრავალი ჯიში იყო გავრ- 

ცელებული: 
ლ. დეკაპრელევიჩი და ა. კასპარიანი აღწერენ ღომის 13 ჯიშს, 

რომელთაგან ხალხური სახელი მხოლოდ ზოგიერთი ჯიშის ღომისა- 

რღვის აქვთ მოყვანილი. ამავე დროს არ აქვთ აღნიშნული თუ დასავ- 
ლეთ საქართველოს რომელ კუთხეში მოიპოვება ეს ჯიშები, ესენია: 
ნაჟღელითეთრი, უსახელო წითელი, ბოუეღათეთ- 

რი, ჩაქურა, ხიტირი თეთორი!?, 

1852 წელს დავით დადიანის მიერ ვასილ ბებუთოვისადმი მი- 
წერილ წერილში აღნიშნულია, რომ სამეგრელოში ორი სახის ღო- 
მი ყოფილა–“ საადრეო და საგვიანო: „..ტომი ღომისა ორგვარობენ: 
ერთი ზედ იწოდების მოცოროზათ. ეს მოცოროზი არს საადრეო, 

გარნა უმცირესსა ნაყოფისა გამომღებელ, ხოლო მეორე ღომი მო- 

გვიანებო, რომელი ოქტომბერში მოიწევის განაღა უუხეესი და 
ითესების ივნისის გასაშვალებამდე“. 

ეთნოგრაფიული მასალის მიხედვით სამეგრელოში ძირითადად 

ორი ფერის ღომი ითესებოდა: წითელი (ჭითა) და თეთრიდე), საა- 

დრეო (ცხედი) და საგვიანო (ციცვა), რომელთა შემდეგი სახელებია 

ცნობილი: კიკალობა (საადრეო ღომი), უსახელო (პატარა- 
თაველიანი მოთეთრო ღომი), კუხურე, ქოჩობე, კაპედი, 

გუდურე (დიდთაველიანი ღომი), ხგკირე (საგვიანო ღომი), 

ზეთურე (ძნელად გასაცეხვი მოშარო ფერის დიდთაველიანი 

ღომი), გურულე (საგვიანო წერილმარცვლიანი ღომი), რომე- 
ლიც დიდი“ ღომის სახელითაც არის ცნობილი, რუსული 

(მსხვილმარცვლიანი ღომი), მოც ოროზი//მოთოროწზი, გუ- 
ჯურე, ბოჯგა//ბოჭკა (რომელიც ზოგიერთი მეურნის აზრით 

199 ავტორის საეელე დღიური, წალენჯიხა, სოფ. მუხური, 1955, რე. 1. 
ჰი 1. 1 ე1ი«გიე62–6838%Mყ M# #. C. MგCლი209MM, MIოX9. MIმM50MCM. 

თი0Cმ, 8021#064MI!826M0L0 8 | 0V3MII, 106. 50 ო0MM«M., 60+,, CCMCMIL. # „6M6IL.. XIX, 

8. 2. 1928. 

4. #. რუხაძე 4§



წვერიანია და კუდა ღომიც ჰქვია, ჯონჯურა/ჯოჯურა 

ღომი, ზოდელა, გოგუა, ცეც ღომი, ჯოღორე ანუ 

ნანგერე ღომი (თავისთავად ამოსული წერილთაველიანი და 

უხვბუსუსიანი ღომი), წითელი –- ჭითა (უხვმოსავლიანი) ღომი. 

თედო სახოკიას გურიაში ექვსი ჯიშის ღომი აქვს დადასტურე- 
ბული: თეთრი, ბარამულა, ძირდაბალი, შვიდკვი- 
რა, ხუჭილა, ჯორიელა. ამასთანავე აღნიშნავს, რომ ყველას 

ღირსებით „თეთრი ღომი სჯობია, მეტად თეთრი ფერისაა, დღა ერთი 

ქილა თეთრი ღომი ერთი აბაზით მეტად იყიდება ყოველთვის, ვიდ- 

რე სხვა ჯიშისა, თან, ის უპირატესობაც აქვს სხვა ღომთან შედარე– 
ბით, რომ, „სიმწიფეს ითმენს“, ე. ი. რომ დამწიფდება, შეგიძლიათ 
ერთი კვირის უკან მომკოთ, ამით არა დაუშავდება--რა თაველებს. 

სხვა ჯიშის ღომი კი მაშინათვე თუ არ მოიმკო, მარცვლები სულ 
გასცვივა და ცარიელი თაველები-ღა შეგრჩებათ ხელში“. 

გურიაში შეკრებილი ეთნოგრაფიული მასალის მიხედვით ღო- 

მის შემდეგი ჯიშები გამოვლინდა: ბობოყვაური, ნაჟღვლი 
თეთრი, ყვითელი უსახელო, ურუშული/ურო- 

შაული, მათრახა, ძირდაბალი, თეთრი ღომი, ხა- 
ზარალა (დიდთაველა ღომი) ბოჯგა/ჯონჯორე ღომი, 

ჯაშურიანუბურჩხა ღომი, საადღდრეო-შვიდკვირა,ხხი- 
ტირია, ხეთურე, ორმოსავალა ღომი, ბარამულა, 

ჯორიელა, მამბულა (წითელი დიდთაველიან გა ფუმ- 
ფულებული ღომი) და ჩაქურა (წვრილმარცვლიანი ღო-– 

მი, რომელსაც ჩასკვნილი დიდი თაველი ჰქონდა). 

ლეჩხუმში გავრცელებული ყოფილა ბოჯგა ანუ ბეღელა 
ყვითელი ღომი, რომლის თავთავი მტევნისებურ შტოებს იკეთებს; 

კუდა, მოკლე და მკვრივ თავთავიანი ღომი; კო ძუა მჭიდრო– 

თაველიანი ყვითელი ღომი.!7) 

რაფიელ ერისთავი იმერეთისათვის ღომის ორ სახეობას ასახე–- 

ლებს –– «I 0MM 6LI826X 8VX 3M08: 0,კ-MV 8ხ1MM0826» I0XMV08XM 
ი00M6 3მIMIVI0CI0 CVMIმMგ #MXMM LICIMV. MM ყილXს IXმ8M008IX 
C76M0XM, მ MX0CVI0V –- 02CMM0M010M M61+16XMხMIM, 8006 06IMV08CI- 
#00 ინხ0C2გ; 06მ 8MXგ 6ხI8810+ 02MIMM06 # #03,1VIM6»!72, 

  

121 მ, ალავიძე, ლეჩხუმური ზეპირსიტყეიერება, 96. 

17. ი, 20MC109, Cლ4ყიიVM VIMC0CIMM 8 C0MხCM0X039M9C18CMIM0M 0+M0V)6- 

#99, 1Iდ, 1876, C+0. 24. 
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აჭარაში ექვსი სახელწოდების ღომია ცნობილი: · კირჩხე- 

ლურა, ბურჩხა, ბაწარაი, ბოჯგაი, ბუთურაი დღა 
ჯაშური.73 – 

ნაღომარ მიწაზე შემდეგ წელს თავისთავდ ამოსულ ღომს 
ძაღლის ღომს, ნანგე.რეს (სამეგრელო) ეძახდნენ, გურიაში 
კი ნაძვე ლას. ეს ღომი პირველ და მეორე წელს უხარისხო თავ– 
თავს იკეთებდა, ხოლო მესამე წელს მარცვალი სულ არ ჰქონდა, მას 

სამეგრელოში ნანგერეს –– ნანგერე, ხოლო გურიაში კარ- 
წა (ჩოხატაურის რ-ნი) ერქვა. 

ასეთი ღომის აღების შემდეგ მიწას ერთ წელს ასვენებდნენ, 

რადგან წმინდა ნათესისათვის –– საღომედ იგი არ გამოდგებოდა. 
სათესლე ღომს მოსავლის აღებამდე ან აღების დროს ცალკე 

გამოარჩევდნენ. ყველაზე უკეთესს საღ და დიდ თაველს ღეროია- 

ნად მოჭქრიდნენ და კონად--მუჭკად შეკრავდნენ. კონებს 

ბეღელში ღომის თავზე აწყობდნენ, ან კედელზე კიდებდნენ. 
სათესლე თაველს სხვაგვარადაც ინახავდნენ. თაველიან ღერო- 

ებს წნავდნენ და ცეცხლთან ახლოს კიდებდნენ. გამხმარ თაველს 
ხელით ფშენიდნენ, მისი გაცეხვა არ შეიძლებოდა, რადგან მარც- 

ვალს გული უფუჭდებოდა და დასათესად აღარ ვარგოდა. 
ღომის დათესვა ყველას არ შეეძლო. იგი მობნევით და გა- 

რიგებულად -–- თხლად, ან როგორც მეგრელი მეურნე ამ- 
ბობს წყოროლით ითესებოდა. არათანაბრად დათესილი ღომი 
მჭიდროდ ამოდიოდა, ძნელი გასამარგლი იყო და ბევრ უნაყოფო 

თაველს იკეთებდა. 
სათესლე მარცვალი მთესველს ეყარა სქელკანიან გოგრაში 

(ხაპი –– გურ. აჭარ. ჭურა –– მეგრ.) ან თხის გუ დაშ ი//ლაგუჯ- 
შ ი/ხართაში! _ (მეგრ) //ქეზხოში (გურია ჩოხატაურის 
რაიონი). ზოგი თესლს ხის სხვადასხვა ზომის ჭურჯელში, კოთხოში 
ან ნგგვა-ში (მეგრ-) ყრიდა. მთესავი თითო ჯერზე «იმდენს თესავდა, 
რაც ერთ მუჭაში დაეტეოდა. აღსანიშნავია ისიც, რომ ზოგჯერ თა– 

ნაზომიერი სიხშირის ყანის მოსაყვანად თესლში იმავე რაოდენობის 
ქვიშას ურევდნენ რომ ზომიერი სიხშირის ყანა ამოსულიყო. გაღმო- 
ცემით ერთ ქცევა ყანას ნახევარი კოთხო მარცვალი უნდოდა, კოთ- 
ხო დაახლოებით სამი კილოს ტევადობის იყო. 

129 გ, ჯავახიშვილი, ი. ჭყონია, ღომის კულტურა გურია-აჭარაში, 

ხელნაწერი. – 
17 IM. MLMიVM9360, LიმMMგწIM2 MIIM00MხCM010 (M80იCLC0-0) #3IM2, 

C. IIტ-იი6VიI, 1914, სიტჯვასთან ხართა, ლაგუჯი. ==“ 
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ღომი ითესებოდა შემაღლებულ ადგილზე, ფერდობზე და მთა- 

გორიან, სარეველა ბალახებისაგან სუფთა მიწაზე. ეს მაწები იყო 
როგორც სახნავი, ასევე სათოხნი. სუფთა, დაბლობ და ფერდ ად- 
გილს ერთუღელა კავით ორჯერ ხნავდნენ, ხოლო ახალ გატეხილ 

ახო, ქვიან და მთაგორიან ადგილებს ზედაპირულად წმინდად 
ფხეკდნენ -- თოხნიდნენ. სახნავის მომზადებას შემოდგომი- 
დანე იწყებოდა. თუ მიწა სველი იყო, მას აშრობდნენ. ქარბი 
წყლ-ს თავიდან ასაცილებლად მიწას გარშემო უკეთებდნენ თხრილს, 
შემდეგ ნაკვეთში კვლები გაჰყავდათ, რომლებიც მიწის გარშემო 

შემოვლებულ თხრილს უერთდებოდა. დასათესად არჩევდნენ ისეთ 
ადგილებს, სადაც რცხილა, მუხა ან სხვა დიდფესვიანი ხეები იდგა, 

რომლებიც ნიადაგსაც ამაგრებდა და წყალსაც იკრებდა. 
პირველი ხვნის (მიწის გატეხვა-იმერ., ტახუა–--მეგრ.) შემდეგ 

მიწას ფარცხავდნენ ზის ფარცხით, თესავდნენ და მეორედ ხნავდ- 

ნენ. ხვნის დროს დარჩენილი ბელტები თოხით უნდა გასწორებუ- 
ლიყო და ჩელტი უნდა გადავლებოდა, ზოგი მიწა ხელის ფარცხით 
იფარცხებოდა. მიწა რომ არ დაფარცხულიყო ზედაპირზე «დარჩე- 
ნილი თესლი გაფუჭდებოდა –-- მზისაგან მოიხალებოდა. ფარცხი 
ერთ მხარეს აგროვებდა ნაგერალს//ჩე ნჩქს, რომელსაკც შემდეგ 

კვალში ყრიდნენ, წეავდნენ და მასზე ხშირად ბოსტნეულს თესავდ- 

ნენ. 

ღომი ძირითადად ნასიმინდღარზე ითესებოდა, რადგან ეს მიწა 

სარეველებისაგან სუფთა და ფხვიერი იყო. ნიადაგის გაფხვიერე- 
ბაში სიმინდი თავისი ფესვებითაც მონაწილეობდა, ამიტომ მიწის 

ნაკვეთი სიმინდიანობის დროსვე საღომედ მზადდებოდა. 

კ. ბოროზდინი, რაფ. ერისთავი და მურიე აღნიშნავენ რომ 

„ღომს სამეგრელოში ხშირად იმავე ნიადაგზე სთესავენ, სადაც იმის 
წინ პური მოიყვანეს4“!759, რადგან მისი მომკის შემდეგ, როგორც 

ცნობილია, მიწაში დარჩენილი ძირები ნიადაგს ანოყიერებს. ღომის 

თესვა ნაპურალზე იმერეთშიც დასტურდება. გურიაში ღომისათვის 
იყენებდნენ ჭვავის ანაღებ ადგილს ან გამოღლილ მოდულ მიწას. 

აი, რა მოგვითხრო ამის შესახებ მეურნემ: „უყ მიწაზე. ღომი სწრა- 
ფად იზრდება და ხშირია, თაველი კი ცოტა აქვს. უყ მიწაზე ღომი 
გატრაბახდება და თაეელი ნაკლები იცის“ (ჩოხატაურის რაიონი). 

11 ბოროზდინი, რაფ. ერისთავი ღა მურიე, დასახელე- 
ბული ნაშრომი, გვ. 14-15. 
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როგორც აღნიშნული გექონდა, ქვიან და ახო მიწებსს თოხით 

ამუშავებდნენ. მიწას ჯერ მოჩიჩქნიდნენ, მერე მერულით (სამყკაპია– 
ნი ხის იარაღი ორთითის მსგავსი) გააპმერულებდნენ,„ გააფხვიე- 
რებდნენ,!7“ ამის შემდეგ მიწას დაფოცხავდნენ წმინდა ღომის 
ფოცხით და ღომს თესავდნენ. მიწა რომ მარტო ფარცხით//ფ ო- 

ეცხით გაესწორებინათ, მას ბალახს ვერ მოაშორებდნენ. ამიტომ 

ჯერ მიწას ჯოხით ბალახს აცლიდნენ დამერე (ოხ უ შალი თ-მეგ”). 
ფარცხავდნენ. ზოგიერთ ადგილზე ღომი ჯერ ითესებოდა, მერე მო- 
იფხიკებოდა –- ზედაპირულად მოითოხნებოდა დღა იფარცხებო- 

და. 

ღომის თესვის და მიწის დამუშავების ასეთი წესი ცნობილი 

იყო იმერეთში, სამეგრელოსა და აფხაზეთში! იმერეთში ნაყანევ 
და მომწვარ ადგილს სოხანეს (სოფელი ხანი) ეძახდნენ და მას 

ძირითაღად საღომედ იყენებდნენ.!?ზ 

პრაქტიკაში იყო სახნავი მიწის მოწვის სისტემა. იცოდნენ რო- 

გორც გაკაფული ტყის, ასევე გაუკაფავი ჯაგნარის და ტყის დაწვა 
ისეთ მიწებზე, რომლებსაც საგანგებოდ ამ მიზნით ყიდულობდ- 

ნენ.9 ამ გზით მიწა სუფთავდებოდა სხვადასხვა სარეველა მცენა- 

რეებისაგან და იგი ადვილი დასამუშავებელი იყო. ამასთანავე ეს 

პროცესი ხელს უწყობდა მიწის განოყიერებას. 

მეურნეთა აზრით, საღომე მიწისათვის ძირითადად თესლმონა- 

ცვლეობა იყო მიღებული. 

დათესვიდან 15–-20 დღის შემდეგ ღომი ამოდის და მალე გა- 

სათოხნი ხდება. არქანჯელო ლამბერტის ცნობით, „მიწიდან თავს 

იჩენს თუ არა ღომი, მაშინვე გამოთოხნა სჭირდება“.!% სქლად ამო- 

სულ ღომის ყანას ხელით ათხელებდნენ და სარეველა მცენარეები- 

საგან ასუფთავებდნენ, რასაც გაწმენდას –– ხელუვას ეძახდნენ 

და მერე თოხნიდნენ. ასეთი წესი იყო იმერეთსა და გურიაში. გამარ- 
გვლამდე ღომი ბალახისაგან უნდა გაწმენდილიყო –- გაშამბუ- 

  

179 თ, საზოკია, მოგზაურობანი, თბილისი, 1950, გვ. 45. 

#72 ნ რესეია შვილი, ეთნოგრაფიული მასალები სამეგრელოს შესახებ, 

ზე ლნაწერი, რვეული M# 2. 

)?79 შინამრეწეელობის მასალები, მიწათმოქმედება დასავ =ეთ ზაქართვე-ოში, II, 

== 
2 1)? შინამრეწველობის მასალები, იქ;ვე. 

160 არქ. ლამბერტის დასახელებული ნაშრომი, გე. 52-53. 
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ლიყ ო." იცოდნენ სქლად ამოსული ღომის გადარგვაც, რომელსაც 

წვიმის მეორე დღეს დახელოვნებული მეურნეები ასრულებდნენ. 
გაწმენდის შემდეგ ღომს მარგლავდნენ პატარა თოხით, რომელ- 

საც სამეგრელოში ბე კაკუტი და იმერეთში კეკო ერქვა. გუ- 
რიაში სამარგლავ თოხს ღომის თოხს, წკეპარს/წკებარს 
უძახდნენ. იგი პატარაა. მისი პირის სიგანე 10 სმ. სიგრძე 8 სმ., 
ყურის სიგანე 3 სმ-, ყურის სიგრძე 1,70 სმ!. მარგვლა თოხის წვე- 
რით--ნ-კურტით ხდებოდა. კარგი მოსავლის მიღების უზრუნველსა- 
ყოფად დიღი მნიშვნელობა ჰქონდა დროულ მარგვლას. დაგვიანე– 

ბული მარგვლის დროს ყანას სოკო უჩნდებოდა. გამარგვლის შემდეგ 

ნათესს ზოგჯერ ფოცხავდნენ, რის გამოც ღომი რამდენიმე დღე წა– 

ქცეული იყო. 
პირველი თოხნის (მეგრ. დოკერშვა) დროს ყანას ზედმეტ 

ღეროებს და ბალახს აცლიდნენ, ხოლო მეორე თოხნის დროს (იმერ. 

მოროდი!ზ?, მეგრ. დოცქვარი), რომელიც დაახლოებით 

ორი კვირის შემდეგ იწყებოდა და აუცილებლად მზიან ამინდში 
უნდა ჩატარებულიყო, ღომს ბალახს ამორებდნენ და ძირებზე მი- 

წას აყრიდნენ. 
თუ გამოროდების შემდეგ ყანას ბალახი კიდევ გაერეო–- 

და, იგი წვიმიან ამინდში ხელით უნდა გაეწმინდათ. შემდეგ ღომის 

ყანაში მოკრეფამდე თითქმის არავითარ სამუშაოებს არ ატარებდ- 
ნენ. ზოგიერთი“ მეურნის ცნობით „კარგ ნახელავ ღომს დათავთა- 
ვების დროსაც დახელვა უნდოდა“, ე. ი. ღომის ხელით გაწმენდა 

იყო საჭირო. 
ღომს კრეფდნენ მაშინ, როდესაც მისი თაველი ფე რს იქცევ- 

და. ყვითელი ან მიხაკისფერი გახდებოდა (ფერის სხვადასხვაობა 
ღომის ჯიშზეც იყო დამოკიდებული). ღომის მოჭრას სამეგრელოში 
გგმ უა ჰქვია, ხოლო ოქტომბრის თვეს, როდესაც ის იჭრება გგმა- 
თუთა. ღომს იღებდნენ კარგ ამინდში, თუ ღომს ავდარმა მოუსწრო, 
გამოდარებმადე მისი მოჭრა არ შეიძლება.!% 

გადმოცემის მიხედვით ღომის თაველს ძველად ხელით გლეჯდ- 

ნენ. ღომი იკრიფებოდა აგრეთვე ხის ან რკინის დანით. ყუნწმი// 
კინწში (მეგრ.) მოჭრილ თაველს კალათებში (ცეკა-მეგრ.) ან გოდ- 
რებში აწყობდნენ და მერე ზურგით ან ურმით ეზიდებოდნენ. 

1" შინამრეწველობის მასალები, მიწათმოქმედება დასავლეთ საქართველოში, II. 

გვ. 21-=23. 
XI იქვე, გე. 17- 
1რ ავტორის საველე დღიურები, გეგექკორის რაიონი, 1970, რვ. 1, 2. 
14 თ. სახოკია, დასახ. ნაშრომი, გვ. 45.



ღომის კრეფა და ჩალის მოქრა ხშირად ერთ დღეს ხდებოდა. 
მკრეფავს უკან მიჰყვებოდა ჩალის მჭრელი (მეგრ. მაჭკირალი) 
და ერთი ან ორი მკონავი (მეგრ. მაკირალი), რომლებიც ღერო- 

უბს კონებად (მეგრ. კილებად) კრავდნენ!ზ5, მოჭრილ კონებს 
აფიცხებდნენ და ზვინს აკეთებდნენ. ეზოში მიწაში ჩაამაგრებდნენ 
გრძელ ჭოკს, რომელზედაც ორი-სამი მეტრის სიმაღლეზე ჩალის 
კონებს აწყობდნენ და წვიმის დასაკავებლად ჩალის ქუდს უკე- 
თებდნენ. 

როდესაც კ რე ფა დამთავრდებოდა, ოჯახის უფროსი ქალი 
ღომის ტაბლას გამოაცხობდა და სახლის ძველ მამალს დაკლავდა; 

მამლის თავს მე ხვავეს მისცემდა, მეხვავე ტაბლას გაანაწილებ– 
და და მომავალი წლის ხვავსა და ბარაქაზე დაილოცებოდა.!96 

ღომის ჩალა საქონლის საკვები იყო. განსაკუთრებით იყენებდ- 

ნენ მას ჩვილი ხბოქბის და ცხენის გამოსაკვებად.!? ღომის ჩალას 

თივის წილ ხმარობენ საზამთრო საკვებ,სდ „უსიტყვოსათა".!პზ 
თ. სახოკია აღნიშნავს, რომ ეს ჩალა საქონლის საუკეთესო საკვებია 

და ძვირადაც იყიდებაო.!ზ 

ღომის გახმობასთან დაკავშირებით ერთი საინტერესო წესია 

შემონახული: 
დაკრეფილ თაველებს, რომელთაგან ზოგი კარგად იყო გამხმა– 

რი და ზოგი არა, ღომის ჩალაზე აწყობდნენ და სამი დღე-ღამის 

განმავლობაში მყუდრო ადგილზე ათავსებდნენ. თაველები ჩახურ- 

დებოდა და ერთნაირად მოიგუდებოდა (გურ.; მეგ. გო- 

ფურდუ), მოიჩხვებოდა, როდესაც ღომის გა მწყობი (ღომის 

გამხმობი და მისი მეთვალყურე) თაველებში ხელს ჩაყოფდა და 

სიმხურვალეს იგრძნობდა, ჩათვლიდა რომ ღომის თაველი გასაწყო– 

ბად მზად იყო. ამის შემდეგ დაახლოებით 15-18 ფუთ ღომს გო- 

დრებით ნალიაში აიტანდნენ და თანაბრად მოფენდნენ. თაველების 

გაშრობის ხანგრძლივობა იმაზე იყო დამოკიდებული, თუ როგორ 

იყო იგი გამხმარი; თაველები ზოგჯერ ერთ დღეში შრებოდა, ზოგს 

კი რამდენიმე დღე სჭირდებოდა; მნიშვნელობა ჰქონდა აგრეთვე 

ღომის ჯიშს და მიკროკლიმატს. 
„“ 

1# ავტორის საველე დღიურები, გეგეპკორის რაიონი, 1970, რვ. 1, 2. 

1” ავტორის საველე დღიურები, ჩოხატაურის რაირნი, 1971, რვ. 1. 

17 კ, ბოროზდინი, რაფ. ერისთავი ღა მ ურიე, დასახ. ნაშრ., 

, 15. 
გე )6 იონა მეუნარგია, დასახელებული ნაშრომი, გე. 96. 

უი თ, საზოკია, დასახელებული ნაშრომი, გე. 48. 

55



ღომის საშრობი ნალია სასიმინდეზი დაბალი, ძირითადად 

წკნელით მოღუნული ნაგებობა იყო; მას დაჭერულიან ჩელტის 
იატაკი ჰქონდა, ხოლო გვერდები ღია, რომ თაველის გასაშრობად 
ჰაერს ემოძრავა. ღომის ცეცხლით გაშრობის დროს ნალიას გვიმ- 
რით ან სემინდის ფუჩეჩით ფუთავდნენ და ქვემოდან ზომიერ, 

ღაბალ ცეცხლს უნთებდნენ. „ფოტრო, ფუტიანი შეშა იყო საჭირო 

და სიგრძესე დანთებული ცეცხლი“ (ჩოხატაურის რაიონი, 1971). 
ღომის გაშრობის დროს ტაბუირებული იყო ცეცხლის ხსენება, 

იტყოდნენ: „ღომს ნელი ან თბილი უნდა დაუდვა“ ან „შაქარი უნდა 

დაუდვაო“ (გეგეპკორი, 1970). თაველების გადასაბრუნებლად და 
ცეცხლის სამეთვალყურეოდ ერთი კაცი იყო გამოყოფილი, რომელ- 
საც ნალიაში წყლით სავსე ქვაბი ედგა. იცოდნენ ღომზე თხმელის 

ფერცლების დაწყობა. ცეცხლის დანთების დროს თაველებს ოფლი 
მოუვიდოდა, რომელიც ნელ-ნელა აიკრიფებოდა, გაშრებოდა და 
როდესაც ფოთლები დაქკნებოდა, ღომიც მზად იყო; ამის შემდეგ 
ცეცხლი უნდა ჩაექროთ. ახმობდნენ სათესლე ღომსაც; ერთი მეურ- 

ნის თქმით, „გაწყობა მუჭკასაც (სათესლე ღომი) უნდა რომ თავი 

შეინახოს“ (მახარაძე, 1971, რვ. 2.). გამხსარ ღომს, რომელსაც 

გადაბრუნება და ხელით არევა სჭირდებოდა, გასაცივებლად რამდე– 

ნიმე დღე ნალიაში ტოვებდნენ. ღომის გაშრობის წესი გურიაში 

აღწერილი აქეს თ. სახოკიას, ავტორი შენიშნავს: თუ ღომს სი- 

ნესტე შეჰყვა გაფუჭდება, მას არც ფერი და არც გემო ექნება 
კარგიო.19% „გამწყვარი ღომის გამოსაღებად ნალიის ჭერი უნდა გა- 
მოეშალათი“,!?! ძირს ჩამოყრილი ღომი კალათებით წაეღოთ და მის- 

თვის განკუთვნილ ნაგებობაში დაებინავებინათ. 

ეთნოგრაფიული მასალის მიხედვით ბეღელი –– ბაღ (მეგრ.) 

მხოლოდ ღომის თაველის შესანახად იხმარებოდა. საყურადღებოა- 

ერთი ჩანაწერი, სადაც აღნიშნულია, რომ „ბაღი სულ გამოტენილი 
იყო ღომით, ამისათვის იყო მიჩენილი, ჰაერი არ შედიოდა შით, 

ასე შენახული მეორე აგვისტომდე არ ფუჭდებოდა4!%2. 

ღომის მარცვლის –– ჩხოს (მეგრ., გურ.) მისაღებად ყურადღე– 

ბას იქცევს აგრეთვე მისი გასაცეხვად მომზადების პროცესი. გასა- 

ცეხვ თაველს აწყობდნენ ლასტზე (გურ)//ო ლე ში (მეგრ )//ო კ ვ ა– 

  

190 თ, საზოკია, დასახ, ნაშრომი, გე, 45, 46, 

101 ავტორის საველე დღიურები, მახარაძის რაიონი, 1971, რე. 2. 

1 ავტორის საველე დღიურები, გეგეჭკორის რ-ნი, 1970, რე, 1. 
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ლეში (მეგრ)!, რომელიც თხილის წნელისაგან მოწნულ კვად-. 
რატულ ან მოგრძო ჭურჭელს წარმოადგენედა. მასს ოთხივე კუ- 
თხეში გამობმული ჰქონდა ვაზის ლერწი, რომლის საშუალებით ის 

კ აღ უ//კაკეზე ან კაჩაზე (მეგრ) იყო ჩამოკიდებული. კაკვი 

კი ეკიდა შუა ცეცხლის დღვარკალზე. დღვარკალი (ხის მორი) 
დირეზე ანუ ომპაზე (მეგრ.) იყო გაკეთებული, ლას ტ ი//ო ლე: 
ისე იყო ჩამოკიდებული, რომ საჭიროების დროს მისი აწევ–დაწე– 

ვა ხდებოდა. „ოლეში დაახლოებით ორი გოდორი ღომი ეტეოდა, 

რომლისაგანაც სამი ბათმანი მარცვალი გამოვიდოდა“!%9%, მთხრო– 

ბელთა მონაცემებით, ოლეში ღომის გახმობას –- გაწყობას იმდე- 
ნი დრო უნდოდა, რამდენიც ღომის დამზადებას ოლეში ჩაყრილ 
ღომსაც მეთვალყურეობა უნდოდა: გადაბრუნება, ცეცხლის ზომი- 

ერი დანთება და სხვ. როდესაც ღომის ღერო აღვილად იმტე- 
რეოდა, იგი მზად იყო და ლასტიდან ამოიღებდნენ. გასურებულ თა- 

ველს, რომ არ გაცივებულიყო, პურჭელში ათავსებდნენ; შეჭდეგ 
მას ნაწილ-ნაწილ კალათში ან ჩელტზე ყრიდნენ” რომელთაც ქა- 
ლები ფეხით ან კეტით ამტვრევდნენ (რასაც სამეგრელოში ჩა- 

ჩ უა/ჩიჩოლუა/კასუა ან ონაკასუა-ს ეძახდნენ)!?. გუ- 

რიაში ღომის თაველების პირველ წმენდასს მოგუ ნდავება// 

მოტეხვა ერქვა. დამტვრეულს ხელით ააჩენჩელებდნენ 

(გურ), გადარეკავდნენ და გასაცეხგავად მოამზადებდნენ. 
ღომი იცეხვებოდა ხის ან ქვისაგან გათლილ ხელის, ფეხის ა ან 

წყლის საცეხველში. 
ცეხვა ძირითადად შვიდი-რვა ქალის ნ ა.დ ი ს///ცნოდის მეგრ. ) 

დახმარებით ხდებოდა, რომლებიც მოწეეულები იყენენ ან კაკუნის- 

გაგონების დროს თითონ მოდიოდნენ. 
პირველი ცეხვის (გურ. ღომის მოტეხვის ან დარბონ- 

ვის, მეგრ. გვ არდუას) დროს თაველს ბურდ ო//ჩე ნჩო 

(გურ//ც ქ. ვ ე ცქ ვ ი//ნოყური (მეგრ) შორდებოდა პირველი 
ცეხვა მარტივი, მაგრამ მტვრიანი სამუშაო იყო. თაველი ძირში რომ 

არ ჩაკრულიყო, მას ხშირი ამორევა უნდოდა, როდესაც გვარ- 

დუას დროს გაჩხვარული მარცვალი გამოჩნდებოდა და 

1099 ოლეს ძირი 1 მ, სიმაღლე 4%სმ, მინამრეწველობის მასალები, 11 საქაღალდე, 

გვ. 133, 135 (სოფელი წალენჯიხა, მთხრობელი კუკური შანავა, 100 წ.) შდრ. ო-ვლე, 

L. Mგიჩნ, LიმMM2ვIVM2 MყმICხ0L0 (XM23-M0C-0) #3MMმ, C.--IICICი6წXიL, 1910,. 
Cჯი. 143--144. “-. 

ი ავტორის საველე დღიურები, გეგექკორის რაიონი, 1970, რე... 1 
1# ავტორის საველე დღიურები, იქვე და რვ. 2. 
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ღომს ნახორი) მოერეოდა, ცფეხვას შეაჩერებდნენ, ნაცეხეს ჯამით 

ამოიღებდნენ და გობზე//ნისორზე//სარღაზე! (მეგრ) 

ან ვარცლზე დაყრიდნენ. ვარცლს ქალი ატრიალებდა და ნა- 
ხორს თანდათან ხელით აცლიდა. ამის შემდეგ ნაცეხვი უნდა გაე–- 

ნიავებიათ. განიავება ქარის დროს იცოდნენ, მაგრამ თუ ქარი არ 
იყო, ქალი გაცეხვილ ღომს ნელ-ნელა ზემოდან ვარცლზე ყრიდა, 

ზოლო მეორე ქალი კაბის კალთით, ფიცრით ან ბლის ხის კანით ანი- 

ავებდა, რასაც სამეგრელოში ოფიორაში ან ოხიორალი 
ერქვა. მეორე ცეხეა –– ჩხვარვაა; იგი უფრო სწრაფია და რთუ- 
ლი, ნახორგაცლილი მარცვალი რომ არ ამოიპნეს, ფრთხილი და 
ზომიერი მუშაობა ჭირდება. მეორე ცეზვის დროს ღომი ისევ შე– 

ნახორდება „ მას ნოყ ური დაქენქი შორდება; მერე მარცვალი 

ბრწყინვას დაიწყებს და ცეხვაც დამთავრებულია. მეორე ცეხვის 

შემდეგ განიავებას ბ ა ყ ვ.ა (მეგრ.) ჰქვია; ამის შემდეგ სუფთა მარ– 
ცვალი ზოგჯერ მაინც უნდა მოიხინწკ ლოს (მეგრ), დარჩენილი 
უჩხვარი მოცილდეს. 

თუ თაველი კარგად არ იყო გამხმარი, მას მესამედაც ცეხვავ- 

დნენ. ღომის განიავება მესამედაც იყო საჭირო. ღომს ზემოდან 

მოადგებოდა ქენქი, რომელსაც შებერვით აცლიდნენ. სუფთა ღომს 
ჩხვერს (მეგრ,, გურ.,) ეძახდნენ. მისი ფიცრით ან სხვა რაიმეთი 

განიავება საჭირო აღარ იყო. სუფთა მარცვალი პირდაპირ იყრე- 

ბოდა ძირს საფენზე, კანი კი ქარს მიჰქონდა.!? 
სამეგრელოში საყოველთაოდაა გავრცელებული ღომის წის- 

ქვილში დაფქვა. ამისათვის წისქვილის ქვედა ქვას ბლის ხის კანს 

ან ბალანმოცილებულ თხის ტყავს ამოუფენდნენ და წის- 

ქვილის ფეხს ქვემოთ დაწევდნენ. 
დაფქვილ ღომს განსაკუთრებით იყენებდნენ დღესასწაულის 

დროს, აცხობდნენ რიტუალურ ტაბლას. 
ღომთან დაკავშირებული ყველა მძიმე თუ მსუბუქი საქმე 

ქალებს ეკისრებოდათ. მამაკაცები მხოლოდ ღომს აწყობდნენ. 
გაცეხეილ სუფთა ღომს ყრიდნენ დერგში, კოკაში, ბუ- 

ყუნში, ტყავის ლაგუჯში ან თიხის დორაში (გეგეკ- 

კორი, 1970, რე. 1.) და ხულაში ინახავდნენ. როდესაც ღომის მოსა- 

  

1% LI. MX სიIIM030, |იაMMმგIIM2 MMM”ელუხ-Mინი M3MM2 CIი. 289, 

სიტყვასთან ნისორი. სარღა, 

#7 სოფელ სალხინოში ჩაწერილი მონათხრობის მიხედვით, ღომი ქვასანაყშიც 

«ნაყებოდა, „ამას თურმე მოახლეები პრინ ცებისათეი ს აკეთებდნენ". 

1%% აეტორის საველე დღიურები, ჩობატაურის რაიონი, 1971, რე, 1. 

58



ვალი შემცირდა და ბეღელმა დაკარგა თავის ძირითადი ფუნქცია 
· გაცეხვილი ღომის ჭურჭლით შენახვა ბეღელშიც დაიწყეს. 

ამ გარემოების აღნიშვნისას ისმის კითხვა, რამ განაპირობა მი– 
სი ასე შენახვის წესი. ამ საკითხთან დაკავშირებით მთხრობლები 
შემდეგ მოსაზრებას გამოთქვამენ. ღომს ჭია//ჩინჩი ადვილად უჩნ- 
დება, მისი ერთად გაცეხეა არ შეიძლება, იგი დიდხანს არ ინახება, 
ამავე დროს ღომი წმინდა მარცვალია, ადვილად იფანტება და ბეღ– 
ლის თვალში (რომელიც ზოგს ჰქონდა და ზოგს კი არა) არ შეინა- 

ჩება.!99, 

გ. ურიში 

Cჩ)იიიჩI0ი2 (წხსობრისმ062 –- ფეტვნაირთა ჯგუფის ერთ- 
ურთი უძველეი "სახეობა. ურიმი ერთწლიანი პრიმიტიუ- 
“4ლი პურეულია.20 იგი სამეგრელოს ზოგიერთ მიკრორაიონში და 

ზემო იმერეთში XIX საუკუნის ბოლომდე მოჰყავდათ.2! სამკურ– 

ნალო დანიშნულებისათვის ჯერ კიდევ ამ ათეული წლის წინ ითე– 
სებოდა (გეგეჭკორის რაიონი: სოფელი თამაკონი დიღი ჭყონი, 

ბალდა, სალხინო, კურზუ). 

ეთნოგრაფიული მონაცემების მიხედვით, ურიში წყლის პირის 

სველი, შმორიანი ადგილის მცენარეა. ამის შესახებ საველე ეთნოგ- 

რაფიულ მასალაში აღნიშნულია: „ურიში ჭაობიან ადგილზე ჩაყარე 
და გაიზრდება, იქ ბალახი ნაკლებად ამოვა და თუ ამოვა, ურიში 

აჯობებს“20, იგი ხშირად ხარობდა ნასიმინდარზე და სიმინდის ნა- 
თესებშიც. 

ურიში მალე ამოდიოდა, სწრაფად იზრდებოდა და მუხლ- 
ნაყრობის დროს იმარგლებოდა; იგი ორჯერ ითოხნებოდა. 

„ურიშმა ნაბარტყი იცოდა, ერთი მარცვალი ხუთიდან ათამდე, ხან 
უფრო მეტ ღეროს იკეთებდა. ბურჩხივით იყო და ღომის მსგავსი 
მოწითალო-მოშავო ფერის კილიანი მარცვლები ჰქონდა4203, 

1990 მასალა ჩავიწერეთ 1946 წელს სოფელ ბახვში, პლატონ ალექსის ძე მეგრელი- 
“მეილისგან. 

2ია მაჟყჟაშვილი, კოლხეთის უცნობი კულტურები, თსუ შრომები, 
თბილისი, 195! % 44, გე. 35. 

901 ა, მაკაშეილის დასახელებული ნაშრომი, გვ. 36, სავარაუდებელია, რომ 
ურიშს ლეჩხუმელი მკეიდრნიც იცნობდნენ, რადგან ეს სახელი ყოფაში ფეტვის აღმ- 

ნიშვნელად არის შემონახული. მ. ალაეიძ ე, ლეჩხუმური ზეპირსიტყვიერება, 97; 
და მისივე, ლეჩხუმური ლექსიკონი. 
1970: ხე. 1. | საველე დღიურები, 1955, სოფელი კურზუ., გეგექკორის რაიონი, 

ვ · 

29 ავტორის საველე დღიურები, გეგექკორის რ-ნი, სოფელი სალხინო, 1970, 

რვეული I, 8 
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ურიზის მოსავლიანობა ნათესის ადგილმდებარეობაზე იყო და- 

მოკიდებული „რიში ადგილს ეძებს, ყველგან 
არ იქნება, ღერო ადგილს გააჩნია, კაი ადგილზე 

ცოტა მსხვილი ღერო და კაი თვალი აქეს?%. 
მოწეული ურიშის თავთავს ნამგლით ან ხის დანისებური იარა- 

ღით ჭრიდნენ, კონებად კრავგდნენ და გოდორში აწყობდნენ. ურიშს. 

ჩიტი ჭამდა, ამიტომ მას სახლის სხვენზე ან ნალიაში აშრობდნენ. 

გამხმარი ურიში ხელით, ფეხით ან ჯოხით იფშვნებოდა. ზოგიერთი: 

მეურნის მონათხრობით იგი საცეხველში იცეხვებოდა.205 გამოფშევ– 

ნილი მარცვალი მზეზე ხმებოდა და კანის მოსაშორებლად ნიავ- 
დებოდა. 

ურიში იხმარებოდა დაცეხვილი ხელწისქვილში (სკ-ბუ, 

მეგრ.) ან წისქვილში დაფქვილი და დაღერღილი. მისგან ფაფას 
(ფითი –-– მეგრ.) ამზადებდნენ, ჭადს და ზოგჯერ სვიაშერეულ 

პურს აცხობდნენ. სვიით აფვებული პური ურიგო არ ყოფილა, მაგ- 

რამ, როგორც ა. მაყაშვილი აღნიშნავს, ხორბლის პურს ბეერად 
ჩამოუვარდებოდა.206 

მთხრობელთა დახასიათებით, ურიში მწარე –– ლამე გემოს: 

მარცვლეული იყო, ამიტომ მისგან გამომცხვარი პურის სტუმრი- 

სათვის მირთმევა ეთაკილებოდათ, სიმწარის დასაკარგავად მისგან 
დამზადებულ ფაფას თაფლს ან ნიგოზს ურევდნენ. გადმოცემის 

მიხედვით, ერთხელ მონადირე გლეხთან სტუმრად მისულა „და- 

დია" (ბატონი ლევან დადიანი). მონადირეს ნანადირევი ღა მხო- 

ლოდ ურიშის პური ჰქონია ამის გამო შეწუხებულს უთქვამს: 

„ბატონო თქვენი გასაბედი პური არ მაქვსო, დადიას უპასუხია, ჩე- 

მი ნუ გერიდება, შენ ეს პური თუ ბევრი გაქვს ბავშვები მაძღარი 

გეყოლებაო“, ამ მონათხრობის სხვა ვარიანტი ასეთია: „დადიასთან 

მისულა გლეხი და უჩივლია: ურიშმა შვილი მომიკლაო. მეტი გაქვს. 

ურიში უკითხავს დადიას და უთქვამს, შვილი მაშინ მოგიკვდება თუ 

ურიში არ გექნება, ურიში შვილს არ მოგიკლავსო#.20? 

  

9-4 აეტორის საველე ღღიურები, სოფ. მესამე ბალდა, ჯეგექკორის რაიონი, 

1970, რე. 1. 

25% იქვე. 
92% ა, მაყაშეილი, დასახელებული წაშრომში, გე. 38, 

2თ ავტორის საველე დღიურები, სოფელი ხალხინო, გეგექკორის რაიონი, რე. 1.



განსაკუთრებით აღსანიშნავია ურიშის სამკურნალო მნიშვნე- 
“ლობა. მისგან ამზადებენ გრიპის წამალს –– ტიბუს2მმ ურიშს, 
ნიორს, ქონდარს, ჟვითელ ყეავილს (ზაფრანას), წიწაკს ერთად 

წამოადუღებდნენ და ავადმყოფს ჩაის ჭიქით დღეში სამჯერ ას- 
მევდნენ. ურიშს, მისი სამკურნალო თვისებების გამო, ნათესების 
შემცირების შემდეგ საგანგებოდ ინახავდნენ. „ბრინჯს არ შეინა- 

ხავდნენ ისე, როგორც ურიშს“.209 
ურიშის მარცვალს შინაური ცხოველების და ფრინველების 

საკვებად იყენებდნენ; ხოლო მისი წვრილი ჩალა საქონლის საკვები 
იყო.2)9 

ბოტანიკოს ა. მაყაშვილს გამოთქმული აქეს მოსაზრება, რომ 
პროკოფი კესარიელის მიერ მოხსენიებული მცენარე „ელჯიმოს"-ი, 
რომელიც VI ს.-ში სკანდასა და შორაპნის სანახებში მრყავდათ, 
ერიზი უნდა იყოს ამ მოსაზრებასს ჩვენს მიერ მოპოვე- 

ბულე ეთნოგრაფიული მასალაც მხარს უჭერს. 
ურიში ითესებოდა ჩინეთში, კორეაში, იაპონიაში, განსაკუთ- 

რებით კი ინდოეთში, საბჭოთა კავშირში იგი უსურიის ოლქში არის 

გავრცელებული. ა. მაყაშვილის ვარაუდით ურიში საქართველოში 
ინდოეთიდან უნდა იყოს შემოტანილი. ველური ურიმი აღმო- 
სავლეთ და სამხრეთ აზიაში გვხვდება სარეველა ბალახის 

სახით იგი დადასტურებულია გეგეჭკორის რაიონში (სოფლები: 

ბანძა, თამაკონი, დიდი ჭყონი).?!! 

ბ. ბრინჯი 

სხვა მარცვლეულთა გვერდით, დიდ ინტერესს იწვევს ბრინჯის 

კულტურის ისტორია. შემონახულია ცნობები, რომ დასავლეთ სა- 
ქართველოში, XIX ს-ის ბოლომდე ბრინჯი დიდი რაოდენობით მოჰ- 

ყავდათ. ბრინჯის კულტურის ინტენსივობაზე იმითაც შეიძლება 

ვიმსჯელოთ, რომ, მაგალითად, XVII ს.-ში ხდებოდა მისი ექსპორტი 
თურქეთში. ბრინჯის მეურნეობის შესახებ საინტერესო დფხნობები 
აქვთ მოცემული არქანჯელო ლამბერტის (XVII ს.), ვახუშტი ბაგრა. 

  

:00 ა მაყაშვილი, დასახელებული ნაშრომი გე. 30--39; აეტორის საეე- 
ლე დღიურები, გეგეპკორი, სოფ. სალხინო, რე. 1, 

200 ავტორის საველე დღიურები, იქეე. 

+ ნ კეცხოველი, კულტურულ მცენარეთა ზონები საქართველოში, 

თბილისი, 1957. 
2. ა, მაყაშვილი, დასახელებული ნაშრომი გე. 35. 
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ტიონს (XVIII ს.), ა. გიულდენშტედტს (XVIII ს.), აგრეთვე ნ. მარს 
და სხვ. ჩვენამდე მოღწეული ეთნოგრაფიული მასალებიც ამ დარგ- 
შე ბრინჯის მდიღარ საწარმოო ტრადიციებზე მიუთითებენ. 
დადგენილია, რომ შესაბამის გეოგრაფიულ ზონებში მოჰყავდათ: 

როგორც სველი ბრინჯი, ასევე მშრალი ბრინჯი. ეს უკანასკნელი: 
ძირითადად მთაში იყო გავრცელებული. 

საინტერესოა აგრეთვე, რომ ტერმინ ბრინჯის გეერდით, 
რომელიც ბიბლიის ქართულ თარგმანში გვხვდება (IX ს.) და ითე– 

ლება ახალსპარსული ენიდან შემოტანილად, მეგრულში გვაქვს 
ტერმინი ო რე ზა//ორიზა ბრინჯის მნიშვნელობით. 

აკად. ივ. ჯავახიშვილი თვლიდა, რომ ბრინჯის კულტურა დას. 

საქართველოში შესულია არა აღმოსავლეთ საქართველოდან, არა- 
მედ საბერძნეთიდან, სადაც ბრინჯს აღნიშნავენ ტერმინთ ბისხთ 
(აქედან ლათინური 0IV22გ). მანვე დასვა საკითხი ამ კულტურის 
საქართველოში შემოტანის ქრონოლოგიური ჩარჩოების შესახებ, 

ამასთან აღნიშნა, რომ მოარულ ტერმინეს ყოველთვის როდი 

შეუძლია გაგეცეს პასუხი ჩვენთვის საინტერესო კითხვაზე. ამ სა– 

კითხის გადასაწყვეტად საჭიროა კვლევა კულტურულ-ისტორი- 

ულ ჭრილში, რომელშიც ერთ-ერთ საყურადღებო ადგილს ისტო- 

რიულ-ეთნოგრაფიული მასალა დაიკავებს. 

თუ გავიზიარებთ სპეციალურ ლიტერატურაში დადგენილ აზრს, 

რომ ეკოლოგიურად ბრინჯი ჭაობის მცენარეს არ წარმოადგენს და 

დღესაც არსებობს მისი მშრალი ჯიშები, მაშინ ნათელი ხდება მებ– 

რინჯეობის კულტურულ-ისტორიული საკითხების შესწავლის აუ–- 

ცილებლობა ტრადიციული მიწათმოქმედების ქვეყნებში. 

ბრინჯის კულტურასთან დაკავშირებული ჩვენი წინასწარი 

დაკვირვებანი გვარწმუნებს ამ საკითხის სპეციალური შესწავლის 

აუცილებლობაში. 

ბოჭკოვანი მცენარეები: კანაფი, სელი 

საქართველოს მკვიდრთა ყოფაში მნიშვნელოვან როლს ასრუ- 

ლებდა უძველესი სამიწათმოქმედო ბოჭკოვანი მცენარეები სელი 

და კანაფი. სელისა და კანაფის ადრინდელი ისტორიის კვლევისათ- 

ეის მნიშვნელოვანია სტრაბონის ცნობები ბერძენ” გეოგრაფი 
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წერს: „(კოლხეთის)... ქვეყანაში... გარდა თაფლისა (ეს მეტად მწა“ 

რეა) ამუშავებენ ბლომად სელს, კანაფს, ცვილსა და ფისსი,2!? 
არქეოლოგიურ-ისტორიული მონაცემები სელისა და კანაფის 

არსებობას და მათ გამოყენებას საუკუნეთა სიღრმეში გვაგელის– 

ხმებინებს. ამ მხრივ საყურადღებოა ასურულ წყაროებში დაცული 

სარგონის ტექსტი (ძვე წ. VIII საუკ), სადაც მოხსენებულია 
კოლხური სელისა და ურარტული ცისფერი და მეწამული შალის 

ქსოვილისაგან დამზადებული ტუნიკა (პერანგი).2!3 
სელისა და კანაფის ნაწარმს დიდი სახელი ჰქონია მოხვეჭილი 

ანტიკურ სამყაროში. ჰეროდოტე (ძვ. წ. ა. V საუკ.) ისევე როგორც 

კალიმაქსრ (IV-––-III საუკ. ძე. წ- ა.), ეგვიპტური და კოლხური სე- 
ლის “ერთგვაროვან ხარისხზე, მათ ერთნაირ წარმოებაზე მიუთითე- 
ბენ.214 

ქსენოფონტეს ცნობით, შავი ზღვის სამხრეთ–აღმოსავლეთ სანა– 
პიროს ტომები სელის ქსოვილით იმოსებოდნენ და ჯავშანსამკერ- 

დულებს სელის ნპრთისაგან ამზადებდნენ. 

ბერძენი მწერლები ხაზგასმით მიუთითებენ კოლხური სელის 

ხარისხზე, რომლისაგანაც კარგი თევზსაჭერი ბადეები, სახელგანთქ- 
მული სანაოსნო იალქნები და სხვა 'ასეთები მზადდებოდა. 

აღსანიშნავია, რომ ძველ აღმოსავლეთში კოლხები საუკეთე- 
სო ფეიქრებად ითვლებოდნენ. კოლხური სელის ტილო განთქმული 
იყო თავისი ხარისხით, იგი დიდი რაოდენობით გაჰქონდათ ძველი 

ქვეყნების ბაზრებზე, სადაც მეტოქეობას უწევდა ეგვიპტის საუ- 
კეთესო სელის ქსოვილებს. 

სელის ტილოს მნიშვნელოვანი ხვედრითი წონა ჰქონდა შუა 

საუკუნეეების საქართველოს ექსპორტშიც. კოლხური სელის და 

კანაფის საექსპორტო მნიშვნელობაზე საყურადღებო ცნობებს 

ვხვდებით კონტარინის, ა, ლამბერტის და ჟ „შარდენის თხზულებებ- 

ფი.215 

  

2შ9 თ ყაუხჩიშეილი, სტრაბონის გეოგრაფია, თბილისი, 1957, გე. 

123--124. 
25 ნ. II. წ სIი+1ნ60C85CXI #9, IIC100M5 # MVინIVი2 ა/იმ0+V, CილუვI, 

1944, C+ი. 180. 
2.4 თეიმურაზ მიქელაძე, ქსენოფონტის, „ანაბასისი“, VI, 7, 15, თბილისი, 

1967, გვ. 81. 
25 ა, ქყონია, იტალიელი მოგზაურები საქართვლოში, მოამბე, M# XL. 

ტფილისი, 1894, გვ. 46, 50; არქანჯელო ლამბერტი, სამეგრელოს 

აღწერა, თბილისი, 1938, გვ, 57; ჟან შარდენის შოგზაურობა სპარსეთსა და 
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ჯ. მურიეს დროს სამეგრელოდან გარეთ 50.000 ფუთი სელის 

თესლი გადიოდა.218 

საქართველოში წარმოგზავნილი რუსი ელჩების სიტყვით, სამეგ- 
რელოს მთავარი დადიანი ხარკის სახით წლის განმავლობაში უხდი- 

და თურქთა ბრძანებელს 80.000 ტილოს ყოველგვარ ნაწარმს.2!? 
სელი სამეგრელოში ბეგარის ერთ-ერთი სახეობა იყო.,2!ზ 

სელისა და კანაფის ქსოვილები ცნობილია საქართველოში 

"არქეოლოგიური გათხრების შედეგად, რომელთა უმეტესობა და- 
სავლეთ საქართველოში (ვანი, ქობულეთი, დაბლაგომი) არის მოპო- 
ვებული და ძვ. წ. V, IV-–I1II საუკ. თარიღდება.2!9 

სელისა და კანაფის კულტურის ისტორია მხოლოდ მათ საქსოვ- 
საბოჭკოვე დანიშნულებით არ განისაზღვრება. ცნობილია, რომ 

ძველად ამ კულტურების საკვები პროდუქციის მოხმარებაც არ 

იყო უცნობი, ამას ამტკიცებს როგორც კოლხური სელის და კანა- 
ფის ფილოგენეტური შესწავლა ისე ცნობები ეთნოგრაფიული 

მასალიდან მათგან ზეთის წარმოების შესახებ.229 
ისტორიულ-ეთნოგრაფიული, ტოპონიმიკური და ჩვენამდე 

მოღწეული ნივთიერი ნაშთები უცილობლად მოწმობენ, რომ და- 

სავლეთ საქართველო წარსულში ბოჭკოვანი მცენარეებით მდიდარი 
და დაწინაურებული მხარე ყოფილა. ამ თვალსაზრისით განსაკუთ- 
რებით აღსანიშნავია სვანეთი, სადაც კანაფის მეურნეობა ბოლო 
დრომდე ტრადიციული იყო. 

კანაფი – Cმიიმხ!5 §მIIV2 L. ფართოდ გავრცელებული 
საბოჭკოე და საზეთე მცენარეა სვანეთმშმი იგი კულტურული 

ფორმითაა ცნობილი, მაგრამ საქართველოს სხვა კუთხეებში გარე– 

ფლი სახის კანაფიც ყოფილა, რასაც, ერთი მხრიე, მოწმობს ვა- 
ხზუმტისეული განმარტება, რომ იგი „უმუშაკოდ მოდის“ და, მეორე 

„აღმოსაელეთის სხვა ქეეკნებში (ფრანგულიდან თარგმნა, გამოკვლევა და კომენტა- 

რები დაურთო მ. მგალობლიშვილმა), თბ., 1975, გე. 124. 

უი 1 Mისუი,. L2 MIიყი;ლ!!ი, Cძი552, 1883, გე. 33, 
217 M. II თი. M268% +108. M3100M87MხI! M0 MCI700MM L0VV2MM0-0V#CCXIMX 833". 

·"M00+M06L)CM)# 1615--–1640, 1I6M»MCI, 1937, Cჯი. 1I44– 145. 
98 ნ 30MC71091, 0 Xი6C»ხოIIC«0M C0C#0996M 8 Mიიხ-ელიM, IL28M03CC28 

ლალი. 1873, # 6. 

210 საქართეელოს არქეოლოგია, თბილისი, 1959, გვ. 248--242; 8. M9CMგ6- 

XC, 80X2MMM0-CMCI6M2IMMCCMIIL6C 3მMMხ-C 0 XIXC6MLMX 3MშXმX 00C8MC# L0MXMIXხ!, 
საქ. მეც. აკად. მოამბე ტ. 1, 9, ჯვ. 684, 

210 ლ, მოლოდინი, ქართველი ხალხის მატერიალური კულტურის ისტო- 

რიიდან (სალხური ზეთსაზხდელი იარაღები), თბილისი, 1963, გვ. 15. 
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მხრიე, იე· ჯავახიშვილის მიერ მოხსენებული ცნობა, სადაც ნათქვა– 
მია: „კანაფი ველურად შავი ზღვის სანაპიროზეც და შუაგულ სა- 
საქართველოშიც იზრდებაო4“.22! 

კანაფი ერთწლიანი მცენარეა, რომლის ერთსახოვანი თესლი– 
დან ორნაირი ნაყოფი იზრდება, დედალი –– დედლა, რომელიც 

ბოჭკოს მისაღებია და მამალი ჯე რვ ლა, რომლის თესლი საკვე– 
ბად და ზეთის სახდელად იხმარება. ჯერჯლას ქერელის დასამზადებ– 

ლად იყენებენ, რადგან მაგარი ძაფი აქვს. 
კანაფის (ქან)222 თესვა ფეხგასულზე223 იცოდნენ, ძველი სტილით 

აპრილის შუარიცხვებიდან მაისის პირველ ნახევრამდე, ახალ მთგა- 
რეზე. რადგან მისი, როგორც სითბოს მოყვარული მცენარის უფრო 

ადრე დათესვა არ შეიძლებოდა. დაღასტურებულია აგრეთვე კანა- 

ფის შემოდგომაზე თესვა. 

კანაფი ითესებოდა სახლთან ახლოს მყუდრო და საგანგებოდ 
შემოზღუდულ ადგილზე, რომელსაც საკანაფე//ლ ა ლქ ანა ერქვა. 

საკანაფე იყო ლანწულაშთან (ქვემო სვანეთი)//ლ ან გვლაშ- 
თა 6 (ზემო სვანეთი) –– სანაკელესთან ახლოს და ნაჯოგებში, 

სადაც ბევრი ნაკელი გროვდებოდა. კანაფი ხშირად ბოსტანში, ღო- 

ბის გაყოლებით ითესებოდა.22! 
საკანაფე ადგილს ანოყიერებდნენ სხვადასხვა ნაკელით (თხის, 

ცხვრის, საქონლის, ცხენის) და ნაცრით. ადგილობრივთა გადმოცე- 

მით, კანაფს გაფხვიერებული შავი მიწა სჭირდება: „საბოსტნე ლა- 
ხანას რომ ვთესავთ, ისეთი მიწა უნდა კანაფსაც, გაკრილივით უნდა 

იყოს სათესი ფართობიი“.225 

<1 ივ, ჯავახიშვილი, საქართეელოს ეკრნომიური ისტორია, ტფილისი, 

1930, გვ. 375. სამეგრელოში ბოლო ხანებამდე არსებობდა ველური მცენარე ჭინ- 

ქარი, რომლის ქერელი თოკისათეის იყო გამოყენებული, შღრ. იე. ჯავახიშე« 

ლი, საქართველოს ეკონომიური ისტორია, გე. 274. 

99 „კანაფის“ ეტიმოლოგიური კვლევის შესახებ, იხილეთ: 8. #76 268, I1C- 

100MX0-31MM0M0LIV0CMMV CM0820ხ 0CC01IIIICM0-0 9M3MM8, M,, ჰI., 1975. 

=9 გვიანი გაზაფხული, როდესაც თოვლი გამდნარია, 

ლ=! „საკანაფე“ კარ-მიდამოს აუცილებელი და მნიშვნელოვანი ნაწილი იყო. ნას- 

ყიდობის ქაღალდში საკანაფე სახლთან ერთადაა დასახელებული და აღნიშნულია, 

შაგალითად, რომ ეცერის საზოგადოების სოფე ლ მაგარდე ლოში მცხოვრებმა მილდია- 

ნებმა მიიღეს ქარსელანის და დადუანისაგან „სამოსახლო ხის სახლი, თაეის ენლ, 

საკანაფოთი, კალოთი და ერთი ცხეადიში სახნავი მიწა, სახელდობრ, „სგებნე დაბ“... 

საუკუნო საკუთრებაში, საბუთი დათარიღებულია 1685 წლის 17 თებერვლით და 

ეცერის მამასახლისის ამაიზ გურჩიანის ზელმოწერა აქეს. 

9=#8 სოფელი სვიფი (ცხუმარის თემი), მთხრობელი კონსტანტინე გელას ძე ჯაჭ- 

კვლიანი, 87 წლის. 1967 წლის სვანეთის ეთნოგრაფიული ექსპედიციის დღიური, რე. 2. 
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კანაფი ითესება მიწის პატარა მონაკვეთზე, დაახლოებით 20-– 
50 კვ. მეტრ ფართობზე. წინათ მის ნათესებს მეტი ადგილი ეკავა 
8-10 კე. საჟენი,226 ე. ი. 40-45 კვ. მეტრი ფართობი. გადმოცემის 

მიხედვით, ძველად კანაფისათვის „დიდ მოსახლეებს ერთი ან ნა- 
ხევარი ნალჯომი“?? მიწა ჰქონდათ დათმობილი“.22ზ 

საკანაფეს აპრილის დასაწყისში შეამზადებდნენ, კავით მოხნავ– 

დნენ ან დათოხნიდნენ. რადგან კანაფის წვრილი მარცვლები ბელ– 
ტიან მიწაში ადვილად იკარგება და ვერ ხარობს, ხენის დროს ბელ- 
ტებს დაშლიდნენ და ჩელტით მოფოცხავდნენ. კანაფის თესეა გარ- 
კვეულ ცოდნას და დახელოვნებას მოითხოვდა მთესველი ერთ 

ფაკან (ნახევარკილოიანი საწყაო) ან ერთ კარევა (სხვადასხვა 

ზომის, ძირითადად ერთიდან სამი კილოს ტევადობის საწყაო) საღ 
მარცვლებს შეარჩევღა, კანაფის თესლს –-– გიმბაშს ორ წილ 
მიწას გადაურევდა და თანაბრად თესავდა მთესველი იმ ჭურ- 
ჯელში, რომელშიაც თესლი ეყარა, კვერცხს ჩადებდა (მიმსგავ- 
სებითი მაგიის პრინციპის თანახმად), რომ კანაფის დამუშავების 

დროს ღეროს კანი ისე აღვილად გასცლოდა, როგორც კვერცხს. 

კანაფის სუსტსა და ნაზ თესლს ამოსვლა რომ არ გაძნელებო– 

და, ღრმად არ თესავდნენ. იგი ითესებოდა როგორც ხშირად, ასევე 
მეჩხერად. თუ კანაფი ხშირად იყო დათესილი, დედალი –- საბო- 
ჭჰკოე კანაფი ვითარდებოდა, ხოლო მეჩხერად დათესვის დროს –- 

მამალი –– სათესლე.227 როდესაც კანაფის დათესვას დაამთავრებდ– 
ნენ ლაჭადირC-ით მოფოცხავდნენ, ნათესის შუა ადგილას სწორ 

ან ჯვრის ფორმის მაღალ ჯოხს გააკეთებდნენ. ამით მხვნელ-მთეს– 

ველი მაღალი და კარგი მოსავლის მიღებას იბედებდა და ნათესს ავი 
თვალისაგან იცავდა. 

კანაფი ითესებოდა როგორც ცალკე, ასევე სიმინდის თესვის 

ან სიმინდის ამოწვერვის დროს. სიმინდის ყანაში კანაფს მაშინ თე– 
სავდნენ, როდესაც მხოლოდ კანაფის თესლი სჭირდებოდათ. 

229 გ. ჩაჩაშვილის მასალების მიზეღვით, სვანეთში, მდინარე ენგურის გაღბა მი= 

წების დიდი ნაწილი საკანაფე ყოფილა; ავტორს აღ5იშ ნული აქვს ისიც, როპ ლალქა- 

ნა საპეურნეო ტოპონიმიკაში სახნავ-სათესი ნაკვეთის აღმნიშვნელ ტერმინად დან–. 

ტურდება (გ. ჩაჩაშვილი, ხალხური ფეიქრობა სეანეთში, ხელნაწერი), 

=7 ერთი ნალჯომი = 400 კვ, მეტრი. სV/ 
298 ფინამრეწველობის მასალები, ქსოვა, ღებვა, ხელსაქმე, დასავლეთ საკართვე– 

ლო, ქვემო სვანეთი. M II. 

=9 მამალ კანაფს ბიდირსაც -ეძაზიან, „ვიტყვით ყანაში ბიდირი მაქვსო“ –– გეი- 

თხრა ნაკრაში მცხოვრებმა ისმაილ ზახმიშის ძე გეარმიანმა, სვანეთი, 1968, «ე. 2. 
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მეურნის დაკვირვებით, კანაფი მაშინ ამოდის განსაკუთრებით 
სწრაფად, როდესაც მიწა სველია. ერთი კვირის შემდეგ ნათესში სა–- 

რეველებიც იხრდება, რომელიც თავთავი გაკეთებამდე ხელით 

უნდა გამარგლონ. კანაფი მხოლოდ მაშინ ითოხნება, როდესაც ის 

სიმინდთან ერთადაა დათესილი. 

მეტრნახევარი სიმაღლის კანაფს სქესი ემჩნევა; ღედალს წვრი– 

ლი, მაღალი და მოთეთრო ღერო აქვს, ტოტები -–-– სუსტი და მეჩ- 
ხერი, იზრდება მაღალი, აქვს თათისებური ფოთლები, იკეთებს 

წვრილსა და ჩუტ ყვავილს: მაღალი კანაფი ხშირი ტოტებით ხასიათ– 

დება, რომელიც დახუნძლულია ასევე წვრილყვავილებიანი ს ა–- 

ნაყოფე ბიდირით. მას მსხვილი და დაბალი ღერო აქვს, 
ზრდის დასასრულს კი –– მუქი ფერის ბოჭკო და რუხი ფერის მარც- 
ვალი. 

კანაფი სევეგეტაციო პერიოდის ხანგრძლივობის მიხედვით 
სხვადასხვანაირია. დედალი კანაფი ადრე მწიფდება, მას აგვისტოს 

შემდეჯგ იღებენ, ხოლო მამალი კანაფი საგვიანო მცენარეა, რომელ– 

საც გრძელი სავეგეტაციო პერიოდი აქვს და თავთავიანიც მინდვ– 
რად დიდხანს რჩება. ამას ხელს უწყობს ისიც, რომ გადამწიფების 

შემთხვევაში მარცვალი მაგრად ზის ბუდეში, არ ცვივა და “ მისი 
ჩაპნევის საშიშროება არ არის. დედალ კანაფთან შედარებით მამა– 

ლი კანაფი მაგარია, სქელი კანი აქვს, დამუშავების დროს მის დალ– 

ბობას მეტი დრო სჭირდება. ამიტომ თოვლის მოსვლამდე იშვიათად 

«ღებენ. დათოვლილ კანაფს ქერელი ადვილად ეცლება და მარც- 
ვალიც ბიდირიდან თავისუფლად გამოდის, ამის გამო ხშირად თოვ- 

ლიანი კანაფი მიაქვთ გასახმობად. თუ თოვლი არ არის, მაშინ კა- 

ნაფს ყანაში წვიმის მოსვლამდე ტოვებენ. ხოლო თუ დედალი კა- 
ნაფი დროულად აიღეს, მისი გარეთ დატოეება საჭირო არ არის. 

მწიფე კანაფს უმეტესად ფესვიანად იღებენ, ფესვებს ნაჯახით 

ან დანით დააჭრიან. ზოგი მხოლოდ ღეროს ჭრის. ასეთ შემთხვევა– 

ში თესლი უფრო სუფთაა და მისი დაფშვნაც ადვილია. 

მოჭრილ კანაფს გარეთ გაფენენ, როდესაც მას შავი წინწკ- 
ლები გაუჩნდება და ღერო რუხ ფერს მიიღებს, კონებად //წ ყ ა დ– 
ად (ზემო სვ ანეთი) /ნნინჩორ-ად (ქვემო სვანეთი) შეკრა–- 

ვენ230 და თესლის დაფანტვის თავიდან ასაცილებლად, გასახმობად 

230 იქ, სადა) მარცვალი დამწიფებას ვერ ასწრებს, კანაფს გოდორში ჩაურიან და 

შესახურებლად სამ დღეს დატოვებენ. შდრ. ღომის შეხურების წესი სამეგოელოსა- 

და გულღია ი, 
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გადახურულში ტეფეფაზე (ბალს ქვემო სვან.) //დეფანხე (ბალს 
ზემო სვან.) ცერად მიაყუდებენ.2?! კანაფს ზოგი საგანგებოდ გაკე– 

თებულ მაღალ ჯოხებზე აწყობდა, ხოლო ცუდი ამინდის დროს კე- 
რიის თავზე გადებულ ჩელტზე ყრიდა და კვამლში ახმობდა. ასე 
გამზღალ თაველს მხოლოდ ფერი ჰქონდა შეცვლილი. 

კანაფს, დაახლოებით ერთი კვირის შემდეგ, თავთავს აცლიდ–- 

ნენ. რისთვისაც იყენებდნენ ტაბიკის//წწირხის (ბალს ზემო 

სვან.) //ლასმანის მაგვარად (ორ ტოლ ნაწილად) მოხრილ თხი- 

ლის. არყის ან მუხის ხის ნედლ წკნელს. მარცვლის გამოკრეფა 

ასე ხდებოდა: ერთი თაველიან კანაფს დაიკავებდა, მეორე კი თა- 

ველს წირხს შორის მოაქცევდა და გამოსწევდა.232 გარდა აღნიშნუ- 
ლისა თავთავებს კრეფდნენ ხელით და დანით, რომლის დროსაც 

ხელზე ცხვრის ან თხის ტყავისაგან შეკერილ ხელთათმანს შიმ- 
ბერარ//შიმიბერს (ბალს ქვემო სვანეთი) //ტვე ტიბერC-ს 

(ბალს ზემო სვან.21?) იცვამდნენ. გამოკრეფილ თავთავს გასახმო- 

ბად ტელეფაზე გაფენდნენ და ხის კაკუტით//ლა ჩაჩირითან 
ფეხით ფშვნიდნენ (ლიბურგვინე2414% -- „ფშვნა“, აბურგვი- 
ნახ -–- „ფშვნიდნენ“). თავ-თავს ზოგჯერ ერთმანეთისაკენ მოაქ–- 

ცევდნენ და არყის ხის ფიჩხისაგან გაკეთებული გრძელი ცოცხით –- 
ლანგავით ფშენიდნენ. თავთავის გამოფშვნა ხელითაც იცოდ- 

ნენ, პირველად გამოფშვნილ კარგ მარცვლებს ცალკე ათავსებდ– 
ნენ, თავთავებზე შერჩენილს კი ისევ ახმობდნენ; შემდეგ მარცვალს 
ორი დღე მზეზე ტოვებდნენ, ლათ შათი-თ ცხრილავდნენ და ანი–- 

ავებდნენ, რომლის დროსაც კანაფის მარცვალი ერთი ჭურჭლიდან 
მეორეში ჩაიცლებოდა, ბიდირს ქარი წაიღებდა და რჩებოდათ 

კანიანი მარცვალი; როდესაც სუფთა თესლი სჭირდებოდათ, მას 
გობზე -- ჯარზე დაყრიდნენ, ხელით აურევდნენ და გობს და- 
აფერდებდნენ. მარცვალი დახრილი გობის ერთ ბოლოში გროვდე- 
ბოდა, ხოლო კანი გობის ზემო მხარეს რჩებოდა. 

  

231 მზეზე გამშრალი კანაფი მტერევადია, ადვილად იმსხერეევა, ამიტომ მას გადა. 

ხურულში ახმობენ. 

229 შდრ. ხორბლის საწყვეტი ·შნაკვი, გ. ჩიტაია, რაჭული სახვნელი, ენი- 

მკის მოამბე, 1937, 1; ნ, ბ რე გიძე, მთის მიწათმოქმედება დასავლეთ საქართვე- 

ლოში, გვ. 131–-132. 

23 ტელეფა -- სამი მხრიდან შემოზღუდული გადახურული სათავსი, რომელსაც 

წინა მხარე ღია ჰქონდა, . 
“თა შდრ. სელის წარმოებისა და მასთან დაკავშირებული საქმიანობის აღმნიშ - 

ვნელი სტრაბონისე ული ტერმინი „ლინურგია“. ვასახელებთ მ, ბერძნიშეი. 

ლის –– იქალაქ ფაზისის ისტორიისათვის“ -- მიხედვით, 1969, გვ. 43. 
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აღსანიშნავია, რომ სათესლე თავთავს ცეცხლზე არ ახმობდნენ, 
მას ხელით ფშვნიდნენ, ცხრილავდნენ, ანიავებდნენ და მშრალ ად- 
გილას ინახავდნენ. 

ქართულ ყოფაში ცნობილია, რომ კანაფის მარცვალი ერთ 

წელს კარგად ინახება, ხოლო შემდეგ მას მხოლოდ ზეთის მისაღე– 
ბად იყენებენ (რადგან სიძველე ზეთზე არ მოქმედებს). 

საყურადღებოა კანაფის საკვებად მოხმარების საკითხი. რო- 
გორც აღვნიშნეთ, მამალი კანაფის ნაყოფისაგან საკვები და ზეთი: 

მზადდებოდა. ზეთის მისაღებად ოდნავ მოხალულ თესლს რო- 
დინში (ბალს ზემო სვან.) //ქვიჯაში (ბალს ქეებო სვან. 
//ჩუმაში (ქვემო სვანეთის ლაყალით (ხს ორხელმოსაკი– 

დებელი სანაყი) ნაყავდნენ (ტეპცოვი?5 თესლის სასრეს-საქნელ 
იარაღად ხელისწისქვილსაც ასახელებს. საცერში (ბალს 
ქვემო სეან) //ძუჰურაში (ბალს ზემო სვან) ცრიდნენ 

და მეორედ უფრო ღონივრად (ხშირად ნიორთან ერთად) 

ნაყავდნენ,2?” შეუკაზმა კანაფს ისევ გაცრიდნენ და გობზე 
თბილი წყლით მოზელდნენ; თესლის მოხალვა ვოველთვის 

არ იცოდნენ. დანაყვამდე მას ცხელი «კინით აურევდნენ, რომ გამთ- 

ბარ მარცვალს ზელვის დროს ზეთი გამოეშვა.21 როდესაც დიდი 
რაოდენობის ზეთი სჭირდებოდათ, ზემოაღნიშნული წესით მომზა- 

დებულ ნაფქვავს კანაფის ძაფისაგან მოქსოვილ თხელ ტომარაში 
ჩაყრიდნენ, თავს მოუკრავდნენ და სრესავდნენ ზოგი ტომარას 

თოკით ძელზე ჩამოჰკიდებდა და მას არყის ხის «ორკაპა ჯოხს –- 
წ ი რხს გაუკეთებდა, რომელსაც ბოლოებს შეუკრავდა და დაა- 
ტრიალებდა. გრეხის დროს ზეთი თანდათან გამოდიოდა, ხოლო 
როდესაც წირხი ბოლომდე ჩავიდოდა, ზეთი მთლიანად გამოსული 

იყო.22?% ზეთის გამოხდის შემდეგ დარჩენილ ჩენჩოს საკვებად 

ხმარობდნენ. 

98 93. I6ოV08. Cმ3MICI9Mი, L20-ლაფ!ICCIIIIს 0M6Cლ0M. C60იMIIL M2IX6CიIIგ- 
»08 IXVM8 0VიIICეIIIIM M0CXIM0CXC!! M იXMXCM6M MX2385Mმ33, 80. X. 1890, C+ი. 31. 

24 მარცვალი ნივრის გარეშე თნაჟებოდა მაშინ, როდესაც მისგან გამოხდილ ზეთს 

სამკურნალოდ და დღესასწაულებზე ხმარობდნენ. 

29 ფარ. საარაყე მასალის – ცომის (ვორაშ) ასადუღებლად გახურებული ქვე- 

ბის გამოყენების წესი სეანეთში, მ. ჩართოლანი, ქართეელი ხალხის მატერია- 

ლური კულტურის ისტორიიდან, თბილისი, 1961. გვ. 111. 
98% კურადღებას იპყრობს ორი ჯოხი, რომლითაც იწურებოდა შემთბარი კანა- 

ფის თესლი. „წირხი“ მსგაესია იმ სასოფლო-სამეურნეო იარაღისა, რომელიც 8ნაკ– 

ვის სახელით არის ცნობილი. შდრ. თაფლის და სარჯის დაწურვა ტომრით, ორი ჯო- 

ბის შანკო (გურია)//მანკის (სამეგრ.) საშუალებით. ალ. რობაქიძე, 

მეფუტკრეობის ისტორიისათვის, თბილისი, 1960, გე. 100. 69



კახაფის თესლს საკულტო მასიშვნელობაც ჰქონდა. დანაყილ და 
შეზავებულ კანაფის თესლს ცომის მისართავად და შეჭამანდად იყე- 
ხებდნენ. კანაფისგულიანი პურები დღესასწაულზე, ქორწილში და 
'მიცვალებულისათვის განკუთვნილ დღეებში ერთ-ერთ ძირითად 

“ტრადიციულ საკვებს წარმოადგენდა და დიდი რაოდენობით ცხვე- 
ბოდა. რიტუალური პური გიმბშარ ლუკვნე, ლგგიმბაშ 
.ქ უ თ. თესლის შეჭამანდი ქ გ ნ აშ, საწებელი მ უ ჯორ და სხვ. და- 
ნაყილი თესლისაგან მზადდებოდა. თესლის საკულტო მნიშენელო- 
ბაზე უნდა მიუთითებდეს ის ჩვეულება, რომელიც ლიფანალის 
დროს სრულდებოდა. ოჯახის უფროსი ქალი ბავშვებს საჭმელად 
მოხალულ კანაფის თესლს დაურიგებდა და ეტყოდა: „ნუ დააბნევ 
კანაფს. რამდენი მარცვალიც დაგივარდებათ, ქრისტეს იმდენი ცრემ- 
ლი ჩამოუვარდებაო4.239 

კანაფის ზეთს იყენებდნენ მრავალმხრივ: საკვებში შერეულს, 

როგორც ცხიმოვან ნივთიერებას და ხალხურ მედიცინაში –- დასა- 

ლევად და მალამოდ. “ა 
მაგ., კანაფის ზეთი ჩვილი ბავშვის კუჭის შეკრულობის საწი- 

ნააღმდეგო საშუალება იყო,24 ასმევდნენ მშობიარე ქალებს. ზე- 

თით მკურნალობდნენ ზოგიერთ ქალურ დაავადებას, ყურის ტკი- 
ვილს და ძვალს-სახსარს,7?"'"' ზეთით შემზადებული მალამო სი- 

დამწვრეს და მუწუკებს არჩენდა. 

საყურადღებოა კანაფის ზეთის გამოყენება ქეის დამუშა- 

ეების ტექნიკაში; ჩვენი მასალით ირკვევა, რომ წისქვილის ქვის 

და როდინების გულის ამოღება ზეთის საშუალებით ხდებოდა, 

ქვას გაუკეთებდნენ პატარა ღრმულს, დაასხამდნენ ზეთს, რომე- 

ლიც გაქონავდა და ქვა ადვილი ამოსაკაფავი იყო.242 

29 მთხრობელი ბეჩოში სოფელ დოღპსვიფში მცხოვრები 56 წლის ქეთევან 
კეიციანი, 

კხ შურ მოლოდინი, დასახ. ნაშრომი, გე. 60, 

24 ღორის ბუცლის ქონისა და ზეთისაგან შემზადებულ საქმელს––ლგჰნე-ს, ქვემო 
სეანეთში ცილიონ ეძახდნენ ღა მას მზოლოდ რძენაკლულ ქალებს აჭ- 

მევდნენ; მდრ. ალ. რობაქიძე, დასახ, ნაშრომი, 122; გ. ჩაჩაშვილის მასა- 

ლების მიხედეით ლ–ლგჰნე საყმაწვილოს წამალი იყო, რომელიც დამატებითი საკეების 

სახით ეძლეოდა ჩვილ ბაეშეს. 

942 მთხრობელი ბეჩოში, სოფელ ღოლასეიფში მცხოერები ქეთევან კვიციანი 

56 წლის, 1968 წ. სეანეთის ეთნოგრაფი ელი ექსპედიციის დღიურიდან. «რე. 1. 
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ყოფაში ზეთის განსაკუთრებულ მნიშენელობას გამოავლენს 

ზე თარის ჩვეულება, რომელიც ბოლო დრომდე იყო შემორჩე- 
წილი. 

– მაგ., ძველად სვანეთში მდიდარი ოჯაზი შემოდგომის ერთ დღეს 

აირჩევდა და ნათესავ-მოკეთეებს, მეზობლებს მოიწვევდა. გარდა 
მოწეეულებისა, ზეთარის გადამხდელთან მოდიოდა ყველა მსურ- 
ველი. შეკრების მიზანი იყო სიმდიდრის –- ხვავისა და ბარაქის 
ჩვენება. მოსულებს უმასპინძლდებოდნენ ყველანაირი საკლავით, 

რომელიც გადმოცემის მიხედვით თორმეტ-თორმეტი უნდა ყოფი- 

ლიყო (საკლავი ერთად უნდა დაეკლათ და სისხლი საგანგებოდ გა–- 
კეთებულ ორმოში ჩაეღვარათ). ამ დღეს ღარით უნდა გამოსული- 

ყო ნათავედი არაყი დაეაკანაფის ზეთი, რომლის ჭაშნიკი 

ყველას უნდა გაესინჯა. აღსანიშნავია ისიც, რომ ზეთწასმული რი- 
ტუალური პური – ლემზირალ წარმოადგენდა აუცილებელ 

საჭმელს, რომლის გარეშე სუფრასთან კაცი არ დაჯდებოდა.24 
ზეთი, დღესასწაულებში, დაბადღება-გარდაცვალებისა და წინა– 

პრის კულტთან დაკავშირებულ წეს-ჩვეულებებში ბოლო დრომდე 

მნიშვნელოვან როლს თამაშობდა. 

მაგ. მიცვალებულთა სულების გასტუმრების ცერემონიალის 
“შესრულებისას ზეთს დიდი გამოყენება ჰქონდა. 

საგულისხმოა ოჯახის უფროსის მიერ ნათქვამი შესანდობარი: 
„შეგინდოთ, ქრისტე ღმერთს შევედრებოდეთ, 
ქრისტეს სუფრა გაშლილი იყოს, 

ზეთით წვიმდეს, ბამბით თოვდეს 

აქ არის თქვენი სულეთი“-ო.24 

52 მთხრობელი ბეჩოში, სოფელ დოლახვიფში მცხოვრები რაჟდენ ასლანის ძე 

«შვალიანი, მისივე გადმოცემით, ზემო სვანეთში ზეთარ, ჩეენთეის ხელმისაწვდომი 

დროის განმავლობაში რამდენიმე ოჯახს გადაუხდია: 'ლატალში –- ესავ იეეჩიანს, 

ეცერში –- ჟარიბ სუბელიანს, ადიშში – ზურაბ და ასლან ავალიანებს, ცხუმარში-- 

გიორგი ქალდანს და სხე. 

თუმცა ეს ცნობა ზეთის მნიშენელობაზე მიუთითებს, მაგრამ ყურადღებას იჰყ- 

რობს ისიც, რომ საზე ლწოდება „ზეთარ“ ამ დროისათვის, ალაათ, მარტო ზეთის აღ. 

მნიშვნელად არ იზმარებოდა, არამეღ საერთოდ სიმდიდრის-–სიმსუყის გამომხატველი 

«იყო, რისი ჩვენებაც შეადგენდა ამ დღესასწაულის მიზანს. 

% ე, ბარდავე ლიძე, სვანურ ხალხურ ღღეობათა კალენდარი, მასალე- 

ბი საქართველოს ეთნოგრაფიისათვის, VI, თბილისი, 19523, გე. 276--2786. 

აღნიშნულ შესანდობარს მეტ-ნაკლებად შეესაბამება სეანეთში მიღებული გამო- 

თქმა მაისის წვიმაზე –– ზეთ-უჩზე -–- ზეთი წვიმს, მაისის წეიმა მიჩნეული 

“იყო როგორი ყოეელგეარი სამეურწეო საქმიანობისათვის სასარგებლო, 
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ამგვარად, სვანეთში ზეთის გამოყენების შესახებ არსებული 
მასალები უფლებას გვაძლევს ვთქვათ, რომ ზეთი საოჯახო მოთხოვგ– 

ნილებას ვერ აკმაყოფილებდა. როგორც სამართლიანად აღნიშ- 

ნავს ლ. მოლოდინი, ზეთი საქართველოში ცხიმს ვერ ცვლიდა,245 იგი 
ერთჯერადი მოთხოვნილებისათვის მზადდებოდა. 

კანაფის მნიშვნელობა მისი ღეროს გამოყენებამიც აისახა; 
დავუბრუნდეთ ეთნოგრაფიულ მასალას: 

ქერელის მისაღებად ჩრდილში „ნოტიო ჰაერზე“ შენახულ 
კრნებად შეკრულ კანაფს გახსნიდნენ და ღასალბობად გარეთ გამო–- 

ფენდნენ. სისველე ხელს უწყობდა კანის წებოვნების დაშლას, რომ– 
ლის საშუალებითაც ქერელის ერთმანეთზე გადაბმა ადვილი იყო. 

დალბობილმა კანაფმა აფარფაშება იცოდა; ასე მომზადებულ 

კანაფს თავს გადაუტეხავდნენ ან ცერის ფრჩხილით ჩაჭრიდნენ და 

ქერელს აძენძავდნენ, შემდეგ ღეროს ყოველი მხრიდან ქერელს 
ააცლიდნენ, რასაც ქანა ლიტმე (ბალს ზემო სვან.)//ქანა ლი- 

ჯ დ ი (ბალს ქეემო სვან.)//ქანა ლიტმგრი (ქვემო სვან.) ე#“ქვა.. 
დაძენძილ კანაფს ჭყავარად მოახვევდნენ და საჭიროების შემ– 
თხვევაში თოკს დაგრეხდნენ. 

ეს საქმიანობა ძირითადად მაისის თვეში ხდებოდა, რადგან 

მაისის წვიმას, როგორც ითქვა, განსაკუთრებულ თვისებებს მია–- 

წერდნენ. 
თოკი იგრიხებოდა როგორც მამალი, ასევე დეღალი კანაფის 

ქერელისაგან. დედალი კანაფისაგან დამზადებული თოკი კარგ ნა- 

ხელავად იყო მიჩნეული და მეტად ფასობდა. 
თ ოკ//თაკვ-ს მეურნეობაში დიდი გამოყენება ჰქონდა. მარ- 

ტო მარხილის გამართვისათვის 44 ლანტიში თოკი იყო საჭირო. 

მარხილს სიგანეზე 3 თოკი სჭირდებოდა, თვითეულის სიგრძე 8 
ლანტიშია, სულ 24 ლანტიში, სიგრძეზე კი ორი ან ერთი ათლან–- 
ტიშიანი თოკი იხმარება. სიგანეზე გასაკკთებლ თოკს ლატაფ 
(ზემო სვან.) //'ლე ტფი (ქვემო სვანეთი) ჰქვია, სიგრძეზე გასაკე– 

თებელს –– ლაკ აჩ (ზემო სვან.)//ლ ეკ ჩ ი (ქვემო სვან.).2% 

945 ლ. მოლოდინი, დასახ. ნაშრ., გე. 25. 

=0 _.. პურის, ქერის და სხვ. ახლო მანძილიდან მოსაზიდად საქიროა სამი ბა- 
წარი, სამი „ჭალა -მხარი, რომელიც მარხილს მხოლოდ სიგანეზე შემოეკირება. ამ 

ბაწარს ეძახიან „ლუტფი“-ს. მეორე ბაწარი, რომელიც მარხილს სიგრძეზე გადაეჭი–- 

რება, უნდა იუოს უფრო გრძელი 4 ან 5ჯალ და ეძაზიან „ლეკჩი“ ცერი, როდე- 

საც ბორი მანძილიდან ეზიდებიან, მაგ., თივას--მთიდან, მაშინ „ლუტფი უნდა 

იყოს 4 ან 5 (სიმაგრისათეის). ლეკჩი კი მუდამ ერთია“. შინამრეწვე ლობის მასალე– 

ბი, ქსოვა, ღებვა. ხელსაქმე, დასავლეთ საქართველო, MI. 
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თოკი საჭირო იყო პირუტყვის დასაბმელად: ძროხა, ხარი, ცხე– 

ნი და ხბო ერთი წლის ასაკის შემდეგ ზამთარმი დაბმული უნდა. 
ყოფილიყო. შედარებით უფრო წვრილად დაგრეხილი თოკი ნე ს– 
კორ იხმარებოდა პატარა საპალნისათვის, კლდეზე ასასვლელად: 

დღა ერთმანეთის გადასაყვანად.24? 

დედალ კანაფს, რომელსაც მაგარი და კარგი ძაფის დასამზა- 
დებლად იყენებდნენ, მკვიდრი ადგილი ეკავა საოჯახო ყოფაში. 

დედალი კანაფი აბრეშუმივით ნაზი იყო, კარგი დასამუშავებე- 

ლი –– სახელავი და მისგან ძირითადად ორი სახის ძაფი ირთ- 
ვებოდა?2: ნეცინ ქიპ (ქვემო სვან.) /ნეწუდ ქიპ (ბალს 
ევემო სვან.) –– კარგ ნახელავად მიჩნეული ყველაზე დაწმენდილი: 
წვრილად დართული ძაფი და მეგრე ქიპ -–– მსხვილი ძაფი. 

მსხვილი ძაფისაგან მზადდებოდა უხეში ტილო, რომელიც ორი 

სახის იყო: მტკიცე და მეჩხერად ნაჭსოვი. მეჩხერად მოქსოვილი: 
ტილო იხმარებოდა მარცვლის სარეცხი ჭურჭლის ლახლას2 

(ბალს ზემო სვან.) //ლა მყვდარის (ბალს ქვემო სვან.)//საკის 

(ქვემო სეან) ამოსაპერანგებლად. მტკიცე ტილოსაგან იკე– 
რებოდა მამაკაცის შარვალი ქ ამ ე არშუი ლ (ბალს ქვემო სვან.)„ 

რომელსაც უფრო მკის დროს ხმარობდნენ მკამში სატარებელი 
წინსაფარი, მიცვალებულისათვის განკუთვნილი სუდარა –– ფილ 

(ბალს ქეემო სვან) და ტომარა. 

წვრილად დართული ძაფისაგან იქსოვებოდა რბილი ტილო, 

რომლისაგანაც მზადდებოდა: ნაალისპირი, ზეწარი, დასაწოლი ნაბ– 
დის საპირე, პირსახოცი2?,სV, ჭურჭლის ტილო –-– ლაკვცანარ, 

ამავე ქსოვილისა იყო მამაკაცის პერანგი ფატ ა+9§, შიგნითა ნიფხავი 
სგჭმე არშტილ?მ?! და ქალის საკაბე. სუფთა ტილოგამო-. 

247 ცნობა მომაწოდა ისტორიის მეცნიერებათა კანდიდატმა ალ. ჩარკვიანმა. 

249 წმინდა ძაფის მისაღებად საქიროა პატარა თითისტარი „ჩერი#, რომელსაც 

ქეემოთ გაკეთებული აქვს ქვის მრგვალი „ჩერშტა4. ხოლო თუ რთაეენ მსხვილ ძაფს, 
მაგ., „საკ4ი-ისათვის, რომელშიც მარცვლის გარეცხვა ხდება, მაშინ მაღალი თითის> 

ტარი „ლეშგერ“-ი იხმარება. შინამრეწვე ლობის მასალები, ქვემო სვანეთი, ქსოვა, ღუ– 

ბეა, ზელსაქმე, M): 
940 სვანეთში კანაფის სადა პირსაზოცებია ცნობილი, გვხვდება აგრეთეე ფოჩიანთ 

და ზოლიანი პირსახოცებიც. ზოლი ზოგჯერ ქსოვილის ფერისა ყოფილა, დადასტუე: 

რებულია წითელი განიეზოლიანი პირსახოყებიცტ. გ. ჩაჩაშვილი, ორნამენ– 

ტი სელის ქსოვილზე, თბილისი, 1964, 

360 ტომარა და „ლახლა“ მამალი კანაფის ძაფისაგანაც მზადდებოდა, 

28 ქღრ. მ, მუსერიძე, წერილი სვანეთიდან, „ივერია“, 1901, # 6 7- 

6. ჩიმაკაძე „თავისუფალი სგანეთი" ძველი საქართველო, ტ. 11, თბ., 1913. 
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კელებდლი ჰქონდა თაფლისა და რძის საწურს –-– ლაწვდარ-ს 

ღა ხის მოწნულ საწყაოებს კვიდოლსა და ლალამშს. 

ტანსაცმლის ქსოვილს შავად, მწვანედ და წითლად ღებავდნენ. 

მწვანე ფერს ქვემო სვანეთში წყლის პირზე გავრცელებული მცე- 
ნა”ის დავა ლალქანა-საგან ღებულობდნენ, შავს კი ნიგვზის 
კანისაგან ამზადებდნენ. იკერავდნენ მონაოჭებულ და ბოლო განი- 

ერ კაბებს.25%? შავად შეღებილ ქსოვილს მიცვალებულის სუდარადაც 
ხმარობდნენ. 

შინამრეწველობის მასალებში კანაფის ქსოვილის შესახებ 

ვკითხულობთ: ...,„დაგვერგვილი იყო, წკენის ნაწნავი გეგონებოდა 

კაცს. კისერი ჩაცვეთილი ჰქონდათ იმისი ხეხვით. რომ გადაგეწია 
ეერ გადადრეკდი ისე იყო გაშეშებული. ამისი კაბა და კაბის ზედა 

წელი თავისათ იცოდნენ. მახსომს ზეხა მოლაზონს რომ ეცვა, შე- 
§აღებავი იყო „წერის" ფერათ (ნიგვზის კანით იყო დაწერილი) “.253 

ეთნოგრაფიული მონაცემების მიხედვით, საოჯახო მეურნეობაში 

ძეელთაგან ხმარებაში იყო ნაირი სახის კანაფის ძაფი,254 

კანაფის წვრილად დართული ძაფით –– ნე ონით იკერებოდა 

ქალამანი. მსხვილი ძაფი –– ლაბარ-ი იხმარებოდა ქალამნის შესა- 
კრავად. კანაფის სამ ტოტად დაგრეხილ ძაოფსნესკორ 
/ლესკორ-ს, რომელიც გამდნარ ცვილში255 იყო ამოვლებული, 

“იყენებდნენ ბანდულების გასაბანდად და მშვ ილდისრის ლა- 
რისათვის. ამასთანავე, წვრილად დართული კანაფის ძაფისაგან იქ- 
სოვებოდა თევზის საჭერი ბადე//ბ ა დ (სვან.,, შედარებით მსხვი–- 

ლი ძაფი სანთლის გულად იყო გამოყენებული. 

საოჯახო ყოფაში კანაფის სამეურნეო დანიშნულების გამოვ- 
«ლენის საშუალებას გვაძლევს აგრეთეე ჰასშვარობის ჩვეუ- 

ლება. 

22. ჩაჩაშვილი, ბალხერი ფეიქრობა სვანეთში, ხელნაწერი. 

59 შინამრეწველობის მასალები, ქვემო სეანეთი, ქსოეა, ღებვა, ხელსაქმე. 

დასავ–ეთ საქართველო M,ე. 
2% ამას გარდა ჩეენ ხელთ არის ეთნოგრაფიული მასალა, სადაც) ჩანს კანაფის 

მეერნეობის დიდი მრავალფეროენება სხვადასხეა კუთხის (სამეგრელო, იმერეთი, გუ- 

«რაა) მიბეღვით. ეს მასალა აუცილებლად უნდა იქნეს გამოყენებული, რადგან კანა- 

“ფის მეურნეობის ისტორიის კელევისათვის უაღრესი მნიშვნელობა აქეს. 

= ი, ფალიანი, სვანური სპორტული თამაშობანი, ხელნაწერი ინახება 

ზაქ. სსრ ფიზკულტურის ინსტიტუტში, ვასახელებ ალ. რობაქიძის დასახ. ნაშრომის 

მიხედვით, 131. 
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ნათლიღებას –– განცხდაბ-ს256 ჰასტიშ-ი?27 მოდიოდა თა- 

ვის დედ-მამის ოჯახში ერთი ან რამდენიმე დღით (წესის მიხედვით 
არც ერთი ლხინი ქალიშვილს არ უნდა ასცდეს). წასვლის დროს 

გათხოვილ ქალიშვილს სხვა საჩუქრებთან ერთად უნდა მიეღო ორი 

ან სამი კონა კანაფი. ქალიშვილის სიკვდილის შემდეგ ეს უფლება 
გადადიოდა ქმარსა და შვილზე. ლამჟარი-ს256 ამ სავალდებულო 

გამოსაღებს ქანა სახ – კანაფის ბეგარა?59ი ერქვა. 

გარდა ზემოაღნიშნულისა განსაკუთრებულ ინტერესს იწვევს 
რელიგიურ ყოფაში შემონახული კან ფის ლელტვირად შმშე- 
წირვის წესი. 

ხალხში დაცული გადმოცემის თანახმად სოფელ ლაჰილში 
(ლატალის თემი, ზემო სვანეთი) კვანჭიანების ერთ-ერთ სამ- 

ხუბს (საძმო) აბრამმას საშვილიშვილოდ თარინგზელის26- მიერ 
კანაფის ბეგარა ჰქონია დადებული. ეს წეს-ჩვეულება შემდეგნაი–- 

რად გადმოგვცეს: 
აბრამშას წინაპარს –– მღვდელს მარხვის დროს გამოცხადებია 

თარინგზელი და შეუძახნია –– ამოდი ჩემთანაო; მღვდელს ღმერთი 

ვერ უცვნია და უთქვამს შენ თვითონ ჩამობრძანდიო. განაწყენებულ 
თარინგზელს მღედლის სამხუბისათვის საშვილიშვილოდ თავის ტკი- 

ვილი გადაუწყვეტია. როდესაც მღვდელს გაუგია, რომ სტუმარი თა- 
რინგზელი იყო, მისულა მასთან და შეხვეწნია მაპატიე ჩემი უმეც– 
რებაო. თარინგზელს ფჰპატიებია, მაგრამ სამხუბი ლელტვირით და– 

უბეგრია, და იმის შემდეგ აბრამშას სამხუბი უფლიშის (ახალი კვი- 

რის) ახალი მთვარის პირველ ორშაბათს ლელტვერისაგან გაკეთე- 

ბულ კანაფის გორგლებს სწირავდა, რომელსაც –– კ უკ ჟ2?! ეწო- 
დებოდა. 

28 განესხდაბ (6 იანე.),–-–განცხადება“, წყალკურთხეეა. 

20 ჰასტიი –- ასული, გათხოვილი ქალი ოჯახისა და გეარისათვის. 

2ჩ ლამტარ –– მამულეთი, გათხოეილი ქალისათვის მამის სახლი. 

20 სოფელი ლაღრერი (ეცერის თემი), მთხრობელი მურზა ბათურის ძე ჰაკელი- 

ანი (98 წლის), 1968 წლის სვანეთის ეთნოგრაფიული ექსპედიციის დღიურიდან. 

შღრ. სები გულედანი, ძველი ადათ-ჩეეულებანი ზემო სვანეთში, ზელნა- 

წერი ინახება მესტიიL მხარეთმცოდნეობის მუზეუმში, 

900 მთავარანგელოზი -––- თარინგზელი ეაჟიძშეილების მომცემი და მფარველი 

ღვთაება იყო, მას აგრეთეე თავის ტკივილის საწინააღმდეგოდ ეეედრებოდნენ. ე, 
ბარდავე ლიძე, სეანურ ხალხურ დღეობათა კალენდარი, 1, ახალიწლის ფციკ- 

ლი, ტფილისი, 1939, გვ. 65. 

951 ლელტეერისათვის განკუთვნილი კანაფის თესვა და მოსავლის აღება-დაბინაეე– 

2ა მხოლოდ მაშინ შეიძლებოდა, როღესაც ოჯაზში უწმინდური ქალი არ იყო. ამ 
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ამ შესაწირავის რეალური არსებობა დავამოწმეთ 1967-68 და 
1973 წელს სვანეთში მუშაობის დროს, გორგლები დღესაც ინახებ» 
ლატალში მთავარანგელოზის სახელობის ეკლესიაში. 

მთავარანგელოზის სახელობის დღეობაზე ორშაბათ დილით. 

აბრამშას ოჯახში ყველა ადრე დგებოდა უფროსი მანდილოსანი 
ხოშა ზურალ ან მერბიელი ლემზირებს გამოაცხობდა. 
რიტუალის მთავარი შემსრულებელი სახლის უფროსი კაცი –– ხო- 
შა მარე ანუ ქორა მახუე-ში კანაფს მსხვილად დართავდა 
და თავის სიგრძე ძაფისაგან კ უ კ ტ-ს გააკეთებდა, თარინგზელისა- 

თვის სამ დიდ სანთელს ჩამოქნიდა, ზედაშეს აიღებდა და დაილო- 

ცებოდა, ღმერთს დახმარებას შესთხოვდა. მერე 12 ლემზირს, 
ზედაშეს, სამ სანთელს, კუკუს და ნატუტსუნ-ს (სა- 
კმეველს) ლალაში ჩააწყობდა და სალოცავში წაიღებდა. უფრო– 

სი მამაკაცი ეკლესიაში ლოცვას წარმოთქვამდა, სამ სანთელს აან- 

თებდა და იქ მყოფ მამაკაცებს ლემზირებით და არყით გაუმასპინძ- 

ლდებოდა. შეწირული კანაფის გორგლებს ეკლესიაში ჩხაზე დაჰ- 
კიდებდა და საჭიროების დროს ხმარობდა (მისგან სანთლის გულს 

ანსადებდა, როგორც მ. ულტვერის ოჯახი, ასევე კვანჭიანების 

სხვა სამხუბის და სხეა გვარის ხალხი, რომელიც ამ ეკლესიაში ლო– 

ცულობდა. კ უკ ტ-ს გამოყენება მიცვალებულის სახელზე განკუთ- 
ვნილი სანთლისათვის აკრძალული იყო. 

როგორც მონათხრობიდან ჩანს, აბრამშას სამხუბის წეერები 

განსაკუთრებულ ძალას მიაწერდნენ მრგვაელი ფორმის კანაფის 
გორგალს –– კუკუს, რომელთა შეწირვით თარინგზელის გული 
უნდა მოეგოთ და საძმო თავის (ან გვერდის) ტკივილისაგან ეხსნათ. 

როგორ უნდა აიხსნას მრგვალად მოხვეული შეწირული კანა- 
ფის მნიშვნელობა? ამ კითხვაზე პასუხის მისაღებად უპირველეს 

ყოვლისა უნდა გავითვალისწინოთ კანაფთან და სელთან დაკავში- 
რებული რწმენა-წარმოდგენები და საწესო მოქმედებანი. 

როგორე ცნობილია, ქართველ ტომებში ცეცხლის დღეობე– 

ბის ნამთები მრავლად მოიპოვება, ამ რიგის უნდა იყოს ის ანა–- 
ლოგიური წეს-ჩვეულება, რომელიც მეგრული ხალხური დღესას- 

წაულის –-– კიანობა/კეენობის: დროს არის დამოწმებული. 

წარმართულ სალოცავში ქალი ლანდად ამოხვეულ სელის ძაფს მი– 

კანაფის გამ ო ხ და––ქერელის დამუშავებ და დართვა მამაკაცს ევალებოდა; იგი 

ცალკე ჰჯონდათ შენახუი. შდრ. ვ. ბარდაველიძე, სვანურ ზალხურ. დღეობათა კა- 

ლენდარი, ბვ. 67. 
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იტანდა, რომელსაც რიტუალის შემსრულებელი პირი დაწვავდა და 
ალის მიმართულების მიხედვით მისნობდა მომავალი წლის ავკარგ- 
ზე და ხალხის ბედ-იღბალზე.252 

საყურადღებოა აგრეთვე აბჟუას აფხაზეთში დადასტურებული, 

პიაკოკონობა, რომელიც "ავი სულების საწინააღმდეგოდ, 
სრულდებოდა. ამ დღეს კანაფის ან სელის ღეროებისაგან ეზოებ- 
ში ცეცხლს დაანთებდნენ და ზედ ახტებოდნენ იმ რწმენით, რომ 

ავი ძალები გაიდევნებიანო.263 
ნაწილობრივ ამ საკითხებს ეხმაურება აფხაზეთში წ. ჯანაშიას 

მიერ დამოწმებული სელის მოსავლის აღების შემდეგ სელის სუ- 
ლის კ ე იკ ვ ინი-სადმი%% ქალის მიერ მრგვალი კვერების აკ ე ა კ- 

ვარ-ის შეწირვის წესი.255 

ყურადღებას იპყრობს ის გარემოება, რომ კვიკვინ//კუ- 
კუნ-ის ეპითეტით, როგორც ჩანს წარმოდგენილია ღვთაებრივი 
არსება, რომლისადმი მიმართულ სარიტუალო წესების შესრულე- 
ბით ადამიანი ცდილობდა მისი გულის მოგებას და დამორჩილებას. 

ეპითეტი კუკუნ თავისი აგებულებით სეანურ კუკ#ტ-ს გავს. ეს 
ტერმინი კი სხვა არაფერია თუ არა სიმრგვალის აღმნიშვნელი ცნე– 
ბა, შდრ. მეგრული კვ იკ გი, სვანური კ უკ 8, აფხაზური კუკ უნ; 
მაშასადამშე კუკუნ, კუკტ და კვიკვი შეიძლება ერთი და 

იმავე ცნების გამომხატველი იყოს. აღსანიშნავია რომ ეს ორი 

(სვანურ-აფხაზური) სახელწოდება, არსებითად ერთი მოვლენის 

აღმნიშვნელი ტერმინების ორი სახესხვაობაა. 
ისმის კითხვა, რატომ უნდა რქმეოდა კუკუნ-ს, შეიძლება მცე– 

ნარეულის მფარველ ღვათებას, მეგრული კვიკვიდან წარმოებული 

სახელი? 
ამ ცნებათა ბუნების და გენეზისის დადგენა მხოლოდ მათთან 

დაკავშირებულ რწმენა-წარმოდგენათა საშუალებით შეუძლებელია, 

რადგან როგორც სვანურ, ასევე აფხახურ მასალაში კუკუნ-ის 

მითოლოგიური მხარე შედარებით წაშლილია, არც მარტო ეთნოგ–- 

რაფიულ და ეტიმოლოგიურ გააზრიანებაზე დამყარება შეიძლება, 

რადგან აფხაზებსა და სვანებში მსგავსი ტერმინის არსებობა ტო- 

  

202 ნ. რეხეია შეილი, ჯარობა სამეგრელოში, თედო სახოკიასადღმი მიძღვ- 

“ნილი კრებული, 1969, გვ. 137. 

202 I, LI 7 . M 8. „IICI00MM /#6X23MM", 1, გვ. 227. 
956 კვიკვინ-ს შალვა ინალ-იფას ცნობით კუკუნ-ი უნდა ერქვას. 

205 LI C. I -«8M#2IILM 9, #6X83CMIM MVIIხI # 60, X8, 1. V, 8აIი. III, 

1917, C+ი. 160. 
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მობრუვ-ენობრივი კუთვნილების საკითხსაც სვამს, უნდა გაირკვეს, 

არსებობს თუ არა მსგავსი სახელები ქართველებში და კავკასიის 
ხალხების ენებში. ეს კვლევა კი დღესდღეობით ჩვენი ცოდნისა და 
„წინამდებარე ნაშრომის ჩარჩოებს სცილდება და მომავლის საქმეა. 

სოველივე ზემოთქმულს უნდა დავსძინოთ ისიც, რომ ნწ. ჯანა– 
შიას ცნობით აბჟუას აფხაზების ღვთაებათა პანთეონში საპატიო 

აღგილი ეკაეა ფეიქრობის ღვთაებას ე რი შ-ს ანუ ერიშ ქანს, 
რომელსაც ქსოვის წინ მსხვერპლს და ნაქსოვი ტილოს ნაწილს სწი– 
რავდნენ, ამავე დროს მას ევედრებოდნენ რომ ხელი შეეწყო ქსო- 
ვაში და არ წაეხდინა მათი ნაქსოვი.2% ე რიშ ქ ან სიტყვასიტყვით 
კანაფის ქსელს ნიშნაეს27. აფხაზური ა-ქ 4 ნ გ კი სელის აღმნიმე– 
ნელია. 

კანაფთან დაკავშირებული გარკვეული რიგის მასალის განხილ- 

ვას აპით ვამთავრებთ და გადავდივართ ამ მცენარის ბოჭკოსაგან 
დამზადებული ქსოვილის საკულტო მნიშვნელობაზე და შესაბამისი 
პარალელების მიმოხილვაზე. 

ეთნოგრაფიული მასალით ირკვევა, რომ მცენარეულის მასა- 
ლიდან მიღებული ქსოვილით მზადდებოდა მიცვალებულის სუდარა.. 

სუდარის ხმარების ტრადიციული წეს-ჩვეულება მრავალნაირია, 

ჩვენ მხოლოდ დასავლეთ საქართველოს ზოგიერთ მასალას გავით- 
გალისწინებთ- 

დასავლეთ საქართველოში სასუდრე სამოსის წინასწარ მომზა–- 
დებას დიდი გულისყურით ეკიდებოდნენ- საინტერესო ცნობა არის 

შემორჩენილი გურიის მკვიდრთა ყოფაში. მონათხრობის მიხედეით, 
მეცვალებულის სულისათვის საჭიროა ცხედრის გახვევა შინ მოქ- 

სოვილ უხემ ტილოში, რომლისთვისაც გამოყენებული იყო კანაფის, 

სელის ან თუთის ხის კანისაგან დამზადებული ნართის ქსოვილი. 

სუდარას სიცოცხლეში იმზადებდნენ, მისთვის განკუთვნილ 

ძაფს ხელით ს ტ ავდნ ე 6 და თუ საქსელე არ ჰქონდათ, ჩხირებით 

  

208 1I. C. ILIM 28M გIIM9, C1Xმჯხს ი0 3I0”იმდ" #6X23!I, CVXVMII 1960, 
CIი. 61-–62; LII. MI 92 »-IMი მ, #6Xმ36L!, IIმი07ხMI Mმ0M23ე. ჯ. II, M0CM8ე, 1962, 
Cჯი. 411. 

% თურქულ ენაში ერიშ ქსელს ნიშნავს, ეს ტერმინი ცნობი–ია აზერბაიჯანში 

(ერუმებში). იგივე ტერმინი აჰავუ მნიშვნელობით დამოწმებუ:-ია ყირგიზებზი, გ. ჩა- 

ჩაშვილის აზრით ერიშ-ი აფსაზურმი თურქუ2იდან არის შემოსული. გ. ჩაჩაშვილი, 

ოჯახურ საფეიქრო წარმოებასთან დაკავშირებული ზოგიერთი უძველესი რწმენა-წარ–- 

მოდგენოს შესახებ საქართველოში, მასალები საქართველოს ეთნოგრაფიისათვის XVI-- 

XVII, თბილისი, 1972, გე. 106--!09. 

78



ქსოვდნენ. როდესაც მიცვალებულს სედარის გარეშე მარხავდნენ, 
სახეზე გასანნთლულ ხამს აფარებდნენ. იცოდნენ აგრეთვე სახეზე 
კანაფის ან ლერწმის ძაფის ჯვარედინად დადება:.26ზ 

გურულების ყოფის აღმწერი თ. მამალაძე აღნიშნავს, რომ მი– 
ცვალებულის სულისათვის საჭიროა ცხედრის შინ მოქსოვილი სე– 
ლის უხეშ ტილოში გახვევა,22?ი დაახლოებით ასეთივე ცნობას გუ- 
რულების შესახებ გვაწვდის აპ. წულაძე,272? ხოლო მეგრელების 

შესახებ თ- სახოკია.2? გიულდენშტედტის მიხედვით, იმერეთში მი- 
ცვალებულისათვის გასანთლული ტილო იხმარებოდა:272 ასე იყო 
სვანეთშიც, მიცვალებულს სელისა და კანაფის სუდარაში ახვეედნე5. 
უშგულში სუდარას თაფლის სანთელში ავლებდნენ, მასს მიცვალე– 
ბულს ახვევდნენ და ჭურჭლის გარეშე მარხავდნენ.273 

არქეოლოგიური მასალებით, რომელთა უმეტესობა დასავლეთ 

საქართველოში (ვანი, ქობულეთი, დაბლაგომი, V, VL-––-III საუკ- 
ძვ. წ.)27%4 არის მოპოვებული, შესაძლებელი ხდება სამარხებში აღმო– 

ჩენილი სელის ქსოვილის ნაშთები მიცვალებულის სუედარად მი- 
იჩნიონ. ეს მეტად ძველი წესი, რომელიც მიცვალებულის მიმართ 

სრულდებოდა, უპირველესად უნდა ყოფილიყო გამოწვეული უტი- 
ლიტარული დანიშნულებით, მაგრამ საჟურადღებოა სუდარის სხვა 
მნიშვნელობაც. 

ბოჭკოვანი მცენარეების პირვანდელი იდეური შინაარსის გა–- 

მოსარკვევად გასათვალისწინებელია ისიც, რომ ჩვენში ხამის ტან- 
საცმლის ხმარების წესი ბოლო დრომდე. იყო შემორჩენილი სასუ–- 
ლიერო პირთათვის და მათ კარზე მსახურთათვის. შინამრეწველო– 

29 აეტორის საველე დღიურები, სოფ. ბუქსიეთი და ერკეთი, ჩოზატაურის რაიო- 

ნი, 1971, რე. 1, სოფ. აცანა, ლანიხუთის რაიონი, 1971 წ, რვ. 2. 

20 +, MგVMVგ/3730, Lგე01MLI6 06LI92წ ს ი0შ00ხ8 LIVMი9IიIIრი. CMC>IIIL, 
1I, 1893, C1ი. ?7; 

2 ა, წ უ ლა ძე, ეთნოგრაფიული გურია, თბილისი, 1971, ჯვ, 170. 

31 თ. სახოკია, მიცვალებულის კე=ტი სამეჯრელოში, მასალები საქართვე– 

ლოს ეთნოგრაფიისათეის, III, 1940, თბილისი, გვ. 168, 

52 გიულდენშტედტის მოგზაურობა საქართველოში, გერმანული ტექსტი ქარ- 

თული თარგმანითურთ გამოსცა და გამოკვლევა ღაურთო გ. გელაშვილმა, ტომი 

პირველი, თბ., 1962, გე. 151. 

593 I. Mგ0LI9M2გMII, C8მM6ILI (MCM0I00ხ#M V001ხ! 6ხI7ე). C60ჩ0IIMMX M2X. 
უუი იოIლმMV0 M0CIVI0C16M M ია6MC" #28M03მ, მხი. X, 1I6MVIICM,. 1890, «+ი. 78; 
ც. ბეზარაშვილი, სვანი ქალის სამოსი, სვანეთის ეთნოგრ, შესწავლი- 

სათვის, 1970, თბილისი, გვ 184--185, 

24 საქართეელოს არქეოლოგია, თბილისი, 1959, გვ. 248-- 249; L". II 9 ი XX#MV- 

ი2MMM#30, ხ. MC+0ჯIIM გაიენლ8I)C IL0I XML, (970, LICVXMCM, CI0. 50--5|. 
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ბის მასალებში ვკითხულობთ ––- ..,იმ დროს, როდესაც სვანი მან- 
დილოსნები ფაბრიკული ქსოვილით იმოსებოდნენ.., მონაზვნები 

კანაფის ქსოვილისაგან შეკერილ კაბას ატარებდნენ-ო4.275 
გურიაში ეხლაც არის დაცული ცნობა იმის შესახებ, რომ მო– 

ნაზვნები სულის საცხონებლად კანაფისაგან შეკერილ ტანსაცმელს 
იცვამდნენ.276 

შეხედულება მცენარეულის ტილოს საკულტო დანიშნულე- 
ბაზე სხვა ტომთა რელიგიაში არის ცნობილი.277 

ეთნოგრაფიული თუ სხვა აჭ მოტანილი მასალის საფუძველზე 
შესაძლებლად მოგვაჩნია აღვნიშნოთ, რომ სვანეთში დამოწმებულ 

კანაფისგულიან რიტუალურ მრგვალ კვერებს, კანაფის ზეთს, კა–- 

ნაფის ძაფის სანთელს და სხვა აქსესუარებს საკულტო მნიშვნე- 

ლობა ჰქონდა. ამიტომ ბუნებრივია ვიფიქროთ, რომ რელიგიურ წეს- 
ჩვეფლებათა შესრულების დროს კანაფისა და მისი პროდუქტის 

ჭამის, ისევე, როგორც მისგან დამზადებული სუდარის თუ ტანსაცმ- 

ლის მოხმარების აუცილებლობა ალბათ ის რელიგიური აქტი იყო, 
რომელიც მცენარეულის ღვთაებასთან ზიარებას გულისხმობდა.27ზ 

ეს წეს-ჩვეულებები, რომლებიც წლის გარკვეულ დღეებში 
სხვადასხვა შემთხვევის გამო სრულდებოდა და სხვადასხვა ხასიათის 
იყო, ერთი და იმავე კულტის სახეცვლილი გადმონაშთებია. 

თუ სამეგრელოში დადასტურებულ წეს-ჩვეულებაში კანაფის 

ან სელის ცეცხლის ალის მიმართულებით მისნობა წარმოებდა ხალ- 

  

=8 “პინამრეწეელობის მასალები, ქსოვა, ღებეა, ზელსაქმე, დას, საქართველო, 

Mს,. 
276 ავტორის საველე ·დღიურები, სოფელი ერკეთი, ჩოხატაურის რაიონი, 

197), რქე.1. 

27 ჰეროდოტეს მიხეღვით, ეგეიპტეში შალის ქსოვილში ჩაცმულები ტა- 

შარში ვერ შეეიდოდნენ და ვერც მიცვალებულს დამარხავდნენ შალის ტანსაცმ- 

ლით (I11,81). ანალოგიური ვითარება სხვა რელიგიებშიც შეინიშნება, ებრაელთა 

ფწარმოდგენით.. მღვდლებს ნება არ ჰქონდათ მატყლის ქსოვილის ჩაცმისა და 

სელის ქსოვილით იმოსებოდნენ. 

ძველ ებრაული დაბადების ქართულ თარგმანებში სამოსელი სელისა არის 

მოხსენებული: მაგ. ლევიტელთა 16კ-ში ნათქვამია: „სამოსელი სელისა განწმე- 
დილი შეიმოსოს და ნიფხავი სელისა იყოს სხეულსა მისსა და სარტყელი სე- 

ლისა შეირტყას და ვარშამანგი სელისა დაიბუროსი. ივ. ჯავაზიშვილი, 

მასალები ქართველი ერის მატ. კულტ. «სტორიისათეის, III--IV, 1962, გვ. 161; 

LIL9VნCCMM, 0C49M60MV ი0 3IM0-ი2დMM M20MX338, IVCIMC, 1913, CXი. 14. 
29 ვ ბარდავე ლიძე, ქართ. უძე. სარწ. ისტორიიდან (ღვთაება ბარ- 

ზარ-ბაბარ), 1941, 100--102. 
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ზის ბედ-იღბალზე და კეთილდღეობაზე, აფხაზეთში ამავე მცენა- 
რეთა ღეროთი დანთებულ ცეცხლს გაწმენდა და მავნე ძალთა გა–- 

ნადგურება შეეძლო, იგი აპოთროპული დანიშნულებისა: იყო. კანა- 
ფის მორგვი –– კუკუ – ლელტვერი სანთლისათვის იყო 
განკუთვნილი და მას განათების –– შუქის დანიშნულება ჰქონდა, 
რასაც ადასტურებს სვანური სიტყვის ლელტვერ-ის წარმოება. 

ლე-ტვრ-ე “სანთელი”-ა, ლელტვერი სანთლის გულია, ლი-ტვრ-ე 
განათებას ნიშნავს, ლამტურალ ის საგანია, რაზედაც ინთება, მულტ- 
ვერი შემწირველია, ე. ი. ლელტეერი განათებიდან მომდინარე სი- 

ტყვაა. 
როგორც ჩანს, მცენარეულის კულტს ცეცხლის დღეობის ხა– 

სიათს ანიჭებს კანაფის თუ სელის ძაფის დაწვის, ღეროებით კოცო– 
ნის გაჩენის, კ უ კ ჭ#-ს სანთლისათვის შეწირვის წესი, რაც გვაფიქ– 

რებინებს, რომ ზოგიერთი მათგანი არა მხოლოდ ცეცხლის როგორც 
გამწმენდი ძალის შესახებ არსებული წარმოდგენებით უნდა ყო- 
ფილიყო გამოწვეული, არამედ აღნიშნული წეს-ჩვეულებანი და 

კანაფის საგანგებოდ მრგვალად მოხვევა თუ მრგვალი კვერის – 
აკვაკვარის –– კუკუნ-ისათვის (სელის სულისათვის) შეწირვა მზის 

მაგიური მოქმედების გადმონაშთსაც უნდა წარმოადგენდეს. ალბათ, 
შემთხვევით არ არის, რომ ცეცხლი, სინათლე მზესთან არის ასოცი– 

რებული და მზის თვისებები მიეწერება. 

ჩვენ აღვნიშნეთ, რომ კანაფის მრგვალად მოხვეული კუკტ 
ადამიანის სიგრძის უნდა ყოფილიყო. ესა და ყველა ადრე განხი- 
ლული მონაცემი გვაფიქრებინებს, რომ ამ მცენარეებში განსახიე- 

რებულია შეხედულება სიცოცხლის ხის შესახებ, ხოლო მათი სიმ– 
რგვალე სიცოცხლის ხის მზესთან კავშირზე უნდა მიუთითებდეს.. 

ქფიქრობთ, ზემომოტანილი მასალა და რიტუალების ცალკე- 

ული ელემენტების განხილვა ავლენს მცენარეულის კულტის, რო- 
გორც ნაყოფიერების მომნიჭებლის, ოდესღაც დიდ მნიშვნელობას. 

თავისთავად ის გარემოება, რომ აფხაზეთში ფეიქრობის მფარ- 

ველი ღვთაება დადასტურდა, გასაკვირი არ უნდა იყოს. ბუნებრივია, 
რომ ჩვენში ისევე, როგორც ძველი სამყაროს ცივილიზაციებში ამ 
მცენარეთა დამუშავება საღვთო საქმედ ქცეულიყო და იგი მო- 
თოლოგიაში ასახულიყო.279 

279 შდრ. გ. ჩაჩაშვილი, ოჯახურ საფეიქრო წარმოებასთან დაკავშირე- 

ბული ზოგიერთი უძველესი რწმენა-წარმოდგენის შესახებ საქართველოში... 

ზვ. 109-- 111. 
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ომისათვის, რომ წარმოვიდგინოთ კანაფის მეურნეობის ' რამ–- 
დენადღმე სრული სურათი მაინც, საქიროდ მიგვაჩნია ზოგიერთი, 
მონაცემიც გავითვალისწინოთ. სვანეთში ნატურალური მეურწე- 
ობის პირობებში კანაფის ნათესებს საკმაოდ დიდი ფართობი ეკა- 

ეა და შინამოხმარების საგანს წარმოადგენდა; საკუთარ მოთხოვნი- 
ლებას გადარჩენილი კანაფი კი ადგილობრივ ბაზარზე გაცვლის ან 
ყიდვა-გაყიდვის საგანი იყო. მაგ. ადიშის ექვს სალოცავს კანაფის 
თესვა აკრძალული ჰქონდა, ამიტომ მისი მლოცველები კანაფს მეზო– 
ბელი თემებიდან ყიდულობდნენ ან გაცვლის წესით იძენდნენ. ასე– 
ეე მეხობელ თემში ყიდულობდა ან ცვლიდა კანაფს მოუსაელიანი 

(დასეტყვილი) სოფელი. 
XV საუკუნეში კანაფის მეურნეობას იმდენად განვითარებული 

და ფართო ხასიათი ჰქონია, რომ მის ნაწარმზე გამოსაღებიც კი 
დაუწესებიათ- 

XV საუკუნის მეორე მეოთხედით არის დათარიღებული საყმო 
გამოსაღების ის აქტი (იურიდიული დოკუმენტი), რომელსაც ანო- 
ნიმი მწერალი „დაწერილს“ უწოდებს და აზნაურ ჯაფარიძესა და 
გლეხ მუტვილიანს შორის საყმო გამოსაღებს ასახავს.289 

უნდა ვიგულისხმოთ, რომ თუ სვანეთის ამ ნაწილში (ბალს ზე–- 
მო სვანეთი), სადაც ბატონყმობა შედარებით სუსტად იყო განვი- 
თარებული კანაფის ნაწარმი--ხამი გადასახადის ერთ-ერთ სახეობას 
შეადგენდა, ცხადია, რომ ბალს ქვემო სვანეთში კანაფის ნაწარმზე 
გადასახადი უეჭველად იარსებებდა. 

გვიან, XIX საუკუნის I ნახევრიდან სვანეთში კანაფის მეურნე- 
ობა ოჯახური წარმოების ფორმიდან თანდათან სასაქონლო ხასიათს 

ღებულობდა. 
ეთნოგრაფიული მონაცემების მიხედვით ირკვევა, რომ XIX 

საუკ. მთელ მანძილზე, მეზობელ მხარეებთან სავაჭრო ურთიერთო- 

280 მოტანილი საბუთი ასეთია: „დრო: მე-15 საუკუნის მეორე მეოთხედი, 
მდივან-მწიგნობარი: ანონიმი მწერალი, რომელსაც ეკუთვნის (აქტი # 22 ქურ- 
დიანთა საქმის გამო). „ღმერთისა დიდისა თავსდებობითა და შუვამდგომლობი- 

თა დაგიწერეთ ესე წიგნი ჩუენ მჯაფარიანმან ქედდიშს მუტვილიანსა და მის 

შვილებსა ამა პირსა ზედა, რომე ერთი ცზუვარი ბეგარა ერთი მგზავრობა ა საჯა- 
მაგიროს იყოს, ერთი ხამი, სამი ნადობა, უკუნისამდე“ (პ. ინგოროყვა, “სვანე- 

თის საისტორიო ძეგლები, ნაკვეთი მეორე. ტექსტები, თბილისი, 1941, 16); რა თქმა 

უნდა, ტერმინი ხამი ბამბის შინდართულ ქსოვილსაც გულისხმობდა, მაგრამ, 

რადგან სვანეთში ბამბას კანაფი ცელიდა, სავარაუდებელია, რომ აღნიშნული 
ზამის გამოსაღები კანაფის "ქსოვილის გამოსაღები იყოს. 
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ბის და გაცვლა-გამოცვლის დროს, სვანეთი სხვა სახის შინამრეწვე– 
ლობის საგნებთან ერთად კანაფის ნაწარმსაც იყენებდა. 

ამის საილუსტრაციოდ ვითვალისწინებთ შინამრეწველობის მა– 

სალას, სადაც აღნიშნულია, რომ „ხონის ბაზარზე მუდამ იყიდე–- 

ბოდა (სვანეთიდან ჩამოტანილი) კანაფის ნართის ქსოვილები: პირ- 
სახოცები, „საწყლეები“, ტომრები და სხვა.42?! ამ სახით გაჰქონდათ 
კანაფი ცაგერის და სენაკის ბაზრებზეც.2%2 

მიუხედავად ზემოაღნიშნული ვითარებისა, კანაფი და მისი 

პროდუქტი ძირითადად ნატურალური მეურნეობის ფარგლებში 
რჩებოდა, აღსანიშნავია, რომ ქვემო სვანეთი კანაფს საბატონო. 

გადასახადის დასაფარავადაც აწარმოებდა.21) დადიანის მიერ შეწე– 
რილი გადასახადი „დადიანა ბეგარ“ ლაშხეთის თემისათვის გუ–- 
ლისხმობდა: ხორცს, 10-15 კგ. სანთელს, ზომით 4-5 -მგწდ (მკლავ) 
სგურს (მოქსოვილ კანაფს)?! და სხვ. 

XIX საუკუნის ბოლოს კანაფის ტრადიციულმა მეურნეობამ 

საგრძნობი ცვლილება განიცადა. მთაში სავაჭრო კაპიტალის შეჭ- 
რას?5 და მზა პროდუქციის გაჩენას თანდათან კანაფის ნაწარმზე 
მოთხოვნილების დაქვეითება და კანაფის სათესი ფართობების შემ- 

ცირება მოჰყვა. კანაფის კულტურამ სადღეისოდ მხოლოდ აქა-იქ 

შემოინახა თავი. 
ასეთია სვანეთში კანაფის მეურნეობის ძირითადი თავისებუ- 

რებანი ისტორიულ-ეთნოგრაფიული მონაცემების მიხედვით. 

სვანეთში კანაფის მოყვანის ხალხური წესები, კანაფის პრო- 

დუქტისა და ქერელის დამუშავება-გამოყენების მდიდარი ცოდნა- 
გამოცდილება, კანაფის, მისი ზეთისა და მარცვლის როლი რელი– 

2 ფინამრეწეელობის მასალები, ქსოქა-ღებვა, ხელსაქმე, დასაელეთ საქართვე– 

ლო, MII. 

292) ტრ უხაძე, 1968 წლის სვანეთის ეთნოგრაფიული ექსპედიციის დღიუ- 

რი, რვ. 1-2. 

2493 ლეჩხუმელთა ყოფაში დადასტურებულია კანაფის ნართის „კედ“-ის გადა–- 

სახადი. შინამრეწველობის მასალები, ქსოეა-ღებვა, ხელსაქმე, დასაე. საქართეელო, 

M.. სამეგრელოში კანაფის თესლი საგლეხო გამოსაღების ერთ-ერთი საგანი იყო. 

ხნ. 30M0C108, 0 M0CC169MCM0M C0CM08V#M 8 MIIMCი0CIMII M20Mმ3CM3ი CI20M- 
ჯმ, 1873, # 6. 

2 რ, ხარაძე, ალ. რობაქიძე, სვანეთის სოფელი ძეელად, თბილი- 

სი, 1964, გე. 79. 
20 11. LI ტიჯ6Mგ8813, 3.#. 090:#0MIMM930, 3.8. Xი0ი სჯ 3ვ- 

ი MM, M 80ი000CV 0 წCM03II06 M 9238I!+IIV M20MX12XIMIM3M2 8 C6)ხCM0M X03MიIC1I86C MV 

ი00MხI!ს»/6CMM0CIV I 0X73IMM, I 6ILMIICI, 1967. 
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გიურ რწმენა-წარმოდგენებში კანაფის მეურნეობის ხანგრძლივ 
ტრადიციებზე და ხალხის ყოფაში მის დიდ მნიშვნელობაზე მეტყ- 

ველებს.2 

266 როგორი ნაშრომის სათანადო ადგილზე ნაჩვენები იყო, სელის კულტუ- 

რის «ესახებ ძალზე მდიდარი ისტორიულ-ეთნოგრაფიული მასალები გვაქვს, 

ამჯერაღ სელს ცალკე პარაგრაფად გერ გამოვყოფთ; ისე კი, სელის კულტერის 

შესწაულა დასაელეთ საქართველოში გრძელდება და ეჭვი არ არის, რომ მისი 

მონა:ოგარი კიდეე არაერთ ძვირფას მასალას შესძენს საქართველოს შორეულ 

წარსულს. 

უნდა შევნიშნოთ, რომ ძიება მით უფრო საყურადღებო გახდა მას შემდეგ, 

რაც სამეცნიერო ლიტერატურაში გამოითქვა აზრი, რომ დასავლეთ საქართვე- 

ლოს საბოქკოე სელი ერთ-ერთი უძველესი სახეობაა და მისი წარმოშობის კერა 

კოლხეთშია საეარაუდებელი. ==



თავი მეორემ 

სამეურნეო სათავსები ლა იარალები 

სათავსები 

დასავლეთ საქართველოში გავრცელებულ სამარცვლე სათავ– 

სებს დიდი ხნის ისტორია აქვთ. 
უძველესი წერილობითი წყაროები სათავსების შესახებ არა–- 

პირდაპირ ცნობებს გვაწვდის. ქსენოფონტს (V საუკუნე ძვ. წ. ა.) 
აღნიშნული აქვს, რომ ელინებს მოსინიკთა სახლებში წინა წლის 
პური და ახალი გაულეწავი თავთავის დიდი მარაგი უნახავთ.! ბუ- 
ნებრივია, რომ მათ მოსავლის დასაუნჯებლად რაიმე სათავსი ექ- 
ნებოდათ, მაგრამ, სამწუხაროდ, ტექსტის მიხედვით ეს არ ჩანს. მიუ– 
ხედავად იმისა, რომ ეს ცნობა სრული არ არის, მას ჩვენთვის გარ– 

კვეული ღირებულება აქვს. 
ქართული წერილობითი მონაცემებიდან სამეურნეო სათავ- 

სებზე მნიშვნელოვან მასალას იძლევა ნიკორწმინდის სიგელი (XI 

საუკე), რომლის მიხედვით რაჭაში ხის ორსართულიანი სხვადასხვა 
სახის სადაგი და ხერხული ბეღელი დასტურდება?. 

სამეურნეო სათავსებმა კარგა ხანია დამსახურებულად მიიქცია 
მოგზაურთა და მკვლევართა ყურადღება. მათ შესახებ ზოგადი ხა– 
სიათის ცნობები მოცემული აქვს XVII საუკუნის 30-იანნ წლებში 
არქანჯელო ლამბერტის, ქრისტეფორე კასტელს და ჟან შარდენს; 
XV1III-- XIX საუკუნეებში –– გიულდენშტედტს და ჰაქსტჰაუზენს; 

უფრო სრულ მასალას ვხვდებით ფრ. ბაუმჰაუერის შრომაში. სხვა 
ავტორებს, რომლებიც ამ საკითხებს ეხებიან. და მათი რიცხვი დი– 

დია, აღარ ვასახელებთ. მით უმეტეს, რომ მათი ცნობები მეტისმე– 
ტად ზოგადი და ფრაგმენტულია; სათავსთა დამზადების ხელოვნე–- 

  

1 თ. მიქელაძე, ქსენოფონტის „ანაბასისი" –– თბილისის, 1967, V, 4, 

ბვ. 27. 
2? ქრონიკები და სხეა მასალა საქართველოს ისტორიის, II, 1897, გე. 46-47. 
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ბა და მათი ფუნქციის გარკვევა მკვლევართა საგანგებო შესწავლის 
ობიექტი არ ყოფილა. გამონაკლისს წარმოადგენს ივ. ჯავახიშვილის 
ნაშრომი აღმშენებლობის ისტორიის პრობლემებზე, სადაც ჩეენ- 

თვის საინტერესო საკითხებს მნიშვნელოვანი ადგილი უჭირავთ.3 

ლიტერატურული მასალის სიმცირე, რასაკვირველია, არ იძლე– 

ფა სათავსთა სრულყოფილად შესწავლისა და გაშუქების საშუალე- 
ბას. მაგრამ ის, რაც ჩვენს ხელთაა (ერთადერთ წყაროს წარმოად- 

გენს ეთნოგრაფიული მასალა, რომელიც პასუხს გვაძლევს ჩვენ- 

თვის საინტერესო საკითხებზე)“, ერთგვარად მაინც გვიქმნის იმის 

შესაძლებლობას, რომ აღვნიშნოთ მათი ზოგიერთი თავისებურება, 

წარმოვადგინოთ ტიპოლოგია აგებულებისა და დანიშნულების 

მრავალგვარობის მიხედვით და განვსაზღვროთ თითოეული ტიპის 

გავრცელების ფარგლები. 
აღნიშნული მონაცემების საფუძველზე მოხერხდა აგრეთვე 

სათავსთა ქრონოლოგიის მეტ-ნაკლები სიზუსტით დადგენა და შე- 
მუშავდა მათი პერიოდიზაცია. 

სანამ დასავლეთ საქართველოში გავრცელებული სამეურნეო 
სათავსების დახასიათებას შავუდგებოდეთ, საჭიროდ მიგვაჩნია 
ორიოდე სიტყვით შემდეგი გარემოება აღვნიშნოთ. 

რეფორმამდელ და მის შემდგომ ხანაში სამარცვლე სათავსი 
მნიშვნელოვან როლს არსულებდა: იგი, როგორც პროდუქტის შე- 
სანახი, ყოფის აუცილებელი ელემენტი იყო. ესაა, უძველესი 
დროიდან დღევანდლამდე, ამ ხასიათის სათავსის ასე ფართოდ გავ- 
რცელების მიზეზი. 

სათავსის არსებობას ყოველ ცალკეულ შემთხვევაში თავისი 

ახსნა შეიძლება მოეძებნოს. ზოგ შემთხვევაში ამ გარემოებას 

სათავსის ფუნქცია განსაზღვრავს, ზოგჯერ ამა თუ იმ მარცვლის 

დანიშნულება და თვისება. ამს კიდევ ემატება საქართველოს 

9 იე, ჯავახიშვილი, მასალები ქართველი ერის მატერიალური კულტუ- 

რის ისტორიისათვის, I, მშენებლობის ზელოენება ძველ საქართველოში, თბ., 1946. 

9 ნაშრომში მოთავსებულია ძირითადად ის მასალა, რაც სპეციალური ექსპედი- 

ფოს დროს იქნა მოპოვებული 1960 წელს და 1971 წლიდან დაწყებული ველზე მუ- 

შაობის სხვადასხვა დროს; ამასთანავე, გამოყენებულია ქართული შინამრეწველობის 

მასალა, რომელიც დაცული იყო იე. ჯავახიშეილის სახელობის ისტორიის, არქეოლო– 

გიისა და ეთნოგრაფიის ინსტიტუტის ეთნოგრაფიის სექტორის არქიეში, გათეალის- 

წინებულია ცნობები, რომელიც თანამედროვე ეთნოგრაფიულ ლიტერატურაშია ამ 

სათავსთა შესახებ. 
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ცალკეულ მხარეთა თავისებურებანი, მშენებლობის ტრადიციები, 

რომელიც მხოლოდ რომელიმე მიკრო- ან მაკრორაიონშია და "სხვა–- 
გან იშვიათად გვხვდება; ცხაღია კონკრეტული გარემოც თავის 
დაღს ასვამს. შეიმჩნევა, მაგალითად, რომ სასიმინდეთა უმრავლე– 
სობა აგებულია მაღალ „საქროლავ“ ადგილზე; ხშირად, უადგილო- 
ბის გამო, ნაგებობა ორსართულიანია, ქვემოთ ბეღელია და ზემოთ 
სასიმინდე, ან იგი ეზოს კარის თავზეა მოთავსებული სრულიად 

სხვა ვითარებაა საქართველოს ბარში, იქ, სადაც ნაგებობა იგება 
სახლთან ახლოს, ადვილად მისასვლელ ადგილზე, თან ისეთი მო- 
ცულობისაა, რომ თავისუფლად დაიტევდა მთის რამდენიმე პატარა 
ნაგებობას (შდრ. გურია-სამეგრელოში და ქე. იმერეთში გავრცე–- 

ლებული დიდი სასიმინდეები); ეს არის პრინციპული განსხვავება, 

რომელსაც მთისა და ბარის სხვადასხვა პირობები ქმნის. 
დასავლეთ საქართველოს ბარმი წარსული ყოფისათვის დამახასია– 

თებელი იყო უმთავრესად მიწისზედა სათავსთა კომპლექსები; რე–- 

ფორმამღელ პერიოდში სამოსახლოში სახლთან ახლოს გაფანტულად 
იდგა: ნალია,ბეღელი,ხულადასასიმინდე?. XIX საუკ. 

მეორე ნახევარში, რეფორმების მომდევნო ხანაში, ქვეყნის ბურ– 

ჟუაზიული განვითარების შედეგად გამოწვეულმა ცვლილებებმა, 
მეურნეობის სპეციალიზაციამ და დასახლების ტიპის შეცვლამ, ყო- 

ფაში ახალი სამარცვლე სათავსები დაამკვიდრა –– მაგ., ქვემო სვეა– 
ნეთში ბეღელი და სასიმინდე გაჩნდა. XX ს. დასაწყისში. როდესაც 
სასაქონლო სიმინდისა ღა პურის მოსავალი ინტესიურად გაიზარ- 
და, აღნიმნული სათავსები კონსტრუქციულად შეიცვალა ამავე 

პერიოდში ზოგიერთი სათავსი გახშირდა. მაგ. გურია-სამეგრელოსა 

და იმერეთში ბევრმა ორი-სამი, ზოგმა ოთხი სასიმინდე ააგო. X X ს. 

20-იან წლებში ნაგებობის ზოგი სახეობა (ღომის თაველის საშრობი 

ნალია –– გურ. იმერ//ნანია –– მეგრ.) მეტ-ნაკლებად მოისპო, მაგრამ, 

როგორც ძველი დროის გადმონაშთი, ჩვენი ყოფიდან არ გაქრა. 
ხოლო დანარჩენმა ნაგებობებმა ამავე საუკუნის მეორე ნახევრამ- 

დე იარსება და ახლა თავის უკანასკნელ დღეებს ითვლის. 
დასავლეთ საქართველოს მთიან ზოლში, მთის რაჭაში, სვანეთ–- 

ში, აჭარაში შემჭიდროებული დასახლებაა წარმოდგენილი; სახლი 

ხ კოლხეთის ღაბლობთან ერთაღ ბარის ქვეზოლებია კახეთი და საინგილო შმი- 

რაჭკით, სადაც ბარისათვის დამახასიათებელი ზოგიერთი სამეურნეო ნაგებობა არ 

გეხვდება. 
98 როგორც ცნობილია, საქართვე ლოს ყველა კუთხეს, „თვითეულ ძირითად ზოლს 

თავის შიგნით თაეისი ბარი, თავისი ფერდა და თავისი მთა გააჩნია, ისე რომ, მთავარი 
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სამეურნეო ფუნქციის მატარებელია, სადაც სათავსი საცხოვრებ- 
ლის ჭერქვეშ ჰორიზონტალურ და ვერტიკალურ დაგეგმარებაშია 

მოქცეული. 
XX ს. დასაწყისში დასავლეთ საქართველოს მთაში, ქვემო სვა– 

ნეთში, ზემო რაჭაში, გურიაში (აჭარლებით დასახლებულ სოფლებ- 
ში) ჩნდება ეზოში განლაგებული სათავსები, რაც უშუალოდ უკავ- 
შირდება ამ კუთხეთა დასახლების ტიპის მკვეთრ ცვლილებას. 

XX ს. დასაწყისში კვლავინდებურად არის გავრცელებული 

ბეღელი, ხულა და სახლის შიგნით მოქცეული ჭურჭელი: კიდობანი, 
ხის ხარო, კოდი, ბოყვი, ამბარი და სხე. რომელთაც არასდროს არ 
დაუკარგავთ თავისი მნიშვნელობა. ამ დროს დამკვიდრდა ზემო 
სვანეთის ზოგ თემში დიდი კიდობანი ბ ა ღ//ბეღელი დაკიდო- 

ბ ანზე გრძელი მრავალთვლიანი ხის ჭურჭელი -- ხ ა რ//ხარ- 
ვ ალ/ხარალ (შდრ. ხარო.) 

საბჭოთა ხელისუფლების დამყარების შემდეგაც ზოგი სათავსი 
თავის დანიშნულებას ძველებურად ასრულებდა. საკოლმეურნეო 
უობილების განმტკიცების დროიდან ბევრმა სამარცვლე სათავსმა 

თავისი ფუნქცია დაკარგა და გაქრა ყოფა-ცხოვრებიდან; თუმცა და- 

სავლეთ საქართველოში იშვიათია კარ-მიდამო, რომელშიც ძველი 
უოფისათვის დამახასიათებელი რომელიმე სანიმუშოდ შემორჩე- 

წილი სათავსი არ მოგვხვდეს თვალში, სახლს მხარს უმშვენებს სა- 
სიმინდე და ზოგჯერ მაღალი ხუროთმოძღვრული ღირსების მქონე 

ბეღელი. 
დღევანდელ ვითარებაში განსაკუთრებით აღსანიშნავია სა- 

სიმინდის ხელშეუხებლობა. მნიშვნელოვანია ის ფაქტი, რომ სა- 

ცხოვრებელი სახლების ფორმათა შესამჩნევი უნიფიკაციის ფონზე 
სასემინდე კარ-მიდამოს მთავარ ელემენტად დარჩა; იგი კოლხე- 
თის ტერიტორიაზე ეზოს ხასიათის შესაფერისად გამოიყურება. 

დასავლეთ საქართველოში სათავსთა სახეობანი არათანაბრად 

იყო. გავრცელებული; ზოგიერთ სახეობას ლოკალური და შეზღუ- 
დული ხასიათი ჰქონდა. მაგ.. ღომის თაველის საშრობი ნალია,ამ 

მარცვლეული კულტურის გავრცელების ზონაშიც. ყველგან ერთ- 
წაირი ინტენსივობით არ დასტურდება. 

როგორც სათანადო ეთნოგრაფიული მპკსალებიდან ჩანს, ყველა 
პერიოდისათვის დასავლეთ საქართველოს მთაში, მარცვლის სათავ– 

დაყოფის ძირითადი მაჩეენებლები მცირე რაიონის (მიკრორაიონის) ფარგლებჰიაც 

მჟღავნდება“. გ. ჩი ტაია, ღია ცის ქეეშ მუზეუმის მოწყობის ძირითადი პრინცი- 

პები, ძეგლის მეგობარი, თბ., 1971, გვ. 25-41. 
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სად უმთავრესად კიდობანია გამოყენებული, ხოლო ბარში -–-– ბეღე– 
ლი, ხულა და სასიმინდე. 

თანამედროვე ვითარებაში, ჩვენს ხელთ არსებული მასალის 

მიხედვით, მარცვლეული კულტურებისათვის ძირითადად გამოყე- 
ნებულია სასიმინდე, კიდობანი და ამბარი. 

დასავლეთ საქართველოში გავრცელებულ სათავსებს კონს- 

ტრუქციული თავისებურების მიხედვით რიგი საერთო ნიშანი ახა- 

სიათებს, რომლებიც ადვილი დასანახია და კარგად ჩანს საილუსტრა– 
ციო მასალიდან მათი არქიტექტურული განაზომების, გეგმების, 

პრილებისა და ფასადების მიხედვით. სათავსის ერთგვარობისა და 
თითოეული მათგანისათვის დამახასიათებელი თავისებურებების 

ნათელყოფის მიზნით ზოგიერთი მათგანის ცალკეულ სახეებს გან- 
ეიხილავთ. 

ფუნქციის მიხედვით კლასიფიკაციის პირველ ჯგუფში. ე. ი. 
თაველის და მარცვლის სახმობ სათავსში ერთი- 
ანდება: ნალია, მოწნული კალათი/ჩელტი (გერ. 
//ო ლე//ოკვალე (მეგრ), სახლის სხვენი, სასიმინდე 

და ორსართულიანი ნახევრპდ ღია ნაგებობა 

ლ ა ლ ჩ ა//(ბალს ზემო სვანეთი) ც ა ლ მ ა გი// (ბალს ქვემო სვანე– 
თი) მაჩა (ქვემო სვანეთი, რაჯა). 

მეორე ჯგუფში შედის კომბინირებული ფუნქციის მქონე (თა- 
ველის, მარცვლის, ფქვილის და მშრალი პროდუქტის) სათავსები: 
ბეღელი, ხულა, ბოყვი, კოდი, კიდობანი ხის ხა- 
რო, მანჩა/ამბარი და გოდორი. 

აღნიშნული სათავსებიდან მხოლოდ ზოგიერთზე შევგჩერდე- 
ბით. 

1, მარცვლის სახმობი ნაგებობა 

ა. ნალია 

ნალია ღომის თაველის საშრობი – გასაწყობი ნაგე- 
ბობაა. გარდა ღომის თაველისა ნალიაში საჭიროების დროს 

სხეა მარცვლეულ კულტურებსაც აშრობდნენ (ტაბ. LI. ნახ. 1.) 
ნალიის გავრცელების არეს წარმოადგენს დასავლეთ საქართ- 

ველოს ის ტერიტორია, რომელიც ძირითადად გურია-სამეგრელოთი 
და იმერეთით შემოიფარგლება: 

აღნიმნული ნაგებობა XIX საუკუნეში დღა XX საუკუნის და- 
საწყისში ერთნაირი სიხშირით არ იყო გავრცელებული. გურია-სა- 
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მეგრელოში ნალია უფრო ხშირია, ვიდრე იმერეთში, რადგან იქ ძი– 
რითად მარცვლეულს ისტორიულადეე ღომი წარმოადგენდა. 

იმერეთის ისეთ რაიონებში, სადაც პურეული კულტურების უპი- 
რატესობა შეიმჩნევა ნალია იშვიათად დასტურდება. 

წალია იყო მოღობილი//ფაცხა/მორაგული (გურ. 

/ვინის (მეგრ) ფიცრული ღა ძელური (გურ. იმერ), 

/ჯარგვლური (მეგრ). იგი წააგავს სასიმინდეს, მაგრამ მასზე 

დაბალია, გრძელია და ორფერდა სახურავით დახურული ნახევ- 
რად ღია ნაგებობაა. 

ნალიის ასაგებად ქვის ან მაგარი ხის (წაბლის ან აკაციის) ოთხ 

სვეტს მიწაში გააზაგრებდნენ; მათ თავებს ამოუტეხდნენ და ოთხ 
გამწვღომ დირეს უკეთებდნენ. დირეზ აწყობდნენ ჭერს ან 

დებდნენ ჩე ლტ.ს თაველის დასაყრელად –- დასაფენად. თაველი 
რომ არ დაყრილიყო, დირეს//დ ვ იროს (გურ.) სატეხით ამოტე–- 

ხდნენ ღა თითო მეტრის სიგრძის ხეებს ჩაასობდნენ, რომელზედაც 
ოთხივე მხრივ დაბალი კედლის ასაგებად მრგვალ მორებს აწყობდ- 

ნენ. ზოგჯერ მორის დანიშნულებას ნახევარი მეტრის სიმაღლის მო– 

წნული კედელი ასრულებდა, რომელზედაც დირე იყო გაკეთებული. 
ამის შემდეგ ნალიას სარჩხინავი უკეთდებოდა, რომელზედაც ხე –– 
მორი იყო გადებული. მორზე კავებს აწყობდნენ და თხილის ან 
რცხილის ხის კანით –- წირეხით კვენდღავდნენ -–– კრავდნენ. კავებ- 

ზე ხუთი სმ-ის დაცილებით აწყობდნენ ჭოკებს და მერე ისლით ან 
ღომის ჩალით ხურავდნენ?” როდესაც თაველის გაშრობა ცეცხლით 

იყო საჭირო (დასავლეთ საქართველოს ზოგიერთ რაიონში ღომის 

თაველი მხოლოდ ცეცხლით შრებოდა), ნალიის სვეტებს და სხეე–- 
ნის სარჩხინავს (გურია, ჩოხატაურის რ-ნი) ნედლი ხის ტოტებით, 

გვიმრით ან სიმინდის ფუჩეჩით ფუთავდნენ, რომ სიმხურვალე არ 

გაფანტულიყო. ღომის გასახმობად საჭირო იყო მბოლავი შემა და 
სომიერი ცეცხლი. ცეცხლის ხანგრძლივობა დამოკიდებული იყო 

იმაზე, თუ როგორ იყო ღომი გამხმარი და რა რაოდენობის თაველი 

იწყობოდა ერთ ჯერზე. ამიტომ ცეცხლი ზოგჯერ ხუთი-ექვსი საათი 
ენთო, ზოგჯერ კი ორი-სამი დღე. ღომის გასაწყობად „ბობღი 

შეშა, შეხავრებული შეშა იყო საჭირო, შემპალი, დიდი ხნის მოჭრი– 

ლი, ბებერი შეშა. ღომს ფუტიანი შეშა უნდოდა, მისთვის” ფუტი 
(კვამლი) იყო საჭირო". სოფელ ბახვში მცხოვრებ 80 წლის სამსონ 

ჩიტაიშვილის მონათხრობით: „ღომს რომ ცეცხლს შოუნთებ ნე- 

7 ავტორის საველე დღიურები, ჩოხატაურის რაიონი, 1971, რვ. 2. 
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ლ ი უნდა ითქვას, ცეცხლი არ ითქმება თვარა დეიწობა ნალიეო, ასე 
იბრძნიენ. იტყვიან, ნელი მინდა ამაღამ დოუდვა ღომსო“.ზ 

ცეცხლი ზომიერად უნღა ყოფილიყო დანთებული; ამ მიზნით, 

ნალიაში წყლით სავსე ქვაბი ჰქონდათ, რომელსაც ძლიერი ცეცხ- 
ლის დროს წყლის მოსასხურებლად და ცეცხლის გასანელებ- 

ლად იყენებდნენ. 
ხმობის დროს თაველს რამდენჯერმე აბრუნებდნენ იცოდნენ 

აგრეთვე მასზე თხმელის ფურცლის დაწყობა. როცა ფოთოლი დაჭქკ- 
ნებოდა, მაშინ ღომი მშრალი იყო და ცეცხლს ჩააქრობდნენ, ღომის 
გაცივებას რამდენიმე დღე უნდოდა. ზოგიერთ რაიონში (სამტრე– 
დია, წულუკიძე, ტყიბული, წყალტუბო, ზესტაფონი) ჰავის თავაე- 

სებურების გამო თაველი ნახევრად ღია ნალიაში შრებოდა. 
ნალია სასიმინდის აღმნიშვნელ ტერმინადაც იხმარება, 

რაც იმით უნდა იყოს გამოწვეული, რომ დროთა ვითარებაში აღ- 

ნიშნული ნაგებობები ორივე მარცვლეული კულტურისათვის იყო 
გამოყენებული, ხოლო შემდეგ სიმინდის მეურნეობის ინტენსიურმა 

განვითარებამ ნაგებობის კონსტრუქცია შეცვალა, და იგი თითქმის 

ისეთი გახდა, როგორიც დაახლოებით ჩვენს ყოფაში არსებული 

სასიმინდეა. 

ბ. სასიმინდე 

სასიმინდე ტაროიანი სიმინდის სახმობი ნაგებობაა; მისი გავ- 

რცელების არე, ძირითადად, დასავლეთ საქართველოა, გვხვდება 
აღმოსავლეთ საქართველოს ბარშიც. სასიმინდის “შესატყვისია 

ნალია (გურია, ზემო იმერეთი, ქე. სვანეთი), ნ ა.ლ ი ა//ხარო ზემო 

გურია), ტურაბეღელა, ნალი ე (აჭარა); სამეგრელოში მას 

მაღაზა ჰქვია. ზემო იმერეთის ზოგიერთ სოფელში, ისევე რო- 
გორც ქართლში, სასიმინდეს ძარს და ჯინს ეძახიან. 

სასიმინდე, ძირითადად, ერთსართულიანი მაღალზე გამართული 
ნაგებობაა, გვხვდება ორსართულიანი –– კომბინირებული სასიმინ- 

ერთსართულიანი სასიმინდე არის როგორც ერთგანყოფილე- 
ბიან, ისე ორ, სამ და ოთხ განყოფილებიანი –– გრძელი სას.»:- 

მი.ნდე (ტაბ. I ნახ. 2,3). 

ზ ავტორის საველე დღიურები, მახარაძის რაიონი, რე. 1. 1958 წ. მისივე, 
ღომის კულტურა დასავლეთ საქართველოში, მასალები საქართველოს ეთნოგრა- 

ფიისათვის, X I, 1960, გე. 85––86; შდრ. თ. სახოკია, მოგზაურობანი, გე. 45––-56. 
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ორგანყოფილებიან სასიმინდეში ერთი განყოფილება ტაროს 
შესანახია, ხოლო მეორე საფშვნელს წარმოადგენს. სამგანყოფილე-– 

ბიან სასიმინდეში კი შუა განყოფილება საფშვნელია, გვერდის გან- 
ყოფილებები –– სიმინდის სათავსი. ' 

ორსართულიანი სასიმინდეს რამდენიმე სახეა ცნობილი: ს ა ც ხ– 
რილავიანი სასიმინდე, ბეღელ-აასიმინდე და 
ახორიანი/ჯიხურიანი (ამეგრ) სასიმინდე. ქეემო სარ– 
თულის მასალად გამოყენებულია ძე ლი/დღვარკალი (მეგრ) 
ან ფიცარი. 

დასავლეთ საქართველოში, განსაკუთრებით ზემო იმერეთში, 
ღღესაც ხშირია ორსართულიანი, შქერისაგან მოწნული სასიმინდე, 
რომელიც რამდენიმე განყოფილებისაგან შედგება. ასეთ სასიმინ–- 
დეს ქვემოთ აქვს საცხრილავი. საფშვნელის იატაკი დახვრეტილია 
ბურღით, რომ ცეხვის დროს სიმინდის მარცვალი ქვემო სართულში 
ჩაცვივდეს. ზოგჯერ საცეხვის ჭერს აწყობენ ისე, რომ ხეებს 
შორის ჭუჭრუტანები დარჩეს, საიდანაც სიმინდი ტუკით დაფშენის 

=> დროს ძირს იყრება (ტაბ. II. ნახ. 2). – 

ორსართულიანი სასიმინდის ერთი მხარე სვეტებზე იგებოდა, 
ხოლო მეორე. მხარე –- ახორის ან ბეღლის სარტყელზე. მასალის 
დამუშავები მიხედვით გვხვდება: ძე ლური/ჯარგვალი/ 
ფიცრული და მოწნული//ჭინის სასიმინდე (მეგრ.), ფიც- 
რული სასიმინდე სამგვარია: ფ ი ც რ უ ლი, რომელსაც ორნამენტის 
მაგივრად ფიცრებს შორის ჰაერისათვის ღიობები აქვს გაკეთებული, 
ფიცრული მარტივი ორნამენტით და ფიცრული რთული ორნამენ- 
ტით, აქურული, ვერტიკალური და პორიზონტალური ღიობებით 
(ქვემო სვანეთი, გურია). ჯარგვლისა და სუკიანი სასიმინდის ძელის 
გეერდები ერთმანეთზე დაშვებული არ იყო; ზოგჯერ ძელს ორივე 
მხარეს გაკეთებული ჰქონდა სამკუთხა ღიობები, რომელსაც ზემო 
„მერეთში სასულე თვლები ერქეა. 

შქერისა თუ თხილის წკნელით მოწნული სასიმინდე სხვადა– 

სხვაგვარი: ძარ უ ლი/ძარიანი// ლასტური /ჩელტის 
(გურ), გრიგლური, ჩასკვნილად მოწნული, ღობური, 

ნაპწენი ფაცხა; ჩხოროწყუს რაიონში დადასტურებულ იქნა 

სასიმინდისს გარგატული და აფხაზური მოწვნის წ 
ს ი. 3 

9 ავტორის საველე დღიურები, ჩხოროწყუს რაიონი, 1969, რვ, 1. 
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სასიმინდე იგებოდა მშრალ, მზიან და საქროლეავ (ხენა ქა– 
რი რომ მოხვედროდა) ადგილზე, ლეჩხუმსა და ქვემო სვანეთში სა–- 
სიმინდეს ზოგჯერ ეზოს შემოსასვლელი კარების თავზე ქვის ან 
ხის ორმეტრიან სვეტზე მართავდნენ ხოლმე- 

თუ ზემო იმერეთში ორსართულიანი და ორ- თუ სამგანყო- 
თფილებიანი სასიმინდეები იყო გავრცელებული, გურია-სამეგრელო- 
ში ერთგანყოფილებიანმა სასიმინდემ ჰპოვა უპირატესობა!ბ. 

ქვემოთ ერთგანყოფილებიანი ფიცრული საჩიმინდის აღწე“აზე 
შევჩერდებით: ამგვარი სასიმინდე ყურადღებას იპყრობს გადახურ- 

შეე ფეფევლლლებ ალ სთ თლებ –ღეესეაებსა-–––_ _- –_–___--_ 
+ 2 ლ“. 

4.       

  

სურ. 1 

ეის თავისებურებით. ასეთი თავისებური სასიმინდეცყდ რომელიც 

ბარჯგიშ მაღაზა-ს (ე. ი. სვეტებიანი სასიმინდის) სახელით 

არის ცნობილი, აღწერილი გვაქვს გეგეჭკორის რაიონის სოფელ 

დობერაზენში (კურზუს სასოფლო საბჭო)!!. 

სასიმინდე წაბლის ხისაა. მის ასაგებად გამოყენებულია ექვსი 
ვერშოკი სიგანის და ოთხი-ხუთი ალაბი სიგრძიის ოცდაათი 

ფიცარი. სასიმინდე დგას ხის ოთხ სვეტზე; თითოეულ სვეტს თავზე 

10 ამ ტიპის სასიმინდე, აგრეთვე ბეღლის სხვადასხვა სახეები, დაიდგა ხალზუ– 

რი ხუროთმოძღვრებისა და ყოფის თბილისის ღია ცის ქეეშ მუზეუმში. 

1 ავტორის საველე დღიურები, გეგექკორის რაიონი, 1971, რვ. 2. 
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ადევს გულჩაზნექილი მრგვალი ხის დისკო – ბარბალ, როგორც 
ადგილობრივნი აღნიშნავენ, ბარბალზე იცოდნენ მცენარეების–– 
თაგვისარას, ეკლიანი კრაზანას დაწაბლის ეკლი- 
ანი კანის -- შემოხვევა. სვეტებზე ერთმანეთის პირდაპირ გაკეთე– 

ბულია ორი დირე. დირე და სვეტი//ბარჯგი ქილიქით არის 
ფეკრული. დირე საჭიროა იმისათვის, რომ სასიმინდემ სიმძიმეს გა– 
უძლოს, წინა ფასადზე და უკან სასიმინდეს დირეს ნაცვლად ფიცა- 

რი აქვს შემოჭედილი, რომლის თაევ-ბოლო სვეტის თავში და დი- 
რეშია ჩასმული; დირეზე ჭერია დაწყობილი. ამის შემდეგ კედ- 
ლის ფიცრები ქ ილიქითარის აგებული და გასკვნილი(მეგრ. 

ქილიქი სკვილი). სამი ფიცრით ნაგებ კედელს ფასადის მხა– 
რეს კარის საყრდენი, კუთხურად გათლილი მორი აქვს ჩაშვებუ- 
ლი; ამაზე ორი ბოყვია დამაგრებული. კარის გამო წინა ფასადის 

ფიცრები მოკლედაა დაქრილი და ცალი გათლილი მხარე ბოყეშია 
შესული. ბოყვის თავზე ჩამოცმულია ორი ფართო ძელი –– კარის 
თავი –-– კარიშ დუდი, რომელსაც ოთხივე მხარეს დირე აქვს 

გაკეთებული. დირეზე დაწყობილია მოკლე ფიცრები – აკაონა- 
ფალი. სასიმინდეს აქვს პატარა ცალფა კარი, რომელიც ხის ლურს- 
მნებით –– ჩხირებითაა შეკრული. კარი ყუნწით ჩადგმულია 
კარის ზღურბლის საყუნწურშიდა საკეტით იკეტება. 

სასიმინდეს ჩვეულებრივ უკეთდება მოკლე სვეტებიანი პატა- 
რა აივანი//საჩეხი/პარმახი (გურ), ზოგი სასიმინდე კი 
უაიგნოა. 

სახურავი კეთდება მთავარ დირეზე, რაზედაც მოთავსებუ- 
ლია ორ-ორი კ ა ღუ- კაღუს თავი გამოჭრილია და შიგ გაყრილია 

მეორე კაღუს წვრილი თავი, კაღუზე აწყვია ექვსი ფინა. 

სასიმინდე მაღალი სახურავით არის დახურული, მაგრამ ზოგი 

დაბალი სახურავითაც იხურებოდა სახურავდ გამოიყენებოდა 
ის 'ლი/ისირი (მეგრ), ჩალა, ჭვავის ღერო, ღომის ჩა- 
ლ ა/წ უ (მეგრე, ფიცარი, ყავარი და კრამიტი. "სასიმინ– 

დის სახურავის აგების ხასიათი ისეთი იყო, რომ მისი ახდა შეიძლე– 
ბოდა როგორც სიმინდის დაბინავების, ასევე გაზაფხულზე სიმინ- 

დის ამოღების დროს. 

აღნიშნული სასიმინდე დახურულია წაბლის ხის კარგად 

გათლილი ფიცრით. ხალხის დაკვირვებით, სახურავისთვის წაბლის 

ხის მასალა საუკეთესოდ ითვლებოდა, გამძლე იყო, თუმცა ამას 

მატერიალურად თუ ტექნიკურად ყველა ვერ ახერხებდა. 
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უკვე აღინიშნა, რომ დირეზე დადებულია ორ-ორი კაღუ, 
ხოლო ამაზე გადებულია გრძელი ფიცარი –– ალადვალუ, რა- 
ზედაც სახურავის ფიცრებია დაწყობილი. თუ ფიცრის სიგანე ა რ- 
ფინია, ხოლო სიგრძე სამნახევარი არშინი, მაშინ სახურავის 

ერთ გვერდს ათი ფიცარი სჭირდება. პირველად დაფენილ ხუთ 
ფიცარს შეერთების ადგილზე კიდევ ხუთი ფიცარი დაეფარება. 

დახურულ სახურავს ცალ გვერდზე გაკეთებული აქვს ორი მოკლე 
კაღუ, რომლის ერთმანეთში გაყრილი ბოლოები სახურავის თავზე 
იკვრება. კაღუზე დევს ხე, სახურავის თავზე კი ფიცარი, რომელსაც 
სახერავის ქუდი –- ხოჩა ჰქვია. 

ეთნოგრაფიული მასალის მიხედვით მოკლე კაღუ სწორედ სა- 
ხურავის ცენტრალური ნაწილის გასამაგრებელია და მას ქართსაგან 
იცავს. 

სასიმინდეს მიდგმული აქვს ხის მორის დასაფ ბული კი- 
ბე –– ჩართი, ამას სამეგრელოს ზოგიერთ (მაგ., წალენჯიხის) რა- 
იონში ტკვა-ს, ხოლო იმერეთში ადამკიბეს უწოდებენ. 

სასიმინდე იგება ჰაერის მუდმივი ცირკულაციის გათვალისწი- 

ნებით, ამიტომ მას ღობავდნენ, ან ღია ფარღალალა-ორნამე ნტებს 
უკეთებდნენ. ჰაერის სამოძრაოდ სახურავიც ისეა აგებული, რომ 
ლარძაყინებიდან ჰაერი შევიდეს. 

ჰაერის მოძრაობის. გასაადვილებლად სასიმინდის ქვედა ჭერი 

ამოჭრილი იყო და მასზე იდო თხილის წნელისაგან მოწნული ერთი 
მეტრი სიმაღლის ძ ა რ ი//ძ არო (იმერ. გურ.) //გორძღო (იმერ.) 
/ჩ იხთურა//ჭუ ფე (მეგრე), რომელსაც ზემოდან სიმინდს აყ- 

რიდნენ. ძარი ისეთ სასიმინდეშიც იდგა, რომელსაც ჭერი არ ჰქონ- 
და ამოჭრილი; ამის შესახებ მთხრობელი აღნიშნავს: „ძარო. მ ე ჩ- 

ხერი დაღობილი იყო, კოტა სიმინდი არ შევარდებოდა შით და 
ისე, ძარს სავსე სასიმინდეში მეიტანდენ, სიმინდს გულს ამოუწევ- 

დენ და ჩადგამდენ, რომ ჰაერს ემოძრავა“.!2 

მართალია, ძაროს გარკვეულ კლიმატურ პირობებში აკე- 
თებდნენ, მაგრამ იგი ასევე გარკვეული ჯიშის სიმინდისათვისაც იყო 
გათვალისწინებული. მაგალითად, თეთრი სიმინდი ძნელად ხმებოდა' 

(ამის გამო მეტი წონა და გამოსავალი ჰქონდა), ხოლო წვრილმარც-ს 

ვლოვანი სიმინდი––ადვილად და მისი გახმობა ძაროს გარეშეც შეიძ- 
ლებოდა. დიდ სასიმინდეში ზოგჯერ ორი ქუფე იდგა (ჩხოროწყუ, 

1969, რვ. 1.). ხშირად სასიმინდეში ისეთ სიმინდს ათავსებდნენ, რო- 

მელიც კარგად არ იყო გამხმარი. მაშინ ქარიან დღეს სასიმინდის 

12 ავტორის საველე დღიურები, მახარაძის რაიონი, 1971, რე. 2. 
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ჭერს ცულით ხსნიდნენ ან ძაროს გასწევდნენ და სიმინდს ძირს ჩა- 

მოყრიდნენ. ჩამოყრილ სიმინდს ნიავი აშრობდა. იმ სოფელში კი, 

სადაც მეტი სინესტეა, სასიმინდეში დაყრილ სიმინდს ქვემოდან 

დაბალ ცეცხლს უნთებდნენ; როგორც მეურნე აღნიშნავს, „დიდი 

აღანი ცეცხლი არც მაგას უნდა“! 

სიმინდს ამხობდნენ აგრეთვე შუა ცეცხლის თავზე გადებულ 

ჩელტებზე. 
როგორც ცნობილია, გურიაში, იმერეთში და სამეგრელოში 

დიდი მოცულობის სასიმინდეებია გავრცელებული; ასეთი დიდი 
სასიმინდეების აგება დაიწყეს დაახლოებით 1880-იან წლებიდან –– 
ეს მაშინ, როდესაც სიმიდის ნათესები მასიური გახდა ღა მისი 

ექსპორტი დაიწყო. საყურადღებოა, რომ სასიმინდეს უკანასკნელი 

სამი საუკუნის განმავლობაში დიდი ცვლილებები არ განუცდია. ზო–- 

გიერთი მათგანი დიდ მსგავსებას იჩენს” იმ სასიმინდესთან, 

რომელიც XVII საუკუნეში ჩახატა იტალიელმა მხატვარმა კასტე–- 

ლიმ. 

9, თაველის, მარცვლის და ხმელი ხილის შესანახი სათავსი 

ა. ბეღელი . 

ბეღელი მშრალი თაველის, მარცვლეულის (ღომი, ხორბალი, 

ფეტვი, ჭვავი, ქერი, სიმინდი და სხვ.) და ფქვილის შესანახი ნაგე– 

ბობაა. მაგრამ, როგორიც აღვნიშნეთ, გარკვეულ მიკრორეგიონებში 

იგი მხოლოდ ღომის თაველის შესანახად იხმარებოდა. 

ბეღელი, ძირითადად, შედის კარ-მიდამოს კომპლექსში და, 
როგორც წესი, ეზოშია მოთავსებული. იგი კვადრატული ფორმის 

ერთსართულიანი ნაგებობაა, რომელიც შედგმულია ოთხ ცალ ქვის 

ან ზის ბოკონზე. ბეღელს აშენებდნენ წაბლის, ცაცხვის, თელის ფიც- 

რისაგან. აშენების დროს ყურადღებას აქცევდნენ იმას, რომ ბეღელს 
მთლიანობა ჰქონოდა შენარჩუნებული, ე. ი. ნაკლებად ყოფილიყო 

დაკუწული, დაჭრილი, ამიტომ მასალად ფართო და კარგად 

დამუშავებულ ფიცრებს იყენებდნენ. კედელი შენდებოდა კოტი- 
სა დაჭდის საშუალებით. ბეღლის კუთხეები კი –– ქილიკით-– 

ყურით; ბოყვში ბეღელს არ აშენებდნენ. როდესაც კედლის აშე– 

ნება დამთავრდებოდა, ზემოდან სარტყელს ადებდნენ; სარტყელზე 
ჭერის იატაკი ეწყობოდა, რომლის ფიცრები ერთმანეთთან კოტის 

  

13 აკგტორის საველე დღიურები, მახარაძის რაიონი, 1971, რე. 2. 

14 შინამრეწეელობის მასალები, 11, აღმშენებლობა, გურია, გვ. 12. 
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საშუალებით იყო დამაგრებული. ამის შემდეგ კეთდებოდა აფრა, 

სათავე დაკავები, რომელზედაც ეწყობოდა ლარტყა. ბეღელი 
დახურული იყო ორფერდა, სამფერდა ან ოთხფერდა სახურავით, 

«სლით.,კოროლით -–-– ჩალით,ყავრით ანკრამიტით.: 

სახურავის მასალის შესაბამისად ბეღელს ჰქონდა მაღალი ან დაბალი 

სახურავი. ბეღელი მაღალი –– ჩხოტიო (ქვემო იმერეთი) სახურა- 

ეით იგებოდა მაშინ, როდესაც იგი იხურებოდა ისლით ან ჩალით. 

  

  

    
48% დაა 

· 5 .." 

ა % = მაფუვა თ ი “ა.ს –.  - #/ დრს – +: 
->ი : (= ლლ ე ს - უთპაა იი M 

დ.გ. „ლაზ ი ;V იღ „ლი. მუბზა და 

ყავრით და კრამიტით (განსაკუთრებით კრამიტით) ბეღელი დაბალ–- 
ზე უნდა დახურულიკო, მას იმერეთში ბაბაგინი ერქეა. 

ხის ბეღლის მჭიდროდ აგება, ისევე როგორც მისი ბოკონების 
საშუალებით ამაღლება მიწის ზედაპირიდან, ნაკარნახევი იყო მარც- 
ელეულის უკეთ დაცვის საჭიროებით. 

ბეღელს აქვს ოთხკუთხა ფორმის კარის ღიობი და ხის კარი, რო- 
მელიც იკეტება ხის ურდულით დათვა-თი, რომელსაც დათ- 

ვა კლიტესაც ეძახდნენ, ან რკინის რაზით და ბოქლომით, ზოგ- 
ჯერ კარი გაკეთებულია სხვენის წინა ფასადის ღიობზე. ასეთ ბე- 
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ღელში ჩასასვლელად ჩაყუდებულია ცალფა კიბე. ბეღლის კარზე 
ზოგჯერ ვხვდებით ამოტვიფრულ ჯვარს, სარტყელზე და ლირსზე 
–– ჩუქურთმოვან როზეტს (ტაბ. VII ნახ. 1), 

მასალის დამუშავების მიხედვით გვხვდება ძე ლური//რო- 
კის/ჯარგვლის, სუკიანი, ფიცრული დასიპისაგან 

აგებული (აღმოსავლეთ საქართეელოს მთა) ბეღელი (ნახ. 2). 

ბეღელი არის დაყოფილი და დაუყოფელი. დანაყოფების სხვა– 

დასხვა სახელია ცნობილი: თვალი, ხარო, ხვიმერა, თვგალ– 

ვარ (ქვ. სვან), საგვერდული!“. დანაყოფები გამოყენებული 
იყო მარცვლეულის და ფქვილის შესანახად (ტაბ. I11 ნახ. 2). 

  
  

        
      

  

  

  

ნახ, 3 

ბეღლის შემდეგი სახელწოდებები დასტურდება ბეღელი 
(იმერეთი, გურია, რაჭა-ლეჩხუმი, აჭარა, ქვემო სვანეთი), ბ ა ღ// 

ბაღუ (სამეგრელო, ლაზეთი), ბეღლის სინონიმად იხმარება ხ უ- 

18 ნ. ბრე გა ძ ე, მთის მიწათმოქმედება დასაგლეთ საქართველოში, გვ, 158–- 

159. 
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ლ ა (ქვემო სამეგრელო, იმერეთი, გურია), ხ ა რ ო (იმერეთი), დიდი 
კიდობანი –– ბაღ (ზემო სვანეთი), რომელიც მაჩუბზე მიშენებულ 
ნაგებობაში გე მ//გუემში იდგა. 

ბეღლის, როგორც მარცვლეულის და ფქვილის შესანახი ნაგე– 

ბობის. გამოყენების ფაქტი, მეტ-ნაკლები გავრცელებულობით სა- 

ქართველოს ყველა კუთხეშია დამოწმებული; ბეღელი ჩვენში დიდი 
მასზტაბის მეურნეობისთვისაა განკუთვნილი. ბეღელი გენეტურად 
უკავ ჰპირდება (როგორც ფორმით, ასევე დეკორით) ამ რიგის სა- 
თავსებს (კრდობანი, ამბარი, ხარო და სხვ.) და, როგორც წესი, ყვე– 

ლაზე მეტად დასავლეთ საქართველოშია გავრცელებული. მსგავსი 

ნაგებობა-სათავსები გვხვდება საქართველოს ფარგლებს გარე- 
თაც. 

ბეღელი არის ერთსართულიანი (ტაბ. IV, X, ნახ. 1) და 
ორსართულიანი (ტაბ. IV, ნახ. 2). ერთსართულიანი ბეღელი 

ერთ და ოროთახიანია. ერთსართულიანი და ერთოთახიანი 
ბეღლის რამდენიმე ვარიანტია ცნობილი: 1. უაიგნო კვადრა- 
ტული–,კოთხო" ბეღელი (ტაბ. V, ნახ. 1); 2. აივნიანი 

ბეღელი. აივნიანი ბეღელი სამგვარია: ღია აივნიანი, მოა- 
ჯირიანი, რომელსაც დაჩარხული რიკულებიანი მოაჯირი 

და სვეტის ზედა ნაწილზე დაფანჯრული ჩუქურთმა აქეს; 
რიკულები ზომით მცირეა, რაც ესთეტურ შთაბეჭდილებას აძლიე– 

რებს და ნაგებობის აღქმის მასმტაბურობას ზრდის (ნახ. 3.). მახარა- 

ძის რაიონში ჩაწერილი მასალის მიხედვით „ბეღელს კოჭებიანი მო- 
ხვეილი ბალკონი ჰქონდა“, დახურულაივნიანი ბე- 
ღელი, რომელსაც საჰააროდ ღიობებს უკეთებენ (სურ. 2.) 

ვ. ბეღელი, სათავსად გამოყენებული სხვენით და ორი ცალკე 
შესასვლელით. 4. ბეღელი, სათავსად გამოყენებული 
დერეფნის სხეენით და ასევე ცალ-ცალკე ორი შესასვლე- 

ით. 
– როგორც ვხედავთ, ზოგან ბეღლის განვითარება ერთი ფორმის 

სრულყოფით დასრულდა, მას სხვადასხვა კონსტრუქციის აივანი 
გაუკეთდა, ზოგმა თავის სრულყოფა სახურავის სათავსად გამოყენე–- 
ბაში ჰპოვა. 

სხვა კუთხეებისაგან განსხვავებით, ქვემო იმერეთის ზეგანზე 
და ზემო რაჭაში ოდითგანვე ტრადიციული ყოფილა ოროთახი- 

ანი ბეღელი; იმერეთში (ტყიბულის და წყალტუბოს რაიონი) ბე- 

  

16 ავტორის საველე დღიურები, მახარაძის რაიონი, 1971, რვ. 2. 
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ღელსა და ბეღლის ოთახს შორის მკვეთრი ფუნქციური დიფერენ- 
ციაცია არსებობს. ერთი ოთახი კვადრატულია, იგი ტიხარით თვლე–- 
ბად არის დაყოფილი, რომელშიც მარცვლეულს ან მშრალ თავთავს 
ინახავენ, ხოლო მეორე სასტუმრო ოთახს წარმოადგენს, მას 

  
ბეღელ-ოთახი, ბეღლის ოთახი ან ხულა აჰქეიას. 
ბეღელ-ოთახი მოგრძო, სწორკუთხა ფორმისაა, ფასადის მხარეს გაჭ–- 
რილია კარის გრძელი ღიობი, რომელზედაც ხის ცალფა კარი საყუნ– 
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წურით არის ჩასმული, ბეღლის ოთახში დგას პატარა სუფრა, 

სკამები, კედლის გასწვრივ გაკეთებულია გრძელი ტახტი; ამავე 
დროს, იქ სხვადასხვა საოჯახო ავეჯი და ინვენტარია შენახული. 

ბეღელ-ოთახე ლიტერატურაში სასტუმრო ოთახად არის 
ცნობილი.” ამავე დროს იგი ახალდაქორწინებულთა 

საცხოვრებლის დანიშნულებასც ასრულებდა ეთნოგრაფიულ 
გარემოში მრავალი საინტერესო ფაქტი იძებნება. მთის რაჭის სო- 
ფელ ღებში ახლად დაქორწინებულთათვის სცოდნიათ დეფანი" 

(ბეღლის გვერდზე მოდგმული პატარა ოთახის) გამოყენება. რაჭაში- 

ვე დასტურდება ნეფე-პატარძლის ბეღლის თავზე! ან ბეღლის 

თვალში (სოფელი ღები) დაწ;ვენა.!9 . 

ორსართულიანი ბეღელი ხმირადღდ დაშენებული იყო სხვა- 

დასხვა გამოყენების და სახის სამეურნეო ნაგებობაზე და, უმრავ- 

ლეს შემთხვევაში, ეკავა შენობის ზემო სართული.20 

იმერეთის ზეგანზე და ზემო გურიაში გვხვდება ბეღელ-სასიმინ- 
დე, რომლის პირველ სართულზე სხვადასხვა სახის მასალისაგან 

აგებული ბეღელია მოთავსებული, მეორე სართული კი სასიმინდეს 

წარმოადგენს. ჩოხატაურის რაიონში გავრცელებული ბეღელ-სასი- 

მინდე ძარ-ბუ ღე ლას სახელით არის ცნობილი ძარ-ბეღელას 

პირველი სართული ღოჯუ რი ჯარგვალი იყო, ხოლო მეორე–– 

მოწნული სასიმინდე. ზოგჯერ პირველი სართული მომც- 
რო ხულას უჭირავს, რომელიც გამოყენებულია ჭურჭლისა და ზამთ- 

რისათვის განკუთვნილი მშრალი პროდუქტის სათავსად, მეორე 

სართულზე კი დაშენებულია ბეღელი. გვხედება აგრეთვე ორსარ- 
თულიანი ბეღელ-მარანი, რომლის პირველ სართულზე მარანია გა–- 
მართული, ხოლო მეორე სართულზე –– ბეღელიდაოთა ხი. 

მარანი არის ხის და ქვითკირის (ქვამარანი). ხის მარანი 
ძელური ან ფიცრულია, ხოლო მასხწე ღაშენებული ბეღელი –- 

7 Mგ»იიI მიზ II8% ივაშრო ი 3M0M0M7090CX0:0 6ხ.2 I0CV920C18CIIMხIX 

10%Iს9MM 32M03M823CMX0-0 #29, +. 1, 1IIდაMC, 1885, C#ი. 260. 

აჰჰ თ ოჩიაური, ახალი ტიპის საცხოვრებელი ნ აგებობანი ონის რაიონში, 

მასალები საქართველოს ეთნოგრაფიისათვის, V. LX, 1957, გვ. 16. 

1 კ, რუზაძე, 1960 წლის რაჭა-ლეჩხუმის და სვანეთის ეთნოგრაფიული 

ექსპედიციის დღიურიდან, მისივე. რაჭა-ლეჩხუმის და სვანეთის ეთნოგრაფიული ექს- 

პედიციის ანგარიში, ზე ლნაწერი ინახება საქართველოს ეთნოგრაფიის განყოფილების 

არქივში. 

230 შდრ. იე. ჯავახიშვი ლი, მასალები ქართველი ერის მატერიალური 

კულტურის ისტორიისათვის, გე. 25--26, 

2! ავტორის საველე დღიურები, ჩოზატაურის რაიონი, 1971, რე. 2. 
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ფიცრული. ბეღელს ორფერდა საბძლერი, ყავრით დახურული 
სახურავი აქვს. ბეღლის გეერდზე ოთახი საკუჭნაოა; აქ სუფრის 
ჭჰურპელი, სასმისები და საღვინეები «ინახება·ა მარნის ირგვლივ 

აივანი ხმელი ხილის და სხვა პროდუქტების გასაშრობად არის გა–- 
მოყენებული?22. 

წყალტუბოს რაიონში ხშირია ისეთი ბეღელ-სასიმინდე, რო–- 

მელსაც გაიდაბნათ –– ფართოდ დახურული სახურავი აქვს. 
ბეღელ-სასიმინდის სახურავქვეშ გამართულია საქაჯავი, საწნახელი 

და ზოგჯერ მიწაში მოთავსებულია ქვევრები; იქვე ინახება სამეურ– 

წეო ინვენტარი, ჩალა და სხვ. ბეღელ-სასიმინდეს შუაში ჭერი აქვს 
ამოჭრილი, რომელიც კარით იხურება. საჭიროების დროს კარს ახ- 
დიან და დაფშვნილ სიმინდს ბეღელში აქედან ყრიან?პ (ტაბ. VI. 

ნახ. 1). 

რაჭაში მაღალ სვეტებზე და კოჭებზე ნაგები ბეღელიც დას- 
ტურდება, ასეთ ბეღელეს ორი სვეტი ჰქონდა, მისი წინა ფასადი 

კოჭებით სახლზე იყო შემოდგმული. 

ბეღლის დაშენება რომელიმე სამეურნეო ნაგებობაზე ტიპიუ- 

რ:დაა მიჩნეული XI საუკუნისათვის. ნიკორწმინდის სიგელში აღ– 

ნიშნულია, რომ „შეექმენ საწირეს.. მარანი მეხისა 
:ა: ..და დავდგიზედაბეღელისხერხული :ბ:“ (ქიი 

1I, 48). ბეღლლისა და მარნის ერთად აგება შემთხვევითი არ უნდა 

იყოს, არქეოლოგიური მონაცემებით ირკვევა, რომ ურბნისში მა- 
რანთან მდებარე სათავსი მარცვლეულისათვის იყო განკუთენილი 

(ერბნისი, 110). შესაძლებელია, რომ მარცვლეულისა და ღვინისა- 
თვის განკუთვნილი ადგილი დაუნაწევრებელიც იყო. ეს მრავალ- 
საუკუნოვანი ტრადიცია საქართველოს ზოგიერთ მიკრორეგიონში 
დღესაც ცოცხლობს. ამასთან დაკავშირებით საგულისხმოა, რომ 

ბიბლიის მიხედვით ბეღელი მარცტლეულთან ერთად ღვინის და 
ზეთის შესანხს გულისხმობს“ „და ბეღელნი, საცავნი 

ხორბლისა, იფქლი, და ღკინო, და ზეთი“... (ნეშტთა 

32, 28). 

აღსანიშნავია ისიც, რომ სომხეთში ძველთაგან მტემარანი ღვი–- 

ნის, მარცვლის და სხვა პროდუქტის საცავად იხმარებოდა. ჰრ. აჭა– 

  

= C. ფრუიძე, მევენაეობ- და მეღვინეობა საქართველოში, თბილისი, L„ 

1974, გვ. 109, 
#3 ავტორის საველე დღიურები, ქვემო იმერეთი, წყალტუბოს რაიონი, 1975 

რე. 1. 
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რიანი სომხურ მანან-ს ასურული თმძმიგ –– „ბეღელი“-დან 
მომდინარედ თვლის (ჰრ. აჭარიანი, სომხ. ეტიმოლოგ. ლექსიკ. 4). 

მთის ზონაში ბეღელი საცხოვრებელი სახლის კომპლექსში შე– 
დის (ტაბ. VIII, ნახ. 1), იგი სახლის პირველ სართულზე ან სხვენ–- 

ზეა მოთავსებული. ჩოხატაურის რაიონში მცხოვრებ აჭარლებთან 

(სოფლებში: ზოტი და ჩხაკოურა) ბეღელი სხვენზეა აგებული. ბე– 

ღელში შესვლა ხდება სხვენიდან, ხოლო სხვენზე ადიან ხის ვიწრო: 
კიბით. · 

არქიტექტურული ფორმების მიხედვით, მთის ზოლის ბეღლე– 
ბი და სასიმინდეები განსხვავდება ბარის ბეღლებისა და სასიმინდე– 

ებისაგან. მთაში და ზეგანზე მათი მრავალი მოდიფიცირებული ვა– 
რიანტი გვხვდება მაშინ, როდესაც ბარში ისინი უნიფიცირებული 
და მარტივი ფორმისანი არიან. 

ვ. ბარდაველიძე, იმოწმებს რა ლინგგისტურ მონაცემებს, დაას– 

კვნის, რომ ბეღელი ქართულ ენაში მეტად ძველი ტერმინია, იგი 

ქართულ-ზანური ენობრივი ერთიანობის ხანას განეკუთვნება. 

ამ ტერმინიდან ნაწარმოებია ბეღლის გადახურვის სტრუქტუ- 
რასთან დაკავშირებული მეტად საყურადღებო ტექნიკური ხერხის 

აღმნეშვნელი ზმნა –– დაბეღვლა და ქორბეღლად (მთა- 
თუშეთი)2. დაწყობა. აღსანიშნავია, რომ ბეღელი სახომი ერთეუ- 

ლია ყავრისათვის. 
ტერმინის „ბეღელი“ მონათესავე სიტყვები ბოთლიზერში და 

ხუნძურშიც დასტურდება. ბოთლიხური ბეღუა –- მარცვლის საფი– 

ცხობელის აღმნიშვნელია, ხუნძური – ბუღუ – საძნე სახლს და. 
საფიცხობელს ნიშნავს.29 ბეღო ამავე მნიშენელობით ქართულშიაც- 

არის (საბა ორბელიანი, დ. ჩუბინაშვილი) ცნობილი. 

ბ. ხელა 

ხულა ხმელი ხილის, თხილის, წაბლის, კაკლის და მისთ. სათავ–- 
სია. აქ ინახავდნენ აგრეთვე ჭურჭლით მარცვლეულს და. ფქვილს, 

პარკოსნებს, არაყს, ზამთრისათვის შესანახ ნედლ ხილს და სხვ. მას 

შემდეგ, რაც ხულამ თავისი ძირითადი დანიშნულება დაკარგა, იგი 

ტანსაცმლის და სხვა ნივთების შესანახად გამოიყენეს. 

მ ე, ბარ დაველიძე, აღმოსავლეთ საქართვე–ოს მთიანეთის ტრადიციულთ 

საზოგადოებრიე-საკულტო ძეგლები, თბილისი, 1974, 19--18. 

26 ტერმინების შესახებ მასალა მომაწოდა ტ. გუდავამ. 
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ხულა, ისევე როგორც ბეღელი, ეზოშია მოთავსებული. ძირი- 
თადად გვხვდება კვადრატული ან მოგრძო ფორმის ერთსართუ- 
ლიანიდაერთოთახიანი ხულა. 

ცნობილია აგრეთვე ბეღლისა და ხულას ერთმანეთის გვერდზე 
აგების ტრადიციაც; ზოგჯერ, ასეთ შემთხვევაში ხულა ბე ღლის 
ოთახის სახელით იხსენიება ყოფაში დადასტურებულია ო რ- 

სართულიანი ხულა, რომლის პირველი სართული ახო- 
რია. ხულა გვხვდება საცხოვრებელი სახლის ინტერიერშიც. 

ხულა შენდებოდა სამზად სახლთან ახლოს. არჩევდნენ მშრალ 

„ადგილს და მასში ოთხ ცალ ქვის ან ხის ბოკონს ღრმად ჩაასობდ- 

ნენ; ამაზე სდებდნენ ხის საძირკველს, რომელზედაც აწყობდ- 
ნენ იატაკს. ამის შემდეგ წაბლის ხის მასალისაგან დამზადებულ 

ფიცრებს ერთმანეთს ხის კოტით უკავშირებდნენ აგებულ კე- 

დლებს სარტყელს დაადებდნენ, ზემოდან ჭერს და- 
აწყობდნენ და ორ აფრას დააყენებდნენ აფრაზე მოთავსებული 

იყო სათავე. შემდეგ მაგრდებოდა კავები და ლარტყა. ხულა და–- 
ხურული იყო ჩალით, ყავრით ან კრამიტით. ხულას წინა კე- 
დელში, ბეღლისაგან განსხვავებით, გაჭრილია კარის გრძელი ღიო- 
ბი. კარის თავისა და ზღურბლის ხის ფოსოებში საყუნწურით არის 

ჩასმული ხის ცალფეხა კარი. ხულის კარი ხშირად ანჯამით არის და- 
მაგრებული. 

მასალის დამუშავების მიხედვით ხულა არის ფიცრული და 
ძელური/ჯარგვლური, ოთხღოჯიანი. 

ირკვევა, რომ ხულა თვლებად დაყოფილიც იყო და დაუყოფე- 
ლიც. ზოგიერთ ხულაში კედლის თაროების არსებობაც დასტუ“რ- 
დება. თარო გამოყენებული ჰქონიათ სხვადასხვა თესლეულისათვის 

განკუთვნილი ჭურჭლის, ყველის, ქილების, ხალმე- 
ბის და სხვ. დასაწყობად. 

ხულა და ბეღელი კონსტრუქციულად ერთმანეთს ჰგვანან. 
თითქოს არც ფუნქციური სხვაობაა გამოკვეთილი; ამიტომ ხულა 
ხშირად ბეღლის სინონიმად იხმარება. ახალი ეთნოგრაფიული 

მასალის საფუძველზე ნათელი გახდა, რომ იგი XIX საუკუნის და 
XX საუკუნის დასაწვისშიც, როგორც ზემოთ ითქვა, განსხვავებული 
დანიშნულების ძირითადად ხმელი და ქერქმაგარი ხილის შესანახი 

ნაგებობა იყო. ამ მონაცემების მოშველიებით შეგგიძლია ასეთი და– 
ნიძნულების ხულის ძველთაგან გამოყენების ტრადიცია ვივარაუ- 
დოთ. ხუ ლას ძირითადი ფუნქციის გარკვევისათვის საყურადღე- 

ბოა ტერმინი ხ ული (ხულ-ი), რომელიც საბას განმარტებული აქვს, 
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როგორც „..ნაჭუჭმაგარი ხილი, ნუში, ნიგოზი, თხილი, წაბლი, 

ბუსტული და ეგევითარნი“ (ლექსიკ.). იგივე სიტყვა სვანურშიც 
მოწმდება. ვ უ ლი სვანურად ნაძვის, კაკლის თუ მსხლის ხის მსხვი– 
ლი გრძელი ტოტის აღმნიშვნელი სიტყვაა, რომელსაც რიტუალის 
შესრულების დროს იყენებდნენ. 

რადგან ხუ ლა თავდაპირველად სწორედ ქერქმაგარი ხილის 

სათავსი იყო, საფიქრებელია, რომ ასეთი ნაგებობის სახელი წარ- 

მომდგარიყო სწორედ ხ უ ლ-ფუძიდან. 

ბ, კიდობანი 

მარცვლეულის და ფქვილის სათავსი კიდობანი გეხვდება 

„საქართველოს მთაში; დასავლეთ საქართველოში იგი გავრცელე– 
ბულია სვანეთსა და რაჭა-ლეჩხუმში, ხოლო აღმოსავლეთ საქართ- 
ველოში: ხევსურეთში, ფშავში, თუშეთში, მთიულეთ-გუდამაყარში 

და ხევში. 
სვანეთში მოწმდება არსებობა სხვადასხვა დანიშნულების კი- 

დობნებისა, რომლებიც ერთმანეთისაგან ფორმით და მოცულობით 

განსხვავდებიან, ამის გამო სახელწოდებაც სხვადასხვა აქვთ.26 

მარცვლისა და ფქვილის კიდობანი ორგვარია: 1. ოთხკუთხედი 

და მოგრძო ფორმის სახურავიანი და 2. მაღალი, უსახურავო კიდო- 
ბანი, რომელსაც ლაკიჩხ ანლუკიბკიბდოსნ-ს –– კიბიან კი- 
დობანს ეძახიან. პირველს უნდა მივაკუთვნოთ აგრეთვე სახურავი- 
ანი პატარა კიდობანი, რომელშიც რიტუალის "შესასრულებლად 
დღეობისათვის წინასწარ მომარაგებული საუკეთესო ხორბალი ან 

ფქვილი ინახებოდა; ხოლო მეორეს –– ლუხუნი§გ, ბეღელზე პა- 
ტარა, მაგრამ მეტად ღრმა კიდობანი, რომელსაც ფსკერი ძლივს 

უჩანდა.27 
სადა კიდობანს აკეთებდა თვით სოფლის მეურნე7:2: მაგრამ 

ორნამენტიანი კიდობნის კეთება ყველას არ შეეძლო, იგი საგანგებო 

დახელოვნებას და დროს მოითხოვდა. 
კოდობნისათვის გამოყენებული იყო ცაცხვის, თელის, ნაძვის, 

ან ფიჭეის ხის მასალა, ხოლო კიდობნის წინა ნაწილი რომელიც 

90 ფდრ, მ. ჩართოლანი, დასახ. ნაშრომი, გე. 106--116; ლ. ბედ უ- 

ი ძ ე, სვანური ავეჯი, სვანეთის ეთნოგრაფიული შესწავლისათვის, თბილისი, 1970- კიფბუ ეეჯი, სეახეთის ე. გიაპფიული მეწავლ ე ლ 
გე 

97 ივ, ჯავაზიშვილის სახელობის ისტორიის, არქ ოლოგიისა და ეთნოგრაფიის ინ- 
სტიტუტის საქართველოს ეთნოგრაფიის განყოფილების არქივი, 87, რე. 1 

58 კიდობნის კეთების ტექნოლოგიურ მხარეს ჩეენ აქ დეტალურად არ შევეზე- 
ბით, ამასთან დაკავშირებით იხილეთ ლ. ბედ უკიძე, დასახ. ნაშრომი გე. 
126–-112, 
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უნდა მოეჩუქურთმებინათ, კაკლისაგან მზადდებოდა? დამორილ 
ხეს წინასწარ დანიშნული ზომების მიხედვით ცულით კოჭებად, 
ჩარჩოდ და ფიცრებად დათლიდნენ; ჩარჩოს დირეებს ფიცრების 
ჩასაწყობად ორსავე მხარეს ბუდეებს ამოუღებდნენ –– ამოტო- 

ხავდნენ, თავ-ბოლო გათხელებულ ფიცრებს ერთმანეთთან კბი–- 
ლანებით აკავშირებდნენ, დირეებში შეაწყობდნენ და შეკრავდ- 
ნენ. შეკრულ ჩარჩოს გადმოაბრუნებდნენ და ძირს გაუკეთებდნენ. 
თუ კიდობანს ფეხი არ ჰქონდა, მას ხის კოჭებზე დაამაგრებდნენ და 
სიპებზე დგამდნენ ან დირეს –– სვეტს ფეხიანად გამოთლიდნენ. 

კიდობნის ლაფრი – სახურავი თავ-ბოლო გათხელე- 
ბელი ფიცრებისაგან შედგება ლაფრის ფიცრები ეწყობა ხის 
ღაგდრეზალში (ბალს ზემო სვანეთი) -- დირეში, რომელიც 

კიდობნის ორსავე ნაპირზე არის დაჭედილი. ლაგდრეზალში ჩაწ- 
ყობილი ფიცრები მოძრაობს. მარცვლის ა5 ფქვილის ჩაყრის დროს 

ლაფრას მთლიანად გამოიღებენ, ხოლო ამოღების დროს ერთი ლა- 
ფრის გამოწევა ხდება. კიდობნიდან ფქვილი კიზით (ბრტყელ- 

თავრანი კოვზი) ამოაქვთ, მარცვალი –– კარვით (ხის კანისაგან 

შე7/ერილი საწყაო ჭურჭელი)- 
კიდობანი მარტივად კეთდება, იგი კვადრატული ან წაგრძე- 

ლებული ოთხკუთხედის ფორმისაა და ძირითადად ერთგანყოფი- 

ლებიანი სათავსია. მაგრამ გეხვდება ორ- და სამთვლიანი –– დანა- 

წევრებული კიდობანი. რამდენიმეთვლიან კიდობანს ზოგჯერ ერთი 
სახურავი ანუ კარი აქვს. ხშირად ყოველი თვალი გამოსაწევი 
სახურავით იკეტება (ტაბ. VII, ნახ- 1). 

როგორც აღვნიშნეთ, სვანეთში სხვადასხვა დანიშნულების კი- 

დობანს სხვადასხვა სახელი ჰქონდა. მაგ, პურის კიდობანს – 
კვეცანა კიბდვეენ-ს ეძახდნენ. ფეტვის კიდობანს –– ლაფტურალ კიბ- 

დვენ-ს, ქერის კიდობანს –– ჭგმნიშ კიბდვენ-ს, ჭვავის კიდობანს –– 
მანაშ კიბდვენ-ს და ა. შ. მაგ., კიდობანს, რომელშიც მარცვალი ან 

ფქვილი ხანგრძლივად ინახებოდა (ორი-სამი წელი), ძველი კიდო–- 

ბანი –– ნაჯგნელ კიბდვენი ერქვა. მასში უფრო მეტად ინახავდნენ 
ფჭვილს, რადგან მარცვალი ადვილად ფუჭდებოდა. ეს კიდობანი 

სახურავიანად იყო გალესილი; ტრადიციულ და შეძლებულ ოჯახს 
გვემში შენახული ჰქონდა რამდენიმე ასეთი კიდობანი, მოულოდნე– 
ლი ხარჯისათვის (მოჟსავლიანობის, ქორწილის ან მიცვალებული- 

სათვის) შენახულ კიდობანს გადადგმულს –– ქალგგე-სპი ეძახდნენ. 

2 შდრ. ლ. ბედ უკიძე, დასახ. ნაშრომი, გვ. 145. 

9 მ, ჩართო ლანი, დასახ. ნაძრომი, გე. 114. 
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ხალხური ცოდნის მიხედვით ძველი მარცვლის ან ფქვილისაგან გა- 

მომცხვარი პური გამოირჩეოდა სუნით და გემოთი; იტყოდნენ ამ 
ოჯახიდან „ნაჯენელ კვეცენის სუნი გამოდისო“ (ბეჩო). 

კიდობანი შერჩეული იყო სხვადასხა მარცვლეულისა და 

ფქვილისათვის. მაგ, ფეტვს და ფქვილს ათავსებდნენ უკეთ გათლილ 
და მჭიდროდ ნაშენ ან გალესილ კიდობანში, ხოლო ქერისა და ცერ- 

ქძვისათვის შედარებით უხარისხოდ ნაკეთებ კიდობნებს იყენებდნენ. 
კიდობნის გასალესად ხმარობდნენ ჭვავის ფქვილის და ნაცრის ან 
ნაკელის, ნაცრისა და ღორის ჯაგრის ნარევს. ლესავდნენ იმ ადგი– 
ლებს, სადაც ფიცრები ერთმანეთს უერთდებოდა. ზოგჯერ კიდო–- 
ბანი გარედან გათეთრებული იყო კირის ხსნარით. კიბით ასასვლელი 

კიდობანი ბეღლის ტოლფასოვანი იყო და სვანეთის ზოგ თემში მას 
ბაღ-ს ეძახდნენ. დიდ კიდობანში ძირითადად იმ მარაგს ათავსებდ- 

ნენ, რაც ერთი წლით გათვალისწინებულ სარჩოს გადარჩებოდა. 
მოსავლიან წელს ეს კიდობანი ივსებოდა. ბაღ-ში ჭირნახულს ყრი- 

დნენ ლაშ დარ“იდან –– საგანგებო Iსარყძლიდან” რომელიც 
სვანური სახლის მეორე სართულზე, დარბაზში იყო გაკეთებული. 

ბაღ-ში ეტეოდა 100--120 კვიდოლი მარცვალი (კვიდოლი 3 ფუ- 
დია). 

აღნიშნული კიდობნების გვერდით ყურადღება უნდა გამახ- 
ვილდეს იმ კიდობნებზეც, რომლებშიც შენახული იყო დღეობისა- 

თვის წინასწარ მომარაგებული საუკეთესო ხორბალი ან ფქვილი. ამ 
კიდობანს ბალს ზემო სვანეთში გუიზ კიბდვენ-ი, ხოლო ბალს 
ქვემო სვანეთში ტაბლაშ კიბდვენ-ი ერქვა. 

ზაფხულის მიწურულში, ახალი მოსავლის გალეწვისს დროს, 

გამოჰყოფდნენ საუკეთესო ხორბალს, დაფქვავდნენ და ცალ-ცალკე 
კიდობნებში ინახავდნენ. ოჯახის უფროსი დიასახლისი თვითეულ 

კიდობანს ცალკე დღეობას შეუსახელებდა და ისე შეინახავდა, რომ 
დათქმულ დღეობამდე ის არავის გაეხსნა და ფქვილი არ ენახა. ამ 

გადანახულ პურეულს ეწოდებოდა „გუიზ“-ი ან „ტაბლაში“.3! ის 
უწუე-ნა იყო, ე. ი. მისგან გამომცხვარი ლემზირების დანახვა და 
შეჭმა არავის შეეძლო, გარდა ოჯახის გათხოვილი ქალისა. გვიზიან 

და ტაბლაშიან კიდობანს უწმინდური ქალი ახლოს ვერ გაუვლიდა. 
ასეთი დღეობები იყო მაგ. ყორ-ლიკ-რალე გუიზ, ლამა- 
რია გუიზ, ბარბლაშ გუიზ და სხვები. ტაბლაშის ფქვილი- 

საგან აცხობდნენ ლემზირებს ზამთრის დღეობებში –-– შობას, 

% ვ, ბარდაეელიძე, სვანურ ხალხურ დღეობათა კალენდარი,გე. 15. 
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ქრისდეშს, ეშხუამს და კანდას, აღსანიშნავია, რომ გუი– 

ზები და ტაბლაში ოჯახს მრავლად პქონდა. გადმოცემით, ოჯახში 
რვა-ცხრა სხვადასხვა გუიზის ან ტაბლაშის კიდობანი იდგა.2? . 

საყურადღებოა, რომ ლოცვა-ვედრება ხდებოდა არა ყველა 
კ“დობანთან, არამედ ამა თუ იმ ღვთაების სახელზე განკუთვნილთან. 
წმინდა კიდობანი ყოველთვის გტემშიჰპ იდგა, მაშინ როდესაც სხვა 
კიდობნებს ათავსებდნენ ჰაგამშიც!“? და გუბანდშიც.15 მაგ., სათეს- 

ლე კიდობანი –– ლაში კიბდვენი დარბაზში იყო მოთავსებუ- 
ლი, ყოველდღიური მოხმარებისათვის განკუთვნილი ფქვილიანი 
კიდობანი კი საცხოვრებელი სახლის მაჩუბში, იქ, სადაც მეურნეო– 
ბას ეწეოდნენ. 

ყოველივე ზემოაღნიშნულთან ერთად საინტერესოა კიდო- 

ბანთან დაკავშირებული რწმენა-წარმოდგენები. ამაზე მიუთითებს 
ლილაშუნეს (თესლობას) გამომცხვარი რიტუალური კვერი გემ//გტ- 

ემ, რომელიც ჭირნახულის დოვლათის სიმბოლურ გამოსახულებას 

წარმოადგენდა. კვერს ზემოდან დაკრული ჰქონდა პურის სამი ბურ- 
თულა, რომლებიც კიდობნებს გამოსახავდნე ნ6.% 

საყურადღებოა აგრეთვე გჭემთან შესრულებული კვულის 
რიტუალი.7? იცოდნენ კიდობანში ავი თვალის საწინააღმდეგოდ 
თეთრი ქვის, «კინის ნაჭრის ან ნალის და ნახშირის ჩადება.3ზ 

აღსანიშნავია კიდობნის დაჭრელების წესები და თავისებურე- 
ბა. კიდობნის წინა ფასადზე სამკაულად ხშირია გეომეტრიული 

9% ვ ბარდაველიძე, იქეე. 
33 სახლის მინაშენი პურეულის მარაგის –– კიდობნების შესანახავად. გეემთან 

დაკავშირებით იხილეთ მ. ჩართოლანის დასახ. ნაშრომი, გე. 115. 

შა მაჩუბში შესასვლელი დერეფანი, 

შა საზაფხულო საცხოვრებელი ნაგებობა, 

შე ვ. ბარდაველიძე, ქართული (სეანური) საწესო გრაფიკული ხელოვ- 

ნების ნიმუშები, თბილისი, 1951, გე. 114, 

შე ზული ეწოდებოდა ნაძვის, კაკლისა და მსხლის მსხვილსა და გრძელ ტოტს, 

რომე CLაც ახალე ლის წინა დღეს (მე3ხტამ), დილით მოჭრიდნენ და სახლთან, გარეთ, 

გამოსაჩენ ადგილას მოათავსებდნენ, ე. ბარდაველიძე, სეანურ ხალხერ 

ღღეობათა კალენდარი, 1939, გვ. 221. 

30 კიდობანთან დაკავშირებული რწმენა-წარმოდგენების შესახებ ანალოგიური 

ვითარებაა დამოწმებული აღმოსავლეთ საქართველოს მთაში და საინგილოში, ლ, ბ ე_ 

დ უკიძე, ხალხური ავეჯი აღმოსავლეთ საქართეელოს მთიანეთში. თბილისი, 

1973, გე, 84--105;მ. ჯანაშვილი, საინგილო, ძეელი საქართველო, საისტო- 

რიო და საეთნოგრაფიო საზოგადოების კრებული,ე. თაყაიშვილის რედაქჰ- 

ციით, ტფილისი, 191113, ტ. II, გე. 96. 
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ორნამენტი: დიდი ზომის სვასტიკები, ბუღაური, ჯვარი და სხვა. 
ზოგჯერ კიდობანზე მხოლოდ ჯვარია გამოსახული. კიდობნის ქვედა 
არშია იმეორებს ის გნტაფის/ლეჭუნდირის მორთულობას. 

ჯვრის და ბორჯღალას გამოსახულება კიდობნის სამკაულთა მთავა– 
რი ელემენტია. როგორც ცნობილია, საქართველოში ჯერის მხატე– 
რულად გამოსახვა” მატერიალური კულტურის ძეგლებზე მეტად 
დიდი ხნის ტრადიცია აქეს.939 ეს არ უნდა იყოს შემთხვევითი, ასტ- 

რალურ ორნამენტს -- მზე, ჯვარი –– დიდი ადგილი უჭირავს იმ- 
დროინდელი ადამიანის სამეურნეო ცხოვრებაში. ასტრალური · ორ- 
ნამენტი მზის ემბლემას გამოსახავს და უძველესი დროის კულტუ- 
რულ მონაპოვრად ითვლება; იგი აღორძინების და ნაყოფიერების 

სიმბოლოა. 
როგორც ცნობილია, ავეჯზე გამოსახულმა ორნამენტმა დაკარ– 

გა თავისი შინაარსი და ხალხური ხელოვნების ეს ნიმუშები დღეს 

წარმოადგენენ განყენებულ დეკორატიულ ელემენტებს. 
მთხრობელთა გამოკითხვამ დაგვარწმუნა, რომ მრავალსახეო- 

ბათა შემცველი და მრავალგვარი დანიშნულების მატარებელი კი- 
დობანი ძველად უფრო ნაირსახოვანი ყოფილა; დროთა ვითარებას 

მისთვის კეალი დაუმჩნევია. გასულ საუკუნეში ფართოდ ხმარებუ- 
ლი ორნამენტიანი საფქვილე თუ სამარცვლე კიდობნები მოხმარე– 
ბის სფეროდან თანდათან გამოსულა და სადა კიდობნები დამკეიდ- 

რებულა. 
კიდობნის ფასი მისი ზომით და ორნამენტთა სახეობით განისა–- 

ზღვრებოდა. სვანების ნახელავი, რომელიც სილამაზით და ხარის- 

ხით გამოირჩეოდა, გასაყიდათაც გაჰქონდათ. დიდი ორნამენტირე- 
ბული კიდობანი ძვირად ფასობდა, იგი ერთი ძროხა ღირდა.“! 

ეთნოგრაფიული მონაცემების საფუძველზე ირკვევა, რომ სვა- 
ნურ სახლში განსაზღვრულ ადგილზე მიჩენილი კიდობნები ოჯახის 

უფროსი ქალის –– ხოშა ზურალ დიხსალ-ის გან6კარგულე- 

83. ბარდაველიძე, გ. ჩიტაია, ქართული ხალხური ორნამენტი, 

1, ხევსურული, თბილისი, 19139; ლ. ბოქორიშვილი, ზევსურეული ჯეარი, 

მასალები საქართველოს ეთნოგრაფიისათვის, V, თბილისი, 1951, გვ. 70--76, 

აღსანიშ ნავია, რომ სეანეთში გავრცელებული კიდობანი გარკვეულ კაეზბირს ამ- 

ჟღავნებს როგორც რაჭა-ლეჩხუმში, ასევე აღმოსაელეთ საქართველოს მთაში გავრ- 

ცელებულ კიდობანთან. 

4 ლ ბედ უკიძე, ხალხური ავეჯი აღმოსავლეთ საქართველოს მთიანეთში, 

გვ. 104. 
“. გე ჩიტაია, სეანური „საკურცხილ“, საქ. მუზეუმის მოამბე, II, ტფ., 

1925, გვ. 97. 
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ბაში იყო და იქ შენახული მარცვლეული მისი მეთვალყურეობით 
იხარჯებოდა. ზოგ შემთხვევაში ამ მოვალეობას პურის მცხობე- 
ლი –– მერბიელი ასრულებდა.42 

კრდობანი მარცვლისა და ფქვილის საცავ-სათავსი და საზომია. 
კიდობნის მოცულობა ცნობილი იყო, რადგან იგი გამოწყული 

საწყაო კვიდოლით ივსებოდა...) ოჯახში 6-12-მდე კიდობანი იდგა 

და ოითოეულში 10-20 კვიდოლი მარცვალი თავსდებოდა. 

სეანური მასალების მიხედვით, კიდობანთან დაკავშირებული 
ქალის მოვალეობა მკვეთრადაა გამოყოფილი და განსაზღვრული. 
დიასახლისმა ი ც ო დ ა წლის განმავლობაში რა რაოდენობის ფქვი- 
ლი სჭირდებოდა ოჯახს გამოსაკვებად და ეს რაოდენობა ყოველი 
ჯერისათვის განაწილებული ჰქონდა. ამიტომ იგი კიდობნიდან კიზით 

ამოღებულ ფქვილს გამოზომილ ჭურჭელში -–– კვიდოლში ან ტურ- 
ფაში ჟრიდა. ცალკე იყო გამოყოფილი პურის გულში შესარევი 
ფქვილი –-– სართავი რომლის საწყოს ნაჩდუნ კარვა 

ერქვა, 
XIX ს. მეორე ნახევარში კიდობანთან ერთად, მხოლოდ უფრო 

იშვიათად, სათავსად გამოყენებული იყო მოწნული ჭურჭელი 
ჯ უფ/გოდ/გოდორი და ლამშმხვეტ/,იბდონ-–- მოწნული 
კიდობანი. 

ძველი ნაგებობის გადაკეთებისა და ახალი სახლების გავრცე- 

ლებასთან ერთად, რაც XX საუკუნის დასაწყისიდან უკვე შესამჩნე- 
ვია, იერს იცვლის საცხოვრებლის შიდა მოწყობილობაც. ამ დროს 
კიდობანი კვლავინდებურად აღარ არის გავრცელებული, ხოლო 

მოწნულე ჭურჭელი ჟოფიდან იდევნება და მის ადგილს იკავებს 
ხარვალი. 

დ. სარო 

ხარო მარცვლეულის ერთ-ერთი უძველესი სათავსია. ხარო 
ფორმის, დანიშნულებისა ღა მდებარეობის მიხედვით ორგვა- 
რია: მიწისქვეშა და მიწისხედა. 

ქართულში სიტყვა ხა რ ო ფრიად გავრცელებულია, მეტადრე 

დიალექტებში. მას იცნობს ფშავი, ხევსურეთი, მესხეთ-ჯავახეთი, 

#21. ჩართოლანი, დასაზ. ნაშრომი, გე. 111. 
+ ს,ვიდოლი, მთლიან ხეში ამოკვეთილი საწყაო, სამ ფუთს იტევს, 
4მ. გუჯეჯიანი, სვანური საზომ-საფასურები ანუ მეტროლოგია, ბალს 

ზემო სეანეთი, 1950, საქართველოს ეთნოგრაფიის განყოფილების არქივი, რე. 1, 

. 87, 

4 ავტორის საველე დღიურები, ბალს ზემო და ბალს ქეემო სვანეთი, 1967, 1968, 
1971 წ. მდრ.მ. ჩართოლი ნ ი, დასაზ. ნაშრომი, გე. 113. 

912



კახეთი, რაჭა-ლეჩხუმი, ზემო გურია და ა. შ. მაგრამ იგი შემდეგ 
გახდა პოლისემური სიტყვა: ზოგან მიწისქვეშა ქვითკირის სათავსს 
აღნიშნავს (ქართლი, კახეთი, მესხეთ-ჯავახეთი), ზოგან უძრავ ან 

მოძრავ სახლის შიდა ხის ჭურჭელს (სვანეთი, ზემო რაჭა, ზემო 

გურია, მესხეთ-ჯავახეთი), ზოგან კი –– ბეღლის (ლეჩხუმი, იმერეთი, 
ზემო გურია) ანდა ლაზამბარის (მესხეთი) თვალს, ზემო გურიასა 

და ჭანეთში ხაროს სასიმინდესაც ეძახიან.47 
არქეოლოგიურ მასალაში ხარო იშვიათობასს წარმოად- 

გენს; ორი ხარო ტალახით შემოლესილი კედლებით და იატაკით 

ჭქვევრთან ახლოს მიკვლეულია ურბნისში, იგი დათარიღებულია 
IV-VIII საუკუნით.4 

საბას ხარო მხოლოდ მიწის ქვეშ გაკეთებულ სათავსად აქვს 
განმარტებული – „ხარო არს მთხრებელი შინაგან ქვითკირით ამო– 

გებული“. 
სიტყვა ხარო ნახსენებია სკმეონ მესტეტის ცხოვრებაში, სა- 

ხელდობრ: საიფქლე ნაგებობა საიფქლე ხაროს სახელდებით 

არის ცნობილი («CI 6იგ 271 272, § 105); სამწუხაროდ, ამ წყა- 

როდან არ ჩანს, თუ როგორი ნაგებობა იყო ეს ხარო49 
ხის ხარო გრძელი ჭურჭელია, რომელიც მასალით, დამზადების 

ტექნიკით, კონსტრუქციით და მოცულობით იგივეა, რაც სვანეთში 

გავრცელებული ხ ა რ//ხ ა რ ა ლ//ხა რავ/ხარვალ-ი; აღნიშნული 
სათავსი XX ს. ოცდაათიან წლებამდე ერთნაირად არ იყო გავრცე- 
ლებული. ბალს ზემო სვანეთში ხარვალი ხშირი იყო, ხოლო ბალს 

ქვემო, სვანეთში იშვიათად იხმარებოდა. აქ ხარვალი დღესაც აქა-იქ 
გვხვდება, მარცვლისა და ფქვილის ძირითად სათავსად კიდობანია 

გამოყენებული. 
ხარ, ხარავ/ხარვალ უფრო ზემო სვანეთის ლექსიკაში 

დასტურდება, ხარალ ქვემო სვანეთშია დამოწმებული. 
ხარაე/ხარვალ//ხარა ლ//ხარ კონსტრუქციულად წააგავს 

კიდობანს, მაგრამ მასზე დაბალი, გრძელი და ასახღელი სახურავით 

დახურული ჭურჭელია. იგი დამზადებულია: თელის, ნაძვის, ვერხ–- 

#4 II Mე9ი, I 90მMM21MM2 ბ%2MC«0-0 (X#236Mი-0) #3ხIMმ, –– IIიIC06Vი0L, 
1910 L. სიტყვასთან ბარო. 

4“ თ. ჩიქოვანი, ამიერკავკასიის ხალხურ საცხოვრებელ ნაგებობათა ის- 

ტორიიდან, თბ., 1967, გვ. 67–-–77. 

49 ლ. ჭილაშეილი, ნაქალაქარი ურბნისი, თბილისი, 1964, გე. 110. 

«4 ვასახელებთ ივ. ჯავახიშეილის მიხედვით, მასალები ქართველი ერის მატერია- 

ლური კულტურის ისტორიისათვის, გე. 59. 
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ვის ან ფიჭვის სუფთად გათლილი ფიცრებისაგან. ხარავ დგას გა- 
მოჩარხულ ან გამოთლილ ექვს ფეხზე, რომელიც ძირითადად ხაროს 
კუთხის ან გვერდის სვეტის დირეს დაბოლოებაა. 

პირველად კეთდებოდა ხარავის ფიცრების საჭერი ჩარჩო, რის- 

თვისაც არჩევდნენ მაგარი ჯიშის ხეს. ჩარჩოს -- დირეს რაოდენო- 
ბა ხარავის სიდიდეზე იყო დამოკიდებული. ხარავს ჰქონდა ექესი, 

ხან რვა დირე. დირეების გულს სატეხით ამოტეხავდნენ, სუფთად 
გათლილ ფიცრებს ხაზით ერთმანეთზე მიაწყობდნენ და დირეში 

ჩასვამდნენ, რის შემდეგ ცულით მიჯრით მიაწყობდნენ –– შეამჭიდ- 

როებდნენ. შეკრულ ხარაგს ძირს გაუკეთებდნენ და ტიხარით თვლე- 
ბად დაყოფდნენ. ხარავის თითოეული თვალი მჭიდროდ შეკრული 

ასახდელი კარით იკეტება, რომელიც საყუნწურით არის მიმაგრე–- 
ბული. სახურავის ნაპირი ფიცარი ოდნავ გამოწეულია, იგი გათ- 

ქალისწინებულია ასახღელად. გვხვდება აგრეთვე გამოსაწევი სა- 
ხურავთ დახურული ხარვები. 

ხარვალი,ხალვარიდა ხარვარი ვარიანტები საწყაო– 

დაა ცნობილი მე-18 საუკუნის ქართულ საისტორიო ძეგლებში. 

1773 წელს ჯარების საჭიროებისათვის შეწერილი ხარჯის ნუს- 
ხაში, რომელიც ერეკლეს ბრძანებითაა დადგენილი, გამოსაღებად 

ნახსენებია ფქვილი და ქერი ხალვარი. ხარვალი და ხარვარი გამოსა– 

ღებადაა დასახელებული 1784 და 1789 წლებში. როგორიც ჩანს, 
ხარვარი გამორწყული საზომი იყო, რომლის მიხედვითაც გამოსაღე–- 

ბის გადახდა ხდებოდა. 

ამ განმარტებას რამდენადმე ავსებს დ. ჩუბინაშვილის შემდე- 
გი ცნობა: ხარვალი (ოსბ), ს. ყაბიწი ათკოდიანი ან ასილიტრა; 
ხალვარი და ხარვალიდ. ჩუბინაშვილს სინონიმებად აქვს5! 
ნახსენები%?. 

ასე განმარტავს ხალვარი-ს მნიშვნელობას 6. ჩუბინაშვილიც –– 

ხალვარი ან ხარვალი კაბიწი 12 კოდი და ნახევარი5?2: ლექსიკოგრა- 
ფების მასალის მიხედვით ზალვარი 3 ფუთის ტევადობის ჭურჭე- 
ლია, რადგან კოდი იმ დროისათვის დაახლოებით 3 ფუთის ტოლი 
ერთეულია. ჩვენთვის ხარვალის მეორე და უპირველესი მნიშ- 
ვნელობაც არის ცნობილი. ივ. ჯავახიშვილის განმარტებით, მარცვ– 

  

აი ივ. ჯავახ იშ ქ ილი, საქართეელოს ეკონოშიური ისტორიის“ ძეგლები- 

(XIII-- XIX სს.) წიგნი II, თბილისი, 1974, გვ. 14, 113, 158. 
ა დ.” ჩუბინაშვილი, ქართულ-რუსული ლექსიკონი, 1887, სიტყეას- 

თან ხარვალი. 
M 6, ჩუ ბინაშვილი, ქართული ლექსიკონი, თბილისი, 1961, სიტყვასთან 

ხარეალი. 
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ლეულის საზომი ხარვალი სპარსული სიტყვაა, ვირის, სახედრის 
ტვირთს ნიშნავს და 2 1/2 ფუთია ე. ი. ცხენის ტვირთის 1/3 უდ- 

რის.) ტვირთზიდვის აღნიშნული ერთეული შეუსაბამო ჩანს ლექ- 
სიკოგრაფების მონაცემებთან. ეთნოგრაფიული მასალით დასტურ- 

დება, რომ ქვემო ქართლში ხარვალი 10 კოდის მოცულობისაა. რო– 
გორც ჩანს, დროთა ვითარებაში სახედრის ტვირთის აღმნიშვნელმა 

ტერმინმა პირვანდელი მნიშვნელობა დაკარგა და წონის სხვა სა–- 
ზომი ერთეული გახდა. ერთი სიტყვით, ხარვალი, საფიქრებელია, 
ქ:რთველი ხალხის შემეცნებაში არ იწვევს მხოლოდ ტვირთის ასო– 

ცაიაციას, მან გარდა ძირითადისა, მიიღო მეორე და მესამე მნიშვ– 
ნელობაც. ეს გასაგებს ხდის ჩვენთვის საყურადღებო იმ მოვლენას, 
რომ ხარვალი თავისი მნიშვნელობით შეხვდა და დაემთხვა საზომს. 

და შემდეგ ჭურჭლის ცნებას, მათი სინონიმი გახდა. ასეთივე გარე– 
მოება გვაქვს საპალნე ტვირთის და საპალნე საზომის მიმართ და 

სხვ. 
როგორც აღვნიშნეთ, სვანეთში ეს სათავსი გვიანდელია. იგი 

ქეემო სეანეთის გზით, რაჭა-ლეჩხუმიდღან შემოსულად ითვლება, 

სადაც ეს ტერმინი ბე ღლის თვალს აღნიშნავს, ე. ი. აქაც სამარ- 

ცვლე ჭურჭლის ნაწილია, მიუხედავად იმისა, რომ ყველა ხარ– 

ვალი ერთი ზომისა არ არის, მისი მოცულობა მაინც ცნობილია, 

გეხვდება 60-80 და 180 ფუთის ტევადობის ხარვალი. ხარვალის 

ძირითადი საცავი იყო გტემი, ლალჩა/ცალმაგი და დარ- 

ბაზი, ე. ი. სიტყვა ხარალ//ხარვალი მოსწყდა, დამორდა გა- 
მოზომილი ტვირთის ცნებას, დაშორდა საზომს და გამოყენებული 

აღმოჩნდა სათავსის აღმნიშვნელ სახელად: 
სიტყვა ხარო და ზარვალ-ის ლექსიკური კავშირის საფუძ- 

ველზე, რომელიც განვითარების ხანგრძლივ და ერთიან გზას გუ–- 

ლისხმობს,ჩვენ გვესახება საერთოდ მათი გენეტიკური კავშირის 

არსებობის შესაძლებლობა. საფიქრებელია, ზარვალ იყოს უფრო 

ძველი ფორმა, ხარო კი მეორეული (ხარვალჯ7> ხარალ2> ზარო).51 

ამ მოსაზრებას შემდგომი დაზუსტება დაჭირდება რამდენადაც 

სიტყვა ხაროს ისტორია ქართველურ ენებში არ არის დადგენილი. 

უნდა აღინიშნოს, რომ XX საუკუნის მეორე ნახევრიდან ზო- 

გიერთი სათავსი (კიდობანი, ხარვალი) ·საცხოვრებელი სახლების 

3 ივ ჯავახიშვილი, ისტორიის მიზანი, წყაროები და მეთოდები წინათ 

და ეხლა, წიგნი III, ნაკექთი მესამე, ტფილისი, 1925; გვ. 115–-116, 

54 თუმცა პირშებრუნებული · პროცესის ახსნაც, შეიძლება: , ზარო--ხარვა-– 

<= ზარვალ. 2 1 
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ფორმათა შესამჩნევი უნიფიკაციის მიუხედავად, მაინც არის გამო–- 

ყენებული. 
ე. მანჩა 

იგი ყუთის მსგავსი (რამდენიმე ათეული ფუთის ტევადობის) სა- 

თავსა ხორბლეულის და ფქვილის შესანახად. მანჩა//მაჩა ზემო 
იმე“ეთში გვხვდება. მაჩა კახეთში (ლაგოდეხის რაიონი) მცხოვ– 

რებ იმერლებთანაც დასტურდება. 

მანჩა მარტივად კეთდება. წიფლის, ცაცხვის ან აბანოზის ხის 
ფიცოებს წინასწარ აღებული ზომების მიხედვით ოთხკუთხედად 
დაჭრიან და გაასუფთავებენ„ ”შეკრავენ და თვლებად დაყოფენ. 
მერე კეთდება სახურავი ანუ ზემო კარი და საკეტი. მანჩას 
წინა მხრიდან ხშირად მეორე კარი, ან პატარა თაღისებური სარკ- 
მელი აქვს, რომელიც ნიჩბისებური საგდულით «კეტება. 

მანჩაში მარცვალს ზემოდან ყრიან, ხოლო წინა კარიდან იღე–- 
ბენ. როდეზაც მანჩა სავსეა, წინა კარი კარგად «უნდა დაიკეტოს: 

კარს აქვს კოჭაკი, რომელშიც ჩამაგრებულია მაგარი ჩხირი. 
მანჩა სხვადასხვა მოცულობისაა, არის ნახევარურმიანი, ერთ- 

ურმიანი, სამი და ოთხურმიანი (ურემი, როგორც საზომი ერთეული. 

ამ დროისათვის უდრის 20 კოდს, კოდი 3 ფუთია) მანჩა იდგა 
გადახურულში ან შენობაში: საჩეხში, შინაში, მარანში ან დარბაზში. 

მანჩა იგივე მარცვლის სათავსი უნდა იყოს, როგორიც ამბარი, 
ლაზამბარი და ხალამბარია. ამბარი კი, საბა ორბელიანის განმარტე- 

ბით, წარმოადგენდა შცირე ბეღელს, სადაც მარცვლეული კულტუ- 
რები და მისი პროდუქტები (ფქვილეული) ინახებოდა. მანჩა//ამბა– 

რი//ხალამბარი და ლაზამბარი კონკრეტულ ეთნიკურ გარემოში 

ბეღლის სინონიმებად იხსენიება. 

დასავლეთ საქართველოში მარცვლეულისა და ფქვილის და- 

საუნჯებლად იხმარებოდა აგრეთვე; გოდორი//გოდ//ვუფ//ქუფ 
(სვანეთი), კ ო დ ი (იმერეთი) //ბურწენი//ბუყუნი (საზეგრელო!)//ბ ი–- 

დილა (ზემო რაჭა) //ნე ღარ//ნიღარ (ზემო სვანეთი)//ბ ო ყ- 
ვილ (ქვ. სვანეთი), ხოკ ერი (გურია)//ბოყ ვი (იმერეთი, რაჭა- 
ლეჩხუმი) //გოლ (სვანეთი) და სხვ. 

მროვის იარალები 

ა, ხელით სამუშაო იარალები 

მემინდვრეობისათვის განკუთვნილ ინვენტარში მნიშვნელოვა- 
ნი ადგილი უკაგია მიწის სამუშაო იარაღებს, რომელთა თითოეული 

სახეობა შეგუებული იყო, როგორც გეოგრაფიულ-კლიმატურ პირო- 
ბებს და სათესი კულტურების თავისებურებას, ასევე ამა თუ იმ 
რაიონის სპეციფიკას და საზოგადოებრივი განვითარების დონეს. 
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აქ ყველა არსებული გეოგრაფიული ზოლის და მასში ”შემა– 
ვალი მიკრორაიონის შესაბამისად იარაღების ნაირგვარი სახეები და 

მათი ვარიანტები გამომუშავდა. უხვადაა წარმოდგენილი მიწის სა–- 
მუშაო იარაღების სახელებიც რომელთაგან ბევრს როგორც 

ივ. ჯავახიშვილი აღნიშნავს, ალბათ სახელისდამიხედვით სპეცია- 
ლური დანიშნულება და განსხვავებული მოყვანილობაც ჰქონდა.55 

მაგრამ სახელების სიუხვე ყოველთვის იარაღების სხვადასხვაობით 
არ არის გამოწვეული. ზოგჯერ ერთნაირი ფორმისა და ფუნქციის 
იარალს სხვადასხვა სახელი ჰქვია და პირიქით: ერთი და იმავე 

ფუძიდან ნაწარმოები ერთი ან განსხვავებული ტერმინი სხვადასხვ» 

იარაღს აღნიშნავს: მაგ. ღომის თოხს იმერეთში კ ე კ ო, ხოლო სამეგ– 
რელოში ბეკაუტი და კეკიზ ჰქვია, კეკო იმერეთში და 

კვეკვა სამეგრელოს ზოგიერთ მიკრორაიონში სიმინდის საფშე– 
ნელი იარაღის სახელია, ხოლო კაკუტი (რომელიც თავის მხრივ ბე– 

კაკუტისაგან უნდა მომდინარეობდეს) ღომის საცეხეს აღნიშნავს, 

კეკო თოხი, როგორც ბეკაკუტი, მოხრილი ბოლოკიდურით და კავის– 

მაგვარი მოყვანილობით ხასიათდება. მის ფუნქციას შეადგენს მი- 
წის თოხნა –-- ფხეკა, ჩიჩქნა და დაფშენა. დაახლოებით ასეთივე 

დანიშნულება და ფორმა ჰქონდა საფშვნელსაც. აღნიშნული იარა- 
ღების მსგავსება იქედანაც ჩანს, რომ კეკ ო//კეკუ თუთა(მეგრ.) 

–კეკ'ო მთვარე ნამგალა, პატარა მთვარეა- კეკო, კეკ უ, კვე- 
კვა, კაკუტი, ბეკაკუტი ერთი და იმავე ფუძიდან ნაწარმო– 

ები სხვადასხვა სახელებია. როგორც ჩანს, კეკო ან სხვა მისი შე- 
სატყვისი სიტყვა იმ პირვანდელი სახის იარაღის სახელია, რომლი– 

დანაც სხვა მისი მსგავსი იარაღი დამზადდა. 
ივ. ჯავახიშვილი აღნიშნავს, რომ კეკო ქექვა ზმნასთან და 

მის მეგრულ სახეობა კ ე კ უ ა-სთან უნდა იყოს დაკავშირებული, 

რაც 3რა-მოჭრას ნიშნავს და მიწის ან სხვა რაიმის აქეთ-იქით გაწე- 

ვას, გამლას და ჩხრეკას ვარაუდობს.97 

აღსანიშნავია, რომ გურიაში წისქვილის თოხი ჰქეია 

წისქვილის ქვის მოსაკოდ წერაქვს და წალკატს, ხოლო წერაქვით 

მოკოდვას –– მოკენკვა.5% საყურადღებოა, რომ თოხით მუშაობას 

აქაც კენკვასთან არის დაკავშირებული; შდრ. ჩეჩვა, კეკვა, ქექვა და 
კეკო, კვეკვა, კაკუტი და სხვ. 

55 ივ. ჯავახიშვილი, საქართველოს ეკონომიური ისტორია, გე. 215. 

56 გ. ელიავა, აღმოსავლეთ სამეგრელოს მოსახლეობის... გვ. 50. 

57 ივ, ჯავახიშვილი, საქართველოს ეკონომიური ისტორია, გვ. 216--217. 
58 6 რეხეიაშვილი, მპედლობა რაჭაში, თბილისი, 1953, გე. 106–-107. 
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მ:წის სამუშაო იარაღებიდან ყურადღებას იქცევს ხელით სა- 
მეშაო იარაღები, რომელთა ნაირი სახეების ზოგიერთი წინაპარი 
ბრინჯაოს ხანიდანაა ცნობილი. 

ყველაზე მარტივი მიწის სამუშაო იარაღია მარგილი, 
ჟ=ავწათლილი სარი, რომელიც მიწიდან სარეველების და ბოლქვე- 

ბის ამოსაღებად იხმარებოდა. მარგილის შესატყვისიაის სვანეთში 

გავცელებული წ ამ რომელსაცც ფეტვის მარგვლისას იყე- 
ნებდნენ.5? ' 

ტკე-ბუჩქების გაკაფვის დროს მიწის გასაფხვიერებელი და გა- 
სასუფთავებელი იყო ორკაპა-ორკბილიანი, ან სამკაპა- 
სამთითა ანუ სამკბილიანი ჯოხი მერული –– ბიგა 
(გურ. იმერ.), რომელსაც სამეგრელოში კ აღ უ//ქჭყალაპოტიდა 

როკა (გეგეჭკორის რ-ნი) ერქვა, ხოლო რაჭა-ლეჩხუმში სარე- 

კები.50 ზოგიერთი მასალის მიხედვით ორთითა ღომის თესვის 
დროსაც სჭირდებოდათ, თოხით მოჩიჩქნილი მიწა ორCრ- 

თითით--მერულით უნდა გაეშალათ (გურ). 
ახოს დამუშავების დროს ბელტების დასამტვრევად იხმარებო- 

ღა უ<Cო6!, ორთავიანი ხის იარაღი. ურო იყო შედგენილი ტარზე 

წამოგებული თავით, ან ერთი ხისაგან გამოთლილი. იგი ადვილი 
სახმარი და მსუბუქი უნდა ყოფილიყო, ამიტომ მას წიფლის ხისა- 

გან თლიდნენ და მომუშავე წელში რომ არ მოხრილიყო, გრძელ 
ტარს უკეთებდნენ. უ რო სვანეთში ყვე ბიC6-ის (ბალს ზემო სვან. 
ლატალი)//ლაყევებარ-ის (ბალს ზემო სვან. იფარი)//ლ ა ღ ვ ე– 

ნირ-ის (უმგული) სახელით არის ცნობილი. გურიაში ამ იარაღს 
კობელი, ზოლო რაჭა-ლეჩხუმში ძალაყინი ერქვა. 

59 გ. ჩიტაია, თოზის კულტურა დასავლეთ საქართველოში (კოლხეთ- 

ში). –– ისტორიის ინსტიტუტის შრომები, ტ. IV, ნაკვ. II, თბ., 1959, გვ. 147––162. 

60 ა რობაქიძე, რაჭის ეთნოგრაფიული მივლინების ანგარიში, ენიმკის 

მოამბე, IV, გვ. 315. · 

61 ურო ეფრემ მცირეს ერთ წერილში იხსენიება: „ბერი კეირიაკე... კეტე- 

ბითა და უროებითა, მათსა ახოდ გაკაფელსა დღა ლოდოვანობისაგან ყანობირ- 

ქმნილსა მინა» ადგილ-ადგილ სიმაშურალითა დაშთომილი მათდა ძირი და ანუ კლდე, 

აღმოეკაფო“.,„ (ივ. ჯავახიშვილი, საქართეელოს ეკონომიური ისტორია, 

გვ. 154; ურო ძველად ეგვიპტეში ხნულის დასამტვრევად ყოფილა გამოყენებული. 
ხნულის უროებით დამტვრევა მიწის დამუშავების გარკვეული საფეხური იყო, რო- 

მელიც თესვის შემდეგ სრულდებოდა. C60,წ 5!CIიძიII სიძ VIმIIიCL VVლII, LC 

ჰირხვი!%-ეტ CLI.2ხCIV6!. LC!ი26C. #წV7ლL010წ15Cჩრ 5(სძ1ლი. Iგო)ხსლ, 1936 

ტაბ. VIII, ვასახელებთ გ. ჯალაბაძის ნაშრომის (აღმ. საქართ. სამიწათმოქმედო იარა- 

ღების ისტორ,) მიხედვით, გე. 22. 
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ხის იარაღებიდან ყურადღებას იპყრობს, აგრეთვე სხვადასხვა 
სახი თოხებიდაბარები. ბზის, მუხის ან აკაციის ხის თოხები 

ღადასტურებულია იმერეთში, სამეგრელოში, ლეჩხუმში და სვა- 
ნეთში, სადაც მას ლაინაღარ-ს ეძახიან. აღნიშნულ რეგიონებ- 
ში გავრცელებული იყო აგრეთვე ხის ბარი; იგი ძირითადად გამო- 
ყენებული იყო ვენახებში სამუშაოდ.91 სამეგრელოში ხმარებული 
ზის ბარის შესახებ ცნობა დაცულია ქართული შმინამრეწველობის 
მასალებში.61 

დასავლეთ საქართველოს მემინდვრეობაში ყურადღებას იპყ- 
რობს სხვადასხვა ფორმის და დანიშნულების თოხები და ისეთი 
კომბინირებული იარაღები, რომლებიც ძირითადად ახოს და მძიმე 

ნასეენი მიწების დასამუშავებლად იხმარებოდა. 

ნ. რეხვიაშვილს რაჭაში გავრცელებული თოხები დაყოფილი 

აქვს ორ ჯგუფად: ნახნავის და უხნავი -––- ყამირი მიწის დასამუშავე- 
ბელ თოხებად, ხოლო აღნაგობის მიხედვით მათ ცალთავიან ან ორ- 
თავიან თოხებად ანაწილებს, რომლებიც ქვესახეებადზ? იყოფიან. 

ახლად გატეხილი და უყი მიწისათვის იხმარებოდა წ ალკატი, 
რომელიც მთელ დასავლეთ საქართველოში იყო გავრცელებული 

და ორგვარი ფორმა ჰქონდა: ცალთავიჰნ-წვერიანი და ორთავიანი, 
ორთავიან წალკატს ერთ მხარეს სწორი პირი ჰქონდა, ხოლო მეორე 

მხარეს წეერი, წალკატი წარკატის და წაკატის სახელით 
გვხვდება იმერეთში, გურიასა და სამეგრელოში. წალკატის შესატყ- 
ვისია: რაჭაში გავრცელებული თოხ-წე რაქვა, რომლის ერთი 
თავი თოხს წარმოადგენდა, მეორე კი ამოსაძირკვავად იხმარებო- 

და.56 ამავე რიგის იარაღებია იმერეთში დადასტურებული: თ ოხ უ- 
თა, ბართოსხან? და რაჭაში ცნობილი ბარჯუკი და კაფია. 

სამეგრელოში ამ ტიპის იარაღად ნ. რეხვიაშვილს ჩ ე ნ გი აქვს დასა- 

62 ს. მაკალათია, სამეგრელოს ისტორია და ეთნოგრაფია, თბ., 1941, 
გე. 185. 

63 გ. ჯალაბაძე, მემინდვრეობის კულტურა საქართველოში (ისტორიულ- 

ეთნოგრაფიული გამოკვლევა), ისტორიის მეცნიერებათა დოქტორის სამეცნიერო 

ხარისხის მოსაპოვებლად წარდგენილი დისერტაცია, თბ., 1971, გე. 431. 

64 შინამრეწველობის მასალები, მიწათმოქმედება და სოფლის მეურნეობის 

დარაღები, II, გე. 135. 

65 ნ რეხვიაშვილი, მჭედლობა რაჭაში, გვ. 155. 

66 ნ რეხეიაშეილი, მპედლობა რაჭაში, გვ. 157. 
67 გ. ჯალაბაძე, აღმოსავლეთ საქართველოს სამიწათმოქმედო... 

გე. 16--17. 
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ხელებული.63 იმერეთში ცნობილია აგრეთვე ბარ-ფიწალა თო– 

ხი, რომლის ერთი მხარე თოხს წარმოადგენდა, მეორე კი ფესვების 
დასაჭრელ კირკისებურ იარაღს. ასეთივე იარაღია სამეგრელოში 
(ჩხოროწყუ) დადასტურებული თოს-მარგილის სახელწოდე– 

ბით. 

ცოტად თუ ბევრად განსხვავებული იარაღია წვერბასრი წ ე– 
რაქვი, რომელიც ახოს გატეხვის დროს ყველაზე მძიმე სამუშაო- 
სათვის იყო გამოყენებული. 

ახოშივე იყენებდნენ ფართო, მაღალპირიან და პირბასრ თო- 
ხებს, მიწის მოსატეხად-მოსაჩორგნად და დასათესად 
ჩენგი/ჩორგიშ/ოჩორგალი (მეგრ) იხმარებოდა, რომე- 
ლიც სხვადასხვა ზომის და მოყვანილობის იყო: მაღალი, წვერისა- 
კენ ოდნავ განიერი ტანის და მეორე–– შედარებით პატარა და ვიწრო. 
ჩენგის ტანის მოყვანილობა შეფარდებული იყო მის ფუნქციასთან. 
მაგარი ზვ არე ადგილის მოსათოხნად მაღალტანიანი ჩენგი იხმა– 
რებოდა, ც ივ მიწას კი ვიწრო ჩენგით თოხნიდნენ. 

გ- ჯალაბაძის მიერ აღწერილია ს. ჯანაშიას სახელობის სახელ– 
მწიფო მუზეუმის ეთნოგრაფიის განყოფილების ფონდში დაცული 
შვეტტანიანი და ყუაკოპულიანი ჩენგი, რომლის სიმაღ- 
ლე 27-28 სმ-ია, მხრების სიგანე 8 სმ, სამუშაო პირის კი 12 სმ. 
ავტორის აზრით ამ თოხის აღნაგობა ჰგავს ო. ღამბაშიძის მიერ 
შესწავლილ თხმორის განძის თოხებს და რაჭულ თოხ-წერა- 
ჰეას.79 

ჩენგის შესატყვისია ზემო იმერეთში (ტყიბულის რაიონი) 
გავრცელებული ე ჩო თოხი. აჭარაში ეჩო თოხი გამოყენებული 
იყო ღომის სამარგლავად. 

სამეგრელოში უყი მიწის დასამუშავებლად იხმარებოდა .აგ- 

რეთვე სქელპირიანი წვრილი იარაღი –– ქ არჩი; მისი საშუალებით 

ხდებოდა აგრეთვე ხვნა-თესვა. ჩორგი, ეჩო და ქარჩი ძირითადად 
მთის ზოლის იარაღებია. 

აღსანიშნავია, რომ დ. ქორიძემ ნიადაგის პირველადი დამუშა– 
ვებისათვის განკუთვნილ თოხებად მიიჩნია კოლხური ბრინჯაოს 

__ 

6. ნ. რეხვიაშ გილი, ქართული სამეურნეო იარაღი, საქ. სახ. მუ 

ზეუმის მოამბე, ტ, XVIII–-8, 1954, გვ. 91. 

19 დ ავტორის საველე დღიურები, ჩხოროწვუ, 1969, რე. 1; ჩოხატაური 

7, რვ. 2. 

ქმ გაა ლაბაძე, მემინდვრეობის კულტურა საქართველოში... გვ. 441. 
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ოღოოხების ის სახეობა, რომლებსაც სამკუთხა პირი დღა სწორი ტარი 
აქვთ; ამ თოხებს მან ბართოსნა უწოდა. 

გარდა წერაქვისნაირებისა და ახოს თოხებისა დასავლეთ სა– 

ქართველოს მემინდვრეობაში დიდი ადგილი უკავია სხვა თოხებსაც„. 
რომელთა ნაირი სახეები ბრინჯაოს ხანიდანაა ცნობილი.72 

როგორც აღნიშნული გექონდა, დასავლეთ საქართველოს მრა- 

ვალდარგოვანი მეურნეობის თუ ბუნებრივ-გეოგრაფიული გარე–- 
მოს შესატყვისად სხვადასხვაგვარი სამეურნეო იარაღებია (თოხები 

და სახვნელები) გავრცელებული. 
დასავლეთის თითოეულ რეგიონში რამდენიმე სახისს თოხი 

მუშაობს, მაგრამ სხვაობა ყველაზე მეტად ჩანს ქვ. იმერეთის იმ 

მიკრორაიონებში, რომლებიც ერთმანეთისაგან მხოლოდ მკვეთრად 

განსხვავებული ნიადაგებით ხასიათდებიან. ამ ზონაში გეხვდება 
საქვიო და სამბილარი თოხების სხვადასხვა სახეები, რო– 

მელთა სრული სახით წარმოდგენა ნაშრომში ვერ შეეძელით. 

ბილარის თოხს განიერი ბეჭები, ფართო პირი (16 სმ), კარგად 

გამოკვეთილი ორი ნიღური და გრძელი ტარი აქვს. 
საქვიო თოხის ერთი სახეობაა ორთავიანი კირკატე თოხი, 

რომლის ერთი მხარე წვრილცხვირიანია, მეორე კი ბრტყელი, 

წვრილი ცხვირი სქელი ყანების გამოსახშირავად, ბალახის: 

გამოსაშამბად–- სარეველას ამოსაღებად იხმარება, ბრტყე- 

ლი თავით კი მიწას თოხნიან. კირკატე თოხის ტარის სიგრძე 75-80' 
სმ-ია. ეს თოხი ცე რიანი თოხის სახელითაც იხსენიება (ტაბ. VILI, 

სურ. 5). 

საქვიო თოხი არის სამყურიანიც. 

ბილარის და საქვიოს თოხი რამდენიმე სახისაა: სათოხნი, 

სამარგლავი, ფერდზე მდებარე მიწის და ველის. ფერ– 

დობზე მდებარე სამბილარის მოსათხონად დიდი ოყიანი 
(სამგირვანქიანი) ან ოროყიანი (სამეგრ.) მძიმე თოხი იხმარება, 

მაშინ, როდესაც, მარგვლის დროს იმავე მიწასს პატარა მსუბუჭი: 

თოხით ამუშავებენ. 

მაგარი ან ქვიანი მიწის სათოხნად და სათესად იყენებენ საშუა- 
ლო ზომის, მსუბუქ, სწორტანიან თოხს, რომელსაც გვერდებდაქა- 

71 დ. ქორიძე, კოლხური კულტურის ისტორიისათვის, თბ, 1965, 

გე. 82––85. ' 
72 ო. ჯაფარიძე, მიწათმოქმედებსს იარაღები დასავლურ-ქართულ 

კულტურაში, თსუ შრომები, ტ. 49, 19523, გვ. 190--198. 
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ნებული ნიღურები და აცქვეტილი ყურებიაქვს; ეს 
თოხი იმერული თოხის სახელითაა ცნობილი. 

ნ. რეხვიაშვილის მიხედვით იმე რულ თოხს ახასიათებს –– 
„გორდა“ პირი, სწორად დაქნილი ტანი, გამართული „წელი“, ბას- 
რი და წვეტიანი „ნიღრები“ (პირის კიდეები), კუთხედი „ყუა-ყვრი- 

მალი“ და „სატარე“, „მოუქანდავი“" აღნაგობა.73 

ბილარის და საშუალო სიმაგრის მიწის თოხებია: ფართოპი- 

რიანი რაჭული თოხი, ხანგულა (უფოლადო თოხი, რომელ- 
საც ხშირი გამოკეერვა სჭირდებოდა) თოხი7ე კვახჩირელი 

(ტყვარჩელური?) //ოკრიბული//ყურიანი, პირფართო, ყუასთან ვიწ- 
რო თოხი75 აფორულითოსი –- დახრილი მხრებით და ფარ- 
თო, მრგვალი და ბრტყელი ყუით;# გუ რულითოზბზი –“ გაშლი- 

ლი, ოდხავ მხრებდაწეული, ბეჭებში განიერ,ი ოთხკუთხედ- 
სატარიანი77 ოკრიბული ფრთიანიდა სწორლინ- 

გებიანი თოხი. ტყიბულისა და ზესტაფონის რაიონში იხმა- 
რება აგრეთვე შვეული, ე. ი ტართან სწორკუთხიაი იყერია 
თოხი: ხოლო მოროდის დროს ირიბად დაგებული თოხი, რომელიც 

ტართან მახვილ კუთხეს ქმნის და მას იჩოჩია ეწოდება.?2ზ 

თოხს, ისევე. როგორც ხშირ თოხნა, დიდი მნიშენელობა 

ჰქონდა კარგი მოსავლის მისაღებად მოვუსმინოთ მთხრობელს: 

რამდენსაც მეტს მოძრავ მიწას, იმდენად მეტ 

სინესტეს ინახავს ის, იტყვიან თოხის შვილია 

სიმინდიო, კარგად მოთოხნი, კარგი მოსავალი 

მოგივა, ცუდად მოთოზნი –– ცუდიო, თოხნა თოს- 
ზეცაა დამოკიდებული. 

აღსანიშნავია, რომ ყუის მიხედვით ორიგინალური თოხებია 
შემონახული იმერეთში, სამეგრელოში, გურია-აჭარაში, რაჭა-ლეჩ- 

ხუმში, ქვ. სვანეთში და აფხახეთში. ოთხკუთხა ყუაკოპული- 

ანი თოხის საჭიროება ნიადაგის თავისებურებებით იყო შეპირო- 

  

73 ნ რეხვიაშვილი, მჭედლობა რაჰპაში, გვ. 155. 

74 ავტორის საველე დღიერები, სამტრედიის რაიონი, 1975, რე. 1. 

75 ავტორის საველე დღიურები, წყალტუბოს რაიონი, 1975, რე. 1, შდრ. 

გ. ჩიტაია, თოხის კულტურა, გე. 154. 

76 ავტორის საველე დღიურები, ტყიბულის რაიონია, 1972, რვ. 2. 

77 ნ რეხეიაშვგილი, მჭედლობა რაჭაში, გვ. 155. 
78 %, ჭუმბურიძე, მასალები პურეულის ლექსიკისათვის ქვემო იმერეთ- 

4ი, სტუდენტთა სამეცნიერო შრომების კრებული, წიგნი V, თბილისი, 1950, გვ. 28ე. 

79 ჯ. რუ ხაძე, სიმინდის კულტურა... გვ. 75. 
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ბებული. ასეთი თოხები იხმარებოდა ნახნავში ბელტების დასაჩერ- 

კნად და დასაფშენელად.89 

თავისებურებით გამოირჩევა ბრტყელი ფორმის, ყუნწიანი, ღო- 

მის სამარგლავი თოხი. ამ თოხის შესახებ შინამრეწველობის მასა- 

ლებში აღნიშნულია: „მარგლის დროს თითო კაცი ნაგორში (კვალ- 

ში) ჩავდგებით და მარგვლავთ ჩაუჯებული, მუხლმოკეცილი ვართ და 
გვაქვს ჩამოცმული სამარგელა, ღომის სამარგელას პატარა ტარი 

აქეს და ხელში გვიკავია და მარგვლით იმით, ცალი ხელით ვჭრით 

ბალახს სამარგელათი. ამას ვეძახით ღომისათვის ხელით სამარგე- 
ლას“.ზ! 

ამგვარი სეგმენტისებური იარაღები, რომელთაც ტარი არ გა- 
აჩნიათ და ბრტყელი ყუნწი აქვთ, სამეცნიერო ლიტერატურაში 

ტყავის დასამუშავებელ იარაღად არის მიჩნეული (გ. ნიორაძე, 

ბ- კუტფინი): ზოგი მას ბარის ტიპის იარაღად თვლის (ო. ჯაფარიძე). 

გარდა აღნიშნულისა, ღომისა და ზოგიერთი ფეტვნაირი მარცვლე- 
ულის სამარგლავად იხმარებოდა აგრეთვე სამარგელა და 
თოხასამარგელა, რომელთა არასრული აღწერილობა ჩვენი 
მასალების მიხედვით ასეთია: ' 

სამარგელას პატარა მოკლე ტარი აქვს და ადამიანი 

ჩაკუზული მარგლავს, აქაურთა თქმით ამ თოხით და- 

ყუჯული უნდა გამარგლო, ზედგომელა ვერ გა- 
მარგლი, ტკიბულის რაიონში ღომის სამარგლავ თოხს 

სწორპირიან და ნიკურტიან თოხს ეძახიან,3 ხოლო 

ქვემო იმერეთის გარკვეულ მიკრორაიონში –– ლინგა წვერიან 

კეკო თოხს, რომელიც წააგავს ბოსტანში სამუშაოდ გამოყენებუ- 

ლი თოხების ზოგიერთ სახეობას. მეურნის მონათხრობით, ს ა- 

ქვიო თოხს კეკო თოხს უძახოდით, ზოგი კეკო 

ორთითიანია ის დპაბოლქვილი ბალახის ამო- 

80 გ ჯალაბაძე, მემინდვრეობის კულტურა საქართველოში... გვ. 440--441. 
81 შინამრეწველობის მასალები, მიწათმოქმედება და სოფლის მეურნეობის 

იარაღები, 1, გვ. 21-21. უნდა შევნიშნოთ, რომ ტყიბულის რაიონში დადასტურე- 

ბული სამარგელას პატარა ტარი მის ყუნწს ვარაუდობს, რაც კარგად ჩანს იმ 

ჩანახატში, რომელიც აღწერილობას თან ახლაეს; შდრ. ივ. ჯავახიშვილი, სა- 

ქართველოს ეკონ. ისტ. გვ. 213. 

#82 აეუტორის საველე დღიურები, წყალტუბოს რაიონი, 1973, რვ. 2. 

9 იქვე. 
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საღებია,ძაანდამჯდარი ბალახი რომააიმასვერ 
ამოიღებ სწორი კეკოთიზს. 

გურიაში სამარგლავის აღწერის დროს ამბობენ, რომ მას სწო– 
რი ღა ოდნავ გამლილი ნიკურტიანი მხრები აქვს; ასეთი თოხები 

ვანში (ქვ. იმერეთი) ძირითადად რაჭველების მიერ ყოფილა გა– 

ჰედილი.5 
მეურნეთა დახასიათებით, ბეკაკუტი მოკლე და პატარა თოხია. 

რომელსაც პატარა მხრები და პირი აქვს.ზზ 
იმერეთში გადატანითი მნიშვნელობით თითქმის ყველა პატა- 

რა თოხს კეკო ჰქვია. სიმინდის თოხნის დროს, თუ ვინმე შეუფე- 
რებელი თოხით დაიწყებს მუშაობას, ეუბნებიან, მაგ.: კეკო თო- 
ხით რომ მომიდექი გვერდით შენ რას გააკე- 
თებო.7 

ზემოთ აღნიშნული იყო, რომ ღომი თოხ-სამარგელა- 
თი იმარგლებოდა. თოხ-სამარგელა თიკიანი (წვერიანი) 
და პატარა ლინგებიანი თოხია, იმას ვერ გეექცე- 
ვა ბალახი, დაგჭირდება ფართო პირს ხმარობ, 

დაგჭირდება თიკს-, 
მაშასადამე, ირკვევა, რომ ღომის სამარგლავად XX საუკუნის 

დასაწყისშიც სამი სახის იარაღი არსებობდა და თვითეული მათგა– 
ნი (გარკვეულ პირობებში) განსხვავებული სახის იყო. 

სამეცნიერო ლიტერატურაში გამოთქმულია აზრი, რომ პატარა, 
მხრებდაქნილი თოხები (კ ე კ ო, აფხაზური ა ჩ აზ? თოხი და ჩერქე– 
ზული წ უ ა.6)9% ციხისძირის ბრინჯაოს განათხარ თოხებთან პოუ- 
ლობს მსგავსებას. 

ღომის სამარგლავ თოხებთან დაკავშირებით ყურადღებას იპყ- 
“ობს ქვემო იმერეთში გავრცელებული ბოსტნის თოხები, რომელ- 
ოაგან თუ ყველას არა, ბევრს თავის სპეციალური დანიშნულება 
აქვს. სოფელ ფარცხანაყანევში, ქუტირში და მაღლაკში (ქე. იმე- 

მ4 ავტორის საველე დღიურები, ჩოხატაურის რაიონი, 1971, რვ. 1; მახარაძის 
რაიონი, 1971, რე. 2. 

85 ავტორის საველე დღიურები, წყალტუბოს რაიონი, სოფელი მაღლაკი, 
1973, რე, 1. 

86 ავტორის საველე დღიურები, ჩხოროწყუს რაიონი, 1969, რვ. 1. 
ბ7 აეტორის საველე დღიურები, ტყიბულის რაიონი, 1971, რე. 2. 

89 ავტორის საველე დღიურები, წყალტუბოს რაიონი, 1975, რვ. 1. 

89 ნ რეხეიაშვილი, რკინის სამეურნეო იარაღები აფხაზეთიდან, 
საქართველოს მუზეუმის მოამბე, XIV-- #, XX--8, 1957, გე. 321, 

% გ. ჯალაბაძე, მემინდვრეობის კულტურა საქართველოში... გე. 440. 
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რეთი, წყალტუბოს რაიონი) ფიქსირებული თოხები მემინდვრეობა– 

შიც ყოფილა გამოყენებული. ამ თოხების ზოგი სახეობა სიმინდის 

პატარა ყანებში ეხლაც იხმარება. აღნიშნული თოხები მრავალ- 
გვარია. ისინი ერთმანეთისაგან განსხვავდებიან თოხის ტანის ფორ- 
მით, ყუით და ფუნქციით. გვხვდება ორთავიანი და ერთთა- 

ვიანი თოხები. კომბინირებული თოხის ტარსაგები შეკრულია, 

მისი გარეთა გარშემოწერილობა თავში გახსნილია და შვერილებით 
ბოლოედება. შვერილების მიხედვით თოხები სამი სახისაა: ე რ თ- 
წვერიანი ანუ ერთთითიანი-ერთთიკიანი, რომელ- 

საც კბილიან და ყურიან თოხსაც ეძახიან, ორყ ურიანი-ორთი- 
კიანი/ორწვერა – კბილიანი და წერაქვისებე- 
რი. თოხი მოცულობით კეთდება დიდი და მცირე ტანის, ისეთი, 

რომ დამჭერმა ცალი ხელით ადვილად მოიხმაროს. 
თოხის აღნაგობა თავისებური და ორიგინალურია. მას ახასია- 

თებს სწორი პატარა მხრები და ტანი, იშვიათად ოვალური მხრები, 

სწორი ტანი ღა დახრილი გვერდები. ყველაზე მეტად გავრცელე- 
ბულია ფოთლის ფორმის სხვადასხვაგვარი თოხები ნიკარტიანი, 
ღვალური და სხვა. ამ ორთავიან იარაღებს სხვადასხვა სამუშაო 

ეკისრებათ ერთი თავით, რომლითაც თოხის მოვალეობას ეწევა, 
თოხნის მიწას, მეორეთი კი –– მისი წვერები ქვებსა და ფესვებს 

ამოყრის, ამოძირკვავს. 

ბოსტნის თოხები გვხვდება განსხვავებული ტარსაგებით, რო- 

მელშიაც იდგმება გრძელი ან მოკლე ხის ტარი. ტარის მიხედვით 

ეს თოხები ორგვარია: გრძელტარიანი ჭალა-ველების მოსა- 

თოხნი და მოკლეტარიანი ფერდობისათვის. ტარის სიგრძე დამო- 

კიდებული იყო აგრეთვე გასათოხნი ბოსტნეულის სახეობაზე და 

ნიადაგზე. 
უნდა აღინიშნოს, რომ ბოსტნის თოხები ადგილობივ მზადდე- 

ბოდა ცხელი კვერვით. 

ბ. სახვნელი იარალი 

საქართველოს რელიეფის და ნიადაგის ნაირფეროვნება აპირო– 

ბებდა მრავალგვარი სახვნელის შექმნას. ამ მხრივ განსაკუთრებით 
აღსანიშნავია დასავლეთ საქართველო, რომელმაც სახვნელ იარაღ- 
თა მრავალი სახე და მათი ვარიანტები შემოგვინახა. 

  

91 ავტორის საველე დღიურები, წყალტუბოს რაიონი 1973, რევ. 1, 2; 

1975, რვ. 1. 
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დასავლეთ საქართველოში გავრცელებულ სახვნელთა შორის 

ყეელაზე მარტივი აგებულებისაა სვანური ლაღრავი, რომელ- 
საც ქვემო სვანეთში საკვეთელსა.-ც ეძახიან და მეგრული ჯა- 
ში ოხონალი–ოღარაი?, 

სვანეთში გავრცელებული იყო აგრეთვე სახვნელი იარაღი – 
ღანწუიში/ღენწტიში//ენწ4იში. 

რაჭამ სახვნელი იარაღის ოთხი სახეობა შემოგვინახა: რაჭ უ- 
ლი სახვნელი, ოჩოჩა –– იმერული კავი, ლეჩ- 

ხუმური კავიღდაორხელა.) 
მეგრული და გურული სახვნელები თუშური კავწერის 

განვითარებული სახეები,ა ამ ტიპის სახვნელ იარაღში ყუ- 

2))1ს –)>ჩ ( )კ)კ!)!. 

      

  

445108)6ზ 

ლ3=)+#1V ლ=M11ა18>1ჰ1ლ6 

_იI6M1ი 

ნახ, 5 

Cრადღებას იქცევს ის, რომ მასში ჩოჩიალა ურმის პრინციპია გა- 
მოყენებული, მხრის თავი ფრჩხილზეა დაყრდნობილი. მეგრული 

ტიპის სახვნელი გვხვდება გურია-აჭარაში და აფხაზეთში. ეს სახვ- 
ნელი კოლხური სახვნელის სახელით არის ცნობილი95, 

კავის განვითარებული სახეობაა იმე რული კავი. სახვნელი 
მთლიანი ხის მორია, სათანადოდ შერჩეული. მისი მოქმედება განი- 

ძვ გ ჩიტაია, რაჭული სახენელის ფარფლიანი ქუსლი. –- თბილისის ს» 
ხელმწიფო უნივ. შრომები, ტ. XVIII, თბ., 1941; მისივე, ლეჩხუმის ექსპედიციის 

მოკლე ანგარიში, საქართველოს სახელმწ. მუზეუმის მოამბე, ტ. XII--8, თბ., 

144, ნ, ბრეგაძე, მთის მიწათმოქმედება... გვ. 77--93, : 
94 შდრ. გ. ჯა ლაბაძე, მემინდერეობის კულტურა, გვ. 444. 

95 LL C. VM+X29M, ML ზიილიCV 0 .უ00MCX0XICMIIM. 26X83CMIIX I2X0CIXMMIX 

ინVXIII, C006L). #LI I იX3998CM0# CC9ი. I. II, M მ, 1944, CXი. 293. 
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საზღვრება ნიადაგის აჩეჩვა-აქექვით. იგი შედგება გრძელი მხარის, 
რომელსაც აქ ზეწარს კავს ეძახიან, ერქვანის და ჭუს- 

ლის ანუ გუთნისაგან, რომელსაც ცხვირი გათხელებული 
აქვს რკინის სახნისის წამოსაგებად. 

ეს სახნისი ორგვარი იყო: საქვიო (ნა. 5) და სამბი- 
ლარი (ტაბ. IX. ნახ. ა. ბ.ე). რბილი მიწის მოსახნავად სახვნელის 
ფართო ფრთიანი და ყურიანი ქუსლი იყო გამოყენებული, ხოლო 

მაგარი ქვიანი ნიადაგისათვის სოლისებური უფრთო და უყურო 

ქუსლი იხმარებოდა (ჭუთაისის და წყალტუბოს ზოგიერთი მიკრო- 
რაიონი), რომლის გვერდები მეგრული სახვნელის მსგავსად მომრ- 

გვალებული იყო. 
დასავლეთ საქართველოში გავრცელებულია აგრეთვე მოკლე– 

მხრიანი ცხენის კავი ოგაფა (მეგრ), რომელიც ზოგიერთ მიკრო- 

რაიონში (ქე. იმერ.) ორი სახისაა: საქვიო დასამბილარი. ამ 
სახვნელებში ცხენის გამწევ ძალად გამოყენების შესაბამისად შეც- 

ვლილია მათი კონსტრუქცია. 
მნიშვნელოვანია სახვნელის სახელწოდების თავშემონახულო- 

ბა. იმერეთში კავს (სამტრედიის რაიონი) ხარსარახი//ხა რ- 

სარაღი/ხარწარალღი% ჰქვია. ამ სახელთან დაკავშირებით 

საკურადღებოა სახენელის აღმნიშვნელი სვანური ტერმინი ღე ნ- 
წ უიში/ხენწ4იში, რომელიც ხარის გაწეულს უნდა ნიშნავდეს 
დღა აფხაზური სახვნელის სახელწოდება –- აცამატა, რომელიც 
ასევე ხარის იარაღის აღმნიშვნელია. საყურადღებოა, რომ აფხაზუ- 
რი სახვნელის თითოეული ნაწილის სახელი გამწევ ძალასთან –- 

ხართან არის დაკავშირებული. ეს სახელწოდებანი მიუთითებე§ სა- 
ხვნელი იარაღის უძველეს სახეობახე.? 

აღსანიშნავია, რომ ზემო იმერეთში ქართლის მოსაზღვრე მიკ- 

რორაიონებში დიდი გუთანიც იხმარებოდა. 
საცეხველი 

დასავლეთ საქართველო თავთავის საფშვნელი და კილის გამც- 
ლელი იარაღის ნაირგვარობით ხასიათღება. ამ მხარის მარცვლეუ- 
ლი კულტურების მრავალფეროვნებამ თავთავის დაფშვნის სხვადა–- 

სხვა წესებში იჩინა თავი. 
აქ ძველთაგან გავრცელება ჰპოვა თავთავის კევრით თუსა- 

ქონლის ფეხით ლეწვამ და ცეხვამ. კევრი, ისევე რო– 

96 ტერმინი ხარწარაღი დადასტურებულია გ. ჩიტაიას მიერ. 

97 V. LCMM0, 0 #„მ38ხეMIVIX იVIმ 8 C68600M88%83CMVX #3MIM2X, II0- 
MI გი: /#M26MI!! I2VM CCCV, 1930, M 7, თი. 130 და შმდ. 
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გორც საცეხველი, მეურნეობის ერთ-ერთ ძირითად ელემენტად წარ- 
მოგვიდგება. 

სიმინდის სასაქონლო პროდუქტად გადაქცევის ინტენსიურმა 
პოოცესმა შეაპირობა აგრეთვე სიმინდის საფშვნელის 

წარმოშობა და XIX საუკუნის ბოლოსათვის მისი გაბატონება. 
აღსანიშნავია, რომ დასავლეთ საქართველოში უძველესი მარ- 

ცელეული კულტურების ცეხვა-ნაყვაზე დამყარებული პროცესი 
ქვის და ხის საცეხველთან არის დაკავშირებული. 

საცეხველი ჯერ კიდეე XX საუკუნის დასაწყისში მოქმედებდა. 
მისი გავრცელების მასშტაბი დაკავშირებული იყო გარკვეული ჯი–- 

შის და თვისების მარცვლეულ კულტურებთან, ამავე დროს, ამა თუ 
იმ კონსტრუქციის და მასალის საცეხველის არსებობას ბუნებრივი 
პირობები და გეოგრაფიული მდებარეობა განსაზღერავდა. 

ყოფაში დამოწმებული საცეხველი ორი ტიპისა: ხელის 

საცეხველი და ღერძით მოქმედი საცეხველი. მეორე 

ტიპის საცეხველის ორი სახეა ცნობილი –– ფეხის და წყლის. 

წყლის საცეხველი ორგვარია: ბუერკეტიანი –-– ერთღერ#რ- 
ძიანი საცეხელი «და ვერტიკალურ-თბორბლიანი, 
მრავალღერძიანი საცეხველი. 

საცეხველი მთელ საქართველოში იყო გავრცელებული, სადაც 

იგი მარცვლის საცეხვად იხმარებოდა. დასავლეთ საქართველოში 

(სამეგრელო, გურია, იმერეთი, რაჭ> ლეჩხუმი, აჭარა, აფხაზეთი). 

საცეხველი გამოყენებული იყო ენდემური პურეულის: მ.ახას, 
ზანდურის, ფეტეის, ღომის და ბრინჯის საცეხვად, 

ხოლო, როდესაც აღნიშნულმა მარცვლეულმა კულტურებმა შემცი- 

რება დაიწყო, საცეხველი სხვა დანიშნულებითაც გამოიყენეს. სა- 

ცეხველში ნაყავდნენ საკორკოტე ხორბალს, ბეგვავდნენ სელს, მა–- 
რილს, საჭმლის საკმაზ სუნელს (ზამთრისათვის) ხილს და სხვ. 

რაჭა-ლეჩხუმსა და სვანეთში საცეხველი გამოყენებული იყო რო- 

გორც მარცვლის, ასევე თოფის წამლის სანაყავად.? აჭარაში ს ა- 
ძიგველში ცეხვავდნენ ღომს, ასლს, ხას პურს -–-მახას, 

ქერს და ზოგჯერ სიმინდს; ჟეჟავდნენ ვაშლს, მსხალს ბაქ- 

მაზის წვენისათვის.99 

– იზ კალეეი კალეეიტს აღნიმნული აქვს, რომ ღომი სეანეთშიც ითესებოდა, მაშინ ზე- 
მო სვანური როდინ//ქვიჯ ღომის საცეხვდ უნდა ყოფილიყო გამოყენებული. 
353. M2აXMხ89ჩM7, C0900X CCიMხCM0I0 X03MIICI182 8 

1911, (-ჩ- 1649; პარის მთიანი ზეობის ძ ხალი სამეურნ ნ. კ ა ი ე, აქარი! თიახი ერ ო! ეელი და ა ალი ი ეო ყოფა და 

კულტერა (მაჭახლის ხეობა), ისტორიის მეცნიერებათა კანდიდატის სამეცნიერო ხა- 
რასხის მოსაპოვებლად წარმოდგენილი დისერტაცია, 1967, გე. 214. 
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საცეზხველის ტიპის იარაღი დამოწმებული იქნა ხეესურეთში, 

სადაც მას თოფის წამლის დასანაყად იყენებდნენ,!%9% ასეთივე იარა- 
ღი თუშებსაც ჰქონდათ.!49! 

საცეხველი სხვადასხვა სახელწოდებითაა ცნობილი: იმერეთში 
მას ჩამურს, როდინს, საცეხველსა და როფს ეძახიან; 

რაჭაში –– როდინს დასაცეხველს, ლეჩხუმში –– საცეხ- 
ხველე ჯორგოს, სამცეხველოსა და საცეხ- 
ველს. გურიაში და სამეგრელოში საცეხველის სახელად ჩამური 

და ოჩამურა-ა დადასტურებული, ჭანეთში ჩამური და მან- 
განა, აჭარაში საბეგველი და საძიგეელი. საცეხველის მსგავს 
იარაღს სვანეთში როდინი დაქვიჯ-ი ჰქვია, ხოლო აფხაზეთში 

ალავვარა.19 საცეხველს ანალოგი მოეპოვება ჩრდილო კავ- 

კასიაში (ოსეთი, დიდოეთი, ყაბარდო,7%მ ინგუშეთი). 

საქართველოში გეხვდება აგრეთვე სხვა კონსტრუქციის და სა– 
ხელწოდების საცეხველი; ასეთია საინგილოში და მესხეთ-ჯავახეთ- 

ში გავრცელებული დ ინ გ ი.M9 
ეთნოგრაფიული მონაცემების მიხედვით, საცეხველი, ჩვეუ- 

ლებრივ, მოქცეულია დასავლურ-ქართული კარ-მიდამოს კომპლექს- 

ში, ხელის საცეხველი დგას ბეღლის ან ხულას ახლოს, ფეხის საცეხ- 
გელი კი გამრთულია მყუდრო ადგილას სასიმინდის ქვეშ 

1ი LL. ჩვ ულ, XC8ლVიI)M5 II X068CVწიხI!. 32ი. XCI1X6I 0. XI, იხიი- 1IL. ICII- 
ჩწხდლV. 1881, CXი. 281. ალ. რობაქიძე. თოფის წამლის დამზადება პირაკეთ 
ხევსურეთში, ახალები, 1, 1947, გე, 233 და შემდ.. 

ეი LL. რე I I 6.დასაზ. ნაშრომი, იქვე 
(02 ნ მარის განმარტებით ჩამური––მანგანა––ოჩამურე ს- 

მინდის დასაფშვნელად გამოყენებული ხელის, ფეხის ან წყლის ქვის საცეხველია. 

L.9ი. M12 ი, IL 0035IM28IIIM«8 %3MCM«0L0 (233CM0-0) #3MIMგ, C.-II61C06Vი9L. 1910. C1ი. 
209; როგორიც ჩანს ეს უმართებულო განმარტება ეყრდნობა არასწორ ინფორმა- 

ციას. შდრ. ჩვენი განმარტებები; მ ანგანასთან დაკავშირებით იხ. ს. ბე დ უ- 

კაძე, წყლით მბრუნავი წისქვილები არაგვის ხეობაში, თბილისი, 1960, გე. 64. 

10ე წალკას, და თეთრიწყაროს რაიონში, მესზეთ-ჯავახეთში, ისევე როგორი) 

თბილისის შემოგარენში –– ელიას მთაზე (სომხურ-ეთნიურ ფენაში) ბოლო ჩზანებამ - 

დე (XX საუკ. 11 ნახ. დასაწყ.) შემონახული იყო ქეის ჯამები, რომელშიც მარცელის 

ნაყვა ხდებოდა. მესზეთ-ჯაეახეთში სანაჟავ ჯამს დენგი ერქეა, თეთრიწყაროს რ-ნის 

არაქართველ მოსაზლეობაში დიბეჩ, ბოლო ხე-–კაეს – სადი; ელიას მთაზე მცზოე- 

რები სომხები მას სანდ-ს ეძახდნენ. 

104 მ ქანთარია, სამიწათმოქმედო იარაღები ყაბარდოში, საქართველოს 

ეთნოგრაფიის საკითხები (ახალგაზრდა მეცნიერ-მუშაკოა ნაშრომები0ე 1964, 

- 304. 

ა 105 ლ. მოლოდინი, ქართველი ხალხის მატერიალური კულტურის ისტო- 
რიიღან (ხალხური ზეთსახდელი იარაღები), თბ., 1963. 
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ან სამზადი სახლის გვერდზე საგანგებოდ გადმოხურულ ღია სა- 
თავსში– მოდგმუ ლა/დო შკანაში ან აბხორში (ჩოხა 

ტაუ“ის რაიონში). 

წყლის საცეზველის უკანა ეზოში გამართვა წყალზე და წყლის 
დინებასთან დაკავშირებულ შესაძლებლობაზე იყო დამოკიდებული. 
წყლის საცეხველი დღე-ღამის განმავლობაში მუშაობდა, ამიტომ 

იგი წვიმისაგან დასაცავად საგანგებოდ იყო გადახურული. მიწამი 
ჩასმულ მაღალ ბოძებზე გადებდნენ ლარტყებს და ხურავდნენ 
ჩალის, კოროლის, ზოგჯერ ისლის ან წუ-ს ღეროს 

სახურავით. საცეხველის ამ უმარტივეს საფარს ზოგჯერ მხოლოდ 

ქვემოთ აქვს ღობე შემოვლებული. გავრცელებული ყოფილა მ ე ს- 
რით ან შქმერით შემოკავებული საცეხველი. სამეგრელოში ამ 
საფარს ოჩამ ურე, ხოლო გურიაში ჩამურის ბ ურ ული ერქეა. 

გადმოცემის მიხედეით „ჩამურის ბურული ჭვინტად, 

ძალიან ჩხოტიოდ –– ვიწროდ იყო დახურული“. 

ბურულის ცენტრში, მიწაში ჩამაგრებული იყო საცეხველი, 

რომელსაც ირგვლივ აყალო მიწით ტკეპნიდნენ. ოჩამურეში, ხზში- 

რად, მოთავსებული იჟო ცეხვასთან დაკავშირებული ინვენტარი: 
ხელკავი, სარევი ჯოხი, ცხრილი, სანიავებელი 
ფიცარი ან ხის ქერქი, გობი, 2 ვარცლი, მარცე- 

ლის საწყაო ჭურჭელი, ცოცხი და სხე. 

ზემოთ აღნიშნული გვქონდა, რომ საცეხველი ნაირგვარია 
კონსტრუქციისა და მასალის თავისებურებების მიხედვით. გვხვდე– 
ბა როგორც ხის, ისე ქვის საცეხველი; უფრო გავრცელებულია 

შეორე. 
ხის საცეხველთან შედარებით ქვის საცეხველს უპირატესობა 

ენიჭება მისი განსაკუთრებული გამძლეობის გამო. ამიტომაც იმ მხა- 

რეებში, სადაც სათალი ქვა უფრო მეტი იყო, ქვის საცეხველია 
გაბატონებული: ამის კვალი დღესაც კარგად ჩანს ტყიბულის, წყალ– 
ტუბოს, ჩოხატაურისა და მახარაძის რაიონებში. აღსანიშნავია ისიც, 
რომ ამ რეგიონების ბუნებრივი პირობების გამო ძველად ფულადი 

შემოსავლის თუ გაცვლის ერთ-ერთი წყარო ქვის ნაწარმი იყო 
(საცეხველი, კეცი, წისქვილის ქვა, სახლისა და ჭიშკრის სვეტები, 

საამშენებლო მასალა). 
როგორც ირკვევა, XIX საუკუნეში ქვის ნაწარმით ვაჭრობა 

გაიზარდა, რასაც ხელი შეუწყო სამიმოსვლო გზებმა რომელთა 

საშუალებითაც აღნიშნული პროდუქციის გაცელა-გასაღება ხდე- 
ბოდა. 
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ხის ან ქვის საცეხველი ჯამი ორივე ტიპის საცეხველისათვის 

უყო გამოყენებული დღა, მიუხედავად მისი მარტივი აგებულებისა, 
დამზადების ტექნიკაში ხანგრძლივი ემპირიული ცოდნა-გამოცდი– 

ლება შეიმჩნევა დღა ეს შემთხვევითი როდია. 

ხის საცეხველი. ხის ჯამის –– საცეხველის დამზადების 
პროცესი რამდენიმე ეტაპს შეიცავს: ხის შერჩევა, მოჭრა და გათლა- 

ხეს ძველ მთვარზე ჭრიდნენ (ტრადიციული იყო უკუნი დღე–– 
ორშაბათი, საწშაბათი, ოთხშაბათი), რადგან ამ დღეებში მოგრილ 

სეს, საგრძნობლად მეტი უპირატესობა ჰქონდა. 

მასალას ჭრიდნენ წლის ყოველ დროში, მაგრა უმთავრესად 
ზამთარში. შეარჩევდნენ მზიან ადგილზე გაზრდილ მაგარი ჯიშის: 
მუხის, წაბლის, წიფლის ან კაკლის მსხვილ და საღ ხეს რომელსაც: 
ორი ცულისპირით შემოსერავდნენ. შემდეგ საცეხველის ზომის. 

მიხედვით მოჭრილი მორის გადაზომვა, დაჭრა ან დახერხეაა საჭირო. 
ხოლო მთვარის კლების დროს მორს გამოკუთხავენ სატოხით 

(იმერ) გულს ამოუტეხენ, ნაჯახით ამოთლიან და წკეპარით ამო- 

ფხეკენ. აბოთლილ გულში გამოსაწვავად სიმინდის ნაგულას ჩადე– 

ბენ და ცეცხლს დაანთებენ. ზოგი ხე გამოწვის დროს სკდება, ამი– 
ტომ გულის ამოწვა ყოველთვის არ შეიძლება. გამომწვარ ან გულ– 

ამოღებულ საცეხველს ჯერ ეჩოთი გაწმენდენ, მერე ხვეწით და 
დანით გაასუფთავებენ. საცეხველი სხვადასხვა ზომის იყო. ხძირად 

გვხვდება 2 მეტრი სიგანის, 70-–-80 სმ სიმაღლის და 20 -–– 30 
მეტრი სიღრმის საცეხველები. 

ქევისსაცეხველი. საცეხველის გათლის ტრადიციების შე– 
სასწავლად, საინტერესო მასალას გვაძლევს გურიის (ჩოხატაურის 

რაიონის სოფელ ვანის, ზომლეთის, ძირგანახლების და მახარაძის 
რაიონის, სოფელ გორისფერდის) ქვის საბადოების დამუშავების. 

ხალხური წესები. 

ქვის მოჭრა და გათლა დიდ დახელოვნებას საჭიროებლდ.. ქვის. 

საბადოებით მდიდარ კუთხეში ქვის მქრელი და მთლელი ხშირად: 

სხვადასხვა პირი იყო; ზოგი ქვისმთლელი სალაღუმეზე (ნახ. 

6) ქვის მოსაჭრელად არ წავიდოდა. –- 

საცეხველის ქვის შერჩევა უპირატესად საბადოს მდებარეობის. 

მიხედვით ხდებოდა. ყველაზე კარგ მასალად ითვლებოდა მზის 

გულზე ამოზრდილი ობოლი ქვა, რაც ადვილი მოსაჭრელი დ> 

კარგი დასამუშავებელი იყო. ქვის გამოცნობა იცოდნენ აგრეთვე 
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ხმის გამოცემით. ქვას ჩაქუჩს ან ქვას ურტყამდნენ. ბზარი თუ ახ- 
ლოს იყო, ხმაზე ატყობდნენ და მას არ ჭრიდნენ. საცეხველისათვის 

იხმარებოდა სახსრიანი და ტალიანი ქვა, რასაც სხვადა– 
სხვაგვარი დაბურღვა და მოჭრა ესაჭიროებოდა.195 

საქართველოს სხვადასხვა კუთხეში საცეხველისათვის სხვადა- 
სხეანაირი ქვა იყო გამოყენებული. ჩოხატაურის რაიონში ამ მიზნით 
ლუოჯი ხოჭოიანი ქვა იხმარებოდა. „თეთრ ქვას, რომელ- 

საც = ი რ ქვას უწოდებდნენ, ს აუ რი –– ბზარი აქვს, იგი ლაღუმით 

არ- ქრება, თუ ასეთი ქვისაგან საცეხველი გაითალა, იგი ცეხვის 
დროს იშლება და ნაცეხვს ქვიშასავით შეერევა“. 

  

ტყიბულის რაიონში (კურსები მუხურა, საცეხველისათვის 

იყენებდნენ სილახეშიან ქვას, რომელსაც ზოგან კბილიან ქვას 

ეძახდნენ, ზოგან კი ფხიანსანხორკლიანს%1)?, ეს ქვები შე- 
დგებოდა სხვადასხვა ფერის და სიმაგრის ქვის ნაწილაკებისაგან- 
კბილები წირის მოქმედების დროს ხელს უწყობდა თაველის დაფშვ- 
ნას –– მარცვლისათვის კილის შემოცლას. 

ქვის შერჩევას დიდი: მნიშვნელობა აქვს. ცუდად შერჩეული ქვა 
დამუშავების დროს ტყდება. საგანგებოდ არჩევდნენ წყლის საცეხ-. 
ველის ქვას, რომელიც ძალიან მაგარი უნდა ყოფილიყო. 

10 ავტორის საველე დღიურები, ტყიბულის რაიონი, 1973, რე, 3. 

4 17 ავტორის საველე დღიურები, მახარაძის რაიონი,” 1959, რვ. 1, 2; 1971, 
'ვ. 1. · 
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ტეხვას ყველა კლდე არ ემორჩილება, ამიტომ ქვის მოჭრა ორ– 
გვარი ხერხ-თ ხდება: სოლებითა და წამლით –- დანაღმვით. ზოგ 

უსახსრო და მაგარ კლდეს ბუ რი –– სოლი ვერ ერევა. ზოგ კლდეს 

” 

სურ. 3 

კი სიმაღლის გამო ვერ მიუდგებიან. ამიტომ ისეთი ქვა, რომელიც 

სოლით არ იჭრება, დანაღმვით უნდა მოტეხონ. 

ქვის მოჭრის ან ქვის ხღის დროს ქვას მოუძებნიან 
ძარღვს –– სახსარს (სათ ალი კლდე ძარღვიანი უნდა ყოფილიყო), 

133



წვერწამახული წაკატით ერთ ხაზზე დაღარავენ და რკინის პალო- 
თი ან ბურღით//ბ უ რით გატეხენ -- სასულეს მისცემენ. ქვის- 

მჭრელები ქვის გასაჭრელად ბურს ნელ-ნელა ატრიალებენ, ხოლო 

ქვის დასარბილებლად (რომ ადვილი გასაჭრელი ყოფილიყო) ნა- 

ბურალში წყალს ასხამენ და ნაფქვავს რკინის კოვზით ამოწმენ- 
დენ. სუფთა ნაბურალში ჩაყრიან შინ დამზადებულ ლაღუმის წა- 

“შმალს. თავზე კლდის მშრალ მიწას დააყრიან და ბურისთავით დატე– 
'ნიან წამლის ჩაყრის შემდეგ ნაბურალის გვერდზე გრძელსახე–- 
ლურღიან რკინის მილს არჭობენ და ხვრელის გასაკეთებლად ატრია- 

ლებენ. ხვრელში ათავსებენ წამლიან ისლის კალამს, რომელსაც 
ნიწის ზემოთ თავს უტოვებენ. ისლის კალამს ცეცხლის მოსაკიდებ- 

ლად თავს უხსნიან, აბედს ადებენ და მერე ცეცხლს უკიდებენ. 
ცეცხლი აბედს გაჰყვება, მივა ლაღუმთან და აფეთქდება. ბურის 

სიმაღლე და ჩასაყრელი წამლის რაოდენობა ქვის სიდიღეზე და 
სისქეზეა დამოკიდებული. თუ მოსატეხი ქვა დიდია, ლაღუმი გრძე– 
ლი უნდა იყოს და წამალიც ბევრი უნდა ჩაეყაროს. ზოგ ქვას რამ– 
დენიმე ნაბურალი სჭირდება. შემდეგ იწყება მოჭრილი ქვების 
გათლა, რასაც ესაჭიროება საკუთარი მოხელე და იარაღი. 

ოსტატი ქვაზე ხის ორკაპა ჯოხით ან ფარგლით წრეს შემო- 

წერს და წრეხაზის შიგნით დიდი წვერიანი წაკატით ქვის გულს 

ამოკაფავს, ხოლო სიღრმეში მუშაობა რომ ადვილი იყოს, პატარა 

წვერწამახულ წაკატს ხმარობს. პატარა წაკატით ქვას 

გვულბანდს (სიგანემი თლის) უთლის, 

როდესაც გულის ამოღება დამთავრდება, პ ირ თ ხე ლი//პირ- 

გვ ალი წაკატით, ქვისმთლელი საცეხველის შიგნითა ნაწილს გ ა- 

მოპირთხლავს–წმენდს, საცეხველის ქვას სიმრგვალეს აძლევს. 
ეს არის საცეხველის გულის გასასწორებელი საფხეკი წმენდა. ქვის– 

მთლელი შემდეგ საცეხველის ქვას გარეთა წრეხაზის ირგვლივ შე– 
მოჭრის. ქვა პირთხელი წაკატით კო შტუ ლამ დ ე! თანდათან ით- 
ლება, ხოლო კოშტულის გათლა-გამოყვანა ხდება სატეხით. ქვის სი- 

განეში მოკლება იწყება მუცლის ქვემოთ და კოშტულამდე გრძელ- 
დება თუ ქვის გული არასწორად ამოიკაფა, ე. ი. ერთ მხარეს მეტია 

ამოღებელი, ხოლო მეორე მხარეს ნაკლები, მაშინ წირისთავი მუ- 
შაობის დროს გამრუდდება და ვერ იმუშავებს, ამისათვის საჭიროა 

საცეხველის ქვის არათანაბრად ამოკაფული ადგილი ისევ ამოიკა- 
ფოს –- გასწორდეს. 

10% საცეზველის ქვის ძირი, რომლითაც) ის მიწაში მაგრდება. 
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საცეხველის ქვას თავზე უკეთებენ ლავგარდანს, რომ დცეხვის 
დროს მარცვალი შიგ ჩაბრუნდეს და არ ამოიფანტოს. 

საცეხველი სხვადასხვა ფორმის და მოცულობის იყო: კონ უ- 

სისებური, ოვალური, გულბანდიანი –– დიდგულიანი 
(იმერეთი, რაჭა, ლეჩხუმი, გურია, სამეგრელო), პირჩაჭრილი 
(სამეგრელო), დიდგულიანი და მრგვალი ოთხფეხიანი (იმერე- 

თი-- ვანი), ყურიანი (გურია-- მახარაძის რაიონი) დიდგუ- 

ლიანი და სწორძირიანი (ტვიბული, მუხურა), აღნიშნული სა- 
ცეხველები შეიძლება ყოფილიყო როგორც დაბალი, ასევე მაღალი. 

საცეხველი სხვადასხვა მოცულობისაა. ხელის და ფეხის საცეხ- 

ველს ამოღებული აქეს დიდი გული, წყლის საცეხველი კი უფრო 
გრძელი და ვიწროა, მას პატარა გულბანდი აქვს (ქვის გული 

ღრმად და განივრად არ არის ამოღებული), რის გამოც ცეხვის 
დროს მარცვალი თავისთავად ტრიალებს შიგ და დამხმარე მუშა- 

ხელს არ საჭიროებს. ამის გამო საცეხველში სუფთა –– ჯენჯა-– 

ნახორ გაცლილი ღომის ჩხო უნდა ჩაიყაროს, რადგან ნა- 
ხორიანი მარცვლის ცეხვას ხელის შეწყობა (ხშირი ამორევა) 
უნდა. 

გურიაში საცეხველის ქვების საუკეთესო ხარისხის საბადო- 

ებად ცნობილია ჩოხატაურის რაიონის სოფელ ვანის -– 
სამაჭვარანას, ქვის სატეხის, უორქეოლიანის 
ღელეს და ჩიჩუას ქვის საბადოები. ამავე რაიონში საცეხვე–- 

ლის ქვას ჭრიან სოფელ ძირგანახლებაზი, ქვიშნარას 
ღელეში სოფელ ზომლეთში, კონცხოულა და 
ბოსტანა-ი, სოფელ ბუქსიეთში –-- ქვაისათალზე.- 

მახარაძის რაიონში საცეხველის ქვა იჭრებოდა სოფელ გო- 
რისფერდის საბადოში, იმერეთში: მუხურაში, კურსებ- 

შ ი. აღნიმნული საბადოების საცეხველები იყიდებოდა ადგილზე, 
გაჰქონდათ მეზობელ რაიონებშიც. 

როგორც გათლილი, ისე გასათლელი ქვის შესყიდვა საბადოს 

ადგილზეც იცოდნენ. XX საუკუნის დასაწყისში საუკეთესო ქვის 

2მთლელები მახარაძის რაიონიდან ჩოხატაურში მიდიოდნენ და ქვას 
იქ თლიდნენ, ან ქვას ყიდულობდნენ და გასათლელად მახარაძეში 

მიჰქონდათ. ზოგჯერ ასეთ ქეებს ვაჭრები იძენდნენ მაგალითად, 

ერთ-ერთი ასეთი ვაჭარი ჯამლეთ სურგულაძე ჩოხატაურში ნაყიდ 

ქვებს ბათუმში სხვას ათლევინებდა. გასათლელი ქვა ადგილზე უფ- 

რო იაფი იყო. მყიდველს ზოგჯერ ურმის ქირაც ჰჭონდა გადასახდელი. 
ერთ ურემზე მხოლოდ ორი ქვა ეტეოდა. ორი ქეის წაღება უღელი 
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ხარით XX საუკ. დასაწყისში, თითქმის 1914 წლამდე, მანეთი ყოფი– 
ლა- გურიაში ყველაზე დიდი მაზანდა ვანის საბადოს ქვისა იყო. ქეის 

ფასებში სხვაობა იყო. წყლის საცეხველის ქვას მეტი მუშაობა სჭირ– 
დებოდა, 3 მანეთი ღირდა,! ? ფეხის და ხელის საცეხველი კი –– 2 
მანეთი. : 

ცნობილი ქვის მთლელის, ივანე მახარაძის მონათხრობის მი- 

ხედვით ქვა ზოგჯერ ნატურით იყიდებოდა. XX საუკ. 30-იან წლებ- 
შა საცეაველს ფუთ ბრინჯზე ცვლიდნენ, ფუთი ბრინჯი კი იმ დროს 

150 მანეთი ღირდა. 
როგორც აღინიშნა, საქართველოში ორი ტიპის საცეხველი იხ- 

მარებოღა –– ხელის და ღერძით მოქმედი. 

ხელის საცეხველი შედგება ხის ან ქვის ჯამის და ხელ– 
კავისაგან, როწლითაც წარმოებს ცეხვა. ხელკავის სხვადასხვა 
სახება დასტურდება: თავმოხრილად გათლილი ან 

თავკორძიანი ხის ხელკავი!) (ტაბ. X, ნახ. 1)- : 
ხელკავის სხვადასხვა სახელწოდებაა ცნობილი: ხე ლკავი/ 

კავი/ ეკო (იმერეთ-ლეჩხუმი), ხე ლკავი//საცეხვი კეტი 
(რავა), კაკ უ ტი/კაკუტეფი (სამეგრელო),ს ლაყალ (სვა– 
ნეთი). 

X1X-XX სალკუნეებში საცეხველის ასეთი მარტივი სახეობა 

ატსებობლა უფრო განვითარებულ (ფეხის ღა წყლის) საცესველებ- 
თან ერთაღ და იგი, ადვილი გაკეთებისა და მოხმარების წყალობით, 
ზ--ნში მეტად იყო გავრცელებული. ყოფის მონაცემებეს მეხედეით 

ხელის საცეხველში მარცვლის ცეხვა საკმაოდ რთულ და ხანგრძლივ 

პროცესს მოიცავდა;!!? სამი, (ან უფრო მეტიც, ექვსამდე) ქალი დგე– 
ბოდა საცეხველის გარშემო და ხელკავით რიგრიგობით გარკვეული 

ტაქტის მიხეღვით არტყამდა საცეხველში მოთავსებულ თავთავს და 
სიტყეებს თუ ბგერებს ––ს ა-ს ა ვ-ს წარმოთქვამდა. 

109 სოფელ ეანბი მცხოვრები ივანე მიხეილის ძე მახარაძის მონათხრობით 

„წყლის ჩამურის ქვა მაგარი გასათალი იყო, სიმაღლეც მეტი უნდოდა და ამოჯრაც. 

სიმსხო 5 წიჰანი უნდა ყოფილიყო, ნიშანი 1 ციდაა, ე. წ. 18 Lმ. 5 ნიშანი 90 სმ უდ- 

რის". 1959 წლის გურიის ეთნოგრაფიულ ექსპედიციის დღიურიდან. 

110 ქვემო რაჭა§ი, სოფელ ჟოშზაში ხელკავის შესახებ ამბობდნენ: „ტყეში და- 

ვიბადე, ტყეში გევიზარდე, გამევეღი და კიკუ დევიძახე“, ავტორის საველე დღიური, 
ამბროლაურის რაიონი, 1960, რე. 2. 

1.1 კაკუტეფი სიმინდის საფშვნელადაც იზმარებოდა, მას მოკაუჭებული ან კორ- 

ძიანი თავი ჰქონდა, შინამრეწველობის მასალები, მიწათმოქმედება და სოფლის მეურ- 

წეობის იარაღები, MI, გვ. 133--134. 
12 ჯ, რეხაძე, ღომის კულტურა დასავლეთ საქართველოში. გვ. 88. 
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ღომის პირველი ცეხვა მეტად მძიმე სამუშაო იყო. თუ ღომის 

თავთავი კარგად იყო გამხმარი, მას მხოლოდ ერთხელ ცეხეავდნენ, 

მაგრამ ხშირად იგი ორჯერ იცეხეებოდა. მეორე ცეხვა უფრო სწრა- 
ფად ხდებოდა, რადგან მარცვალი სუფთა იყო. 

როგორც ცნობილია, სამეგრელოს მთავრებს ჰყავდათ მოჯა–- 
ლაბეები, დოლმახორები, რომელთაგან ღომის მცეხავი და მეღომის– 

ცხრილე ყველაზე დაბალი კატეგორიის ყმები იყენენ. მათ ევალე– 
ბ”=დათ ღომის ცეხვა, განიავება და მოხარშვა. ღომის ცეხვა ყეელა– 

ზე უფრო ძნელი ხელობა იყო. თუ დოლმახორე თავს გამოისყ-ღდა 
ან თვითონ ბატონი უწყალობებდა და გაათავისუფლებდა, იგი მე– 
ბეგრე ხდებოდა, აზით კი იგულისხმებოდა, რომ ღომი აღარ უნდა 
ეცეხვა, მაგრამ ბატონისათვის წლიურად უნდა გადაეხადა: 1 ღორი, 

1 ქათამი, 1 კოკა ღვინო და 1 ქილა ღომი.!13 

ასევე ძნელი იყო ენდემური პურეულის –– მახას და ზანდღრის 
ცეზეა. დ62ნამრეწველობის მასალებში აღნიშნულია, რომ „მ-ას: და 
ხჯანდური ორივე საცეხვი პურია და ესაა, რომ გვძულს თუ ა”ა გაჯათ 
პური ვერ მოუვა ვერაფრით.. ზანღური, მახა და ღომი 
იცეხეება“.!! 

ფეხის საცეხველის კონსარუქციაც მარტიეია. იგი ძი- 
რითადად დამყარებულია ხის ნაწ-ლების ერთმანეთთან დაკავში- 

რების პრინციპზე. ფეხის საცეხველი ოთხი ნაწილისაგან შედგება: 
საცეხველი ჯამის, წირისთავის, ტაფის და ორი ძელისაგან, დამხ- 
მარე ნაწილებია: ხელის მოსაკიდებელი ღვედი და მარცვლის სარე- 

ვი ჯოხი (ტაბ. X ნახ. 3.) 

ფეხით ცეხვა ასე ხდება: მცეხავი ფეხით შედგება გ“3-ლტა- 
რიანი საცეხველის მარჯვენა ან მარცხენა ღერძზე –– ლილეჯე, ხე- 

ლებს მაღლა გამობმულ თოკს მოჰკიდებს და მეორე თავისუფალ 

ფეხს ტაფის//იძელის ბოლოს მოახვედრებს. თუ მარცხენა ფეხი 
Cერძზე აქვს დადებული, ის მარჯვენა ფეხით აწვება ტაფის ბოლოს, 
რომლითაც წირისთავი მარცვლის გასაცეხვავად მოძრაობაშ მოჰ- 

ყავს. წირისთავმა ზომიერად უნდა იმოძრაოს, რომ უკან არ გადა– 
ტრიალდეს.!1§ 

  

19 კ ბოროზდინი, რაფ. ერისთავი, მ ურიე, ბატოწყმობა სა– 
ქართველოში, გე. 124–-125. 

114 შინამრეწვე ლობის მასალები, მიწათმოქმეღება და სოფლის მეურნეობის იარა– 

ღები, MLI1I, გე. 36. 
15 შდრ.თ. სახო კია, მოგზაურობანი, გვ. 44, 
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ფეხის საცეხველში ჯენჯიანი მარცვალი უფრო სწრაფად იცეხვება, 
ვიდოე ხელის საცეხველში, რადგან დარტყმა მძიმედ და სწრაფად 
ხდება. ცეხვის დროს მარცვალი სამჯერ უნდა გადააბრუნონ, რომ 

ერთ ადგილზე არ ჩაეკრას და გაუცეხვავი არ დარჩეს. მცეხავს დამ– 
ხმარე ქალი ჰყავს რომელიც მარცვალს ხელით ან ჯოხით ურევს. 

ფეხით ცეხვა მეტისმეტად მომქანცავია, რის გაპოც მომუშავენი 
ერთმანეთს ენაცვლებიან. 

ლერძიანი საცეხველის ერთ-ერთი სახეობაა წყლის საცე- 

ხვე ლი, რომლის მოძრაობაში მოყვანა და ცეხვა წყლის ენერგიის 
მექანიკური გამოყენებით ხდება, მაშინ, როდესაც ფეხის საცეხველ- 
ში ამავე სამუშაოს შესასრულებლად ადამიანის ძალაა გამოყენე- 

ბული. 
წყლისსაცეხველი შედგება: კოვზის,წირისთავის, 

ქვის ან ხის ჯამის––საცეხველის და ღარისგან. 

საცეხველის ცენტრალური ნაწილია ძ ე ლ ი//ღერძი, რომლის ერთი 

ბოლო წყლის ჩასასხხელად კოვზივითაა გათლილი, მე– 
ორე კი გამოჭრილია სწორი წირისთავის გასაყრელად. წირისთავის 

ქვემოთ დგას საცეხველი ჯამი, რომელშიც ხდება ცეხვა. წირის- 

თავთან გაკეთებულია ცეხვის მარეგულირებელი პატარა ფიცარი –– 

ნამოთრი. კოვზის ტარ ცენტრალურ ნაწილმი გაყრილი აქვს 
ლილვი –- საყრდენი, რომელიც ლანდურზეა დამაგრე- 

ბული. 

საცეხველის მოძრაობაში მოსაყვანად კოვზს მიუყენებენ ღე- 
ლეს ან საგანგებოდ გაკეთებულ ღარს: როდესაც კოვზი წვლით 

აივსება, ქვემოთ იწევს, წირისთავი კი მაღლა ადის; კოვზიდან წყლის 
გადმოსხმის დროს წირისთავი დასძლევს, დაეცემა საცეხველ ჯამს 
და მარცვალს ცეხავს.!!ზ 

წყლის საცეხველის ერთ-ერთ მნიშვნელოვან მოწყობილობას 

წარმოადგენს ოთხკუთხედად გათლილი კოვზის ფორმის გრძელი ხე 

და მასზე ასხმული სხვა ნაწილები (ტაბ. X, ნახ. 2.) 

წყლის საცეხველის ნაწილების გასაკეთებლად კარგი ხელოს- 
ნური ცოდნაა საჭირო. გურული ოსტატის თქმით. კოვზისათვის 

საუკეთესოდ ითვლება წაბლის ხე, რომელსაც საგანგებო შერჩევა 
სჭირდება. კოვზისათვის „ხახვიანი ხე არ ვარგა, 

წაბლის ხემკი ხახვივით იცის გული“. 

  

)## შდრ. თ. სახოკია, მოგზაურობანი, გვ. 44, 
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ზოგიერთი ხის მასალა მთვარის ფაზების მიხედვით უნდა მოე–- 

ჭრათ. წაბლს და მუხას ჭია არ უჩნდება, ამიტომ მთვარეს ყურად- 
ღებას არ აქცევდნენ. ხოლო ბლის ან თხემლის ხის მოჭრა ძველ 
მთვარეზე იყო საჭირო. ხეს კოეზისათვის მაისში ან გვიან შემოდ- 
გომას ჭრიან. ხალხური თქმით, მაისის ხე არ კილაეს, შე– 

მოდგომას მოჭრილი ხე მშრალია დღა წყალში დიდხანს ძლებს. სა–- 
კოვზედ შერჩეულ ხეს დაზომავენ და ცულით ან ბირდაბირით მოჭ- 

რიან. მოჭრილ ხეს ტყეში გამომორავენ, ფართო ძირს და ვიწრო 
ყელს გაუკეთებენ. გამომორილ ხეს წყალში ჩადებენ. „წყალში 
ჩადებული ხე რკილს არ იჩენს, გამეიხარჩება 
წყალში და მერე დავხევთ, ცხელ წყალშიც 
ვატარებთ ძელს და არ კილავს, დუღარეს გადა- 

ვარებთ, ისიც კარქია“. 

გამოსათლელად მომზადებულ ძელს ცულით ძირს წახევენ 

და გულს ცულის პირით ამ ო. ი ღე ბე ნ. კოვზის კუთხეებს სატეხით 

ამოჭრიან და პირგვალი ეჩოთი ამოასუფთავებენ (რადგან სიღრმე–- 
ში ცულით მუშაობა არ შეიძლება). 

კოვზის/ბ აალქაშის (იმერეთი) //(ტაფის (ჩოხატაურის 

რაიონი) დიამეტრი სხვადასხვა ზომის კეთდება. ტანი შუაწელთან 

ღოანდათან ვიწროა, ხოლო ბოლო წვრილი აქვს. გათლილი კოეზის 

სიგრძე დაახლოებით 3 მ და 70 სმ, ტარის სიგრძე 2 მ 55 სმ-ია. 
როდესაც კოვზი ამოითლება (სიღრმე 30-35 სმ) მას „გადააბ–- 

რუნებენ და უკანა ნაწილს ცულით წანაქთულათ გათლიან. 
კოვზის ტარის შუა წელს ლილვის გასაყრელად სატეხით ამოგჯრიან, 

ბოლოში ამოტეხავენ და მოკლე წ ირისთავს/კველოს ლ(ხიმე- 

რეთი) ვერტიკალურად დაუჟყენებენ. 
წირისთავისათვის ყველანაირ ხეს იყენებენ (თხმელა, თუთა, 

წაბლი, ცხემლა, ხურმა, ბზა, წყავი). კარგია, როდესაც წირისთავი 

ხმელი ხისაგან არის გათლილი, რადგან დაწოლას იგი განიცდის 

ვერტიკალურ მდგომარეობაში და თუ სიმაგრე არ ექნა, გაიღუნება. 
ამასთანავე, ნედლი წირისთავი ხმობის დროს შევიწროგდება, იგი 
კოვზის ტარში თავისუფლად იმოძრავებს და ხელს შეუშლის 

მის მუშაობას. წირისთავის დიამეტრი 8--10 სმ ფარგლებში მერ- 
ჟეობს. მისი სიგრძე საცეხველის ქვის სიღრმეზეა დამოკიდებული. 
ამის გამო წირისთავი კოვზის ტარში ისეა გაყრილი, რომ შესაძლე- 
ბელია მისი აწევ-დაწევა. თუ ქვა ღრმა არის, წირისთავს ქვემოთ 

წევენ ან პირიქით. წირისთავის სიგრძე დაახლოებით 1 მ-ია. რო- 
დესაც კოვზი ხმელია, კოვზის ტარის და წირისთავის შეერთების 
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ადგილზე კეთდება ცეხვის მარეგულირებელი ფიცარი: საშვალის 
ანუ დამატებითი ნამორის სისქე 2 ვერშოკი ან 
ვერშოკნახევარია, სიგრძე 50 სმ. ნამორი იმ ზომის და 

იმ სომძიმისაა, რამდენიც კოვზის გასაწონასწორებლად სჭირდებათ. 
თუ ცეხვის დროს წირისთავს ნამორი არ ჰყოფნის, უმატებენ მე–- 
ორე ნამორს- 

წირისთავის გასაშ უალე ბა ხდება მასზე სიმძიმის დაკიდე- 
ბითაც (მას ჰკიდებენ ქვას, დააჭედებენ ხის ნაჭერს, ან ტყვიას გაუ- 
კეთებენ); თუ კოვზი ცეხვის დროს რეგულირებული არ იქნა, მაშინ 
კოვზის ტარი აიწევს მაღლა და გადატრიალდება. 

ასე ხდებოდა წყლის საცეხველის ხის ნაწილების ახხმა, მაგ–- 
რან მას რომ ემუშავა, საირო იყო დვიროს, არხის//ღარის, 

საგდულა/რეგულატორის გაკეთება!!, 
წყლის საცეხველში იცეხვებოდა 3 ბათმანი (დაახლოებით 30 

ჯგ.) რაველი. თუ წყლის დინება სწორია და საცკეხველი კარგადაა 

გამართული, დღე-ღამეში მას შეუძლია ორ ფუთამდე ღომი გაცეხ- 

ულს. მაგრამ თუ საცეხველს ს ული ეპარება,მაშინის ერთ 
ქილაღომნსაც ძლივსმოერევაო, –– ამბობენ გურიაში. 

  

117 საცე ხველის ხის ნაწილების ტექნოლოგიური მხარი” დეტალურ აღწერას 

არ შეეხებით, ხის დიფერენცირებული გამოყენების შესახებ იხ. მ. გეგე შიძე, 

მულვინეობის ხის იარაღ-ჭქურჭქელი დას. საქართველოდან. საქ. მუზეუმის მოამბე, 
ტ. XIX 8., 1956. 
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ფეხის საცეხველში, რადგან იგი ნაკლები მოცულობის იყო და 
მისი კონსტრუქცია ზედმეტ დაწოლას ––- სიმძიმეს ვერ იტანდა, ბევ- 
რი ღომის თავთავის ჩაყრა არ შეიძლებოდა. 

წყლის საცეხველის სახესხვაობას წარმოადგენდა კახეთში გავ–- 
«ცელებული თრიმლის წისქვილი და საინგილოში დადას-– 
ტურებული ბრინჯის საცეხვი დინგი, რომლებიც დასავლეთ 

საქართველოში გავრცელებული საცეხველისაგან განსხვავდებოდა 
იმ ვერტიკალური ბორბლით, რომლის გარკვეული მიმართულებით 
ტრიალი იწვევდა მასზე გაკეთებული რამდენიმე მკლავის მოძრაო– 

ბას და ცეხვას.!!ზ 

წყლის საცეხველის მსგავსი ხელსაწყო იარაღი: დათვოუ- 

ლი, სა.ცეხველა (იმერეთი), დათვოული (გურია, შავშეთ- 

კლარჯეთი),!!შ სარაკუნა,სარახუნა (რაჭა-ლეჩხუმი, გურია), 

ოკაკევე”/ოკვავე (სამეგრელო), სარე ჯგველე (ქეემო 
იმერეთი), წ კა რ-მან განა (ლაზეთი), გამოყენებული იყო ყანებ– 

ში დათვის და მაჩვის დასაფრთხობად. ეს იარაღი საცეხველისაგან 
კონსტრუქციულად იმით განსხვავდება, რომ აქ კაკუტი ჯამს კი არ 

ეცემა მარცვლის საცეხვად, არამედ ორ ბოძზე დამაგრებულ ძელს, 
რომლის ხმაური ნადირს აფრთხობს (ნახ. 7). 

საცეხვი ფილები დასტურდება ძველი კულტურული სამყაროს 
იმ ხალხთა სამეურნეო ინვენტარშიც, რომლებსაც უხსოვარი დრო- 

იდან მოჰყავდათ ღომი, ბრინჯი და სხვა მარცვლეული. 

ფილი იხმარებოდა არა მარტო მარცვლის საცეზხვად, არამედ 

ტექნოლოგიური და ფარმაცევტული საქმისათვისაც. ძველი მემთა- 

მადნეები მას იყენებდნენ (მესოპოტამია, ეგვიპტე, საბერძნეთი) 

მადნის დასამტვრევად,!2ბ ალსანიშნავია, რომ ამ მიზნით «კინის 

218 წკლის საცეხველი და მარცელის სანაყი დინგი (თეთრიწყაროს რაიონი, მე- 

სხეთ-ჯავახეთი, თრიალეთი, სომხეთი) დასტურდება წისქვილთან ერთად. 

გასათვალისწინებელია, რომ ხევსურუ=-დიდოური თოფის წამლის სანაყი დე ნ- 

გი, ინგილოური დინ გი, მესსუ=-ჯავახური მარცვლის საცეხვი დ ი ნ გი კონსტრუქ- 

«იულად განსხვავებული, მაგრამ ერთი ფუნქციის მქონე იარაღია, რასაც მხარს უბამს, 
წინა ინდოეთსა, ინდონეზიაში დღა ჩინეთში მარცელის საცეხვი ჭურჭლის დენკის არ- 

სებობა. ეს ენობრივი შეხვედრები შემთხვევითი არ უნდა იყოს, შესაძლებელია იგი 
მათ საერთო წარმომავლობაზე ლაპარაკობდეს, 

მ LI. 9. M2გი ხხ, „IM68MIIMI2 #0031MM # LI ვასაბC II LVM20IM:C+IIX0, 
C. II. 19!1. Cჯი. 33. · 

150 დ, 0 +ხ065, 5(ყძ!05 Iი ტიCCი! +CCსიი!0(V, III. 1955, 148--149. 
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ფილთაქვებსაც ზხმარობდნენ.!?! ფილსა და ფილთაქვას პალესტი- 

წის ტერიტორიაზე ჯერ კიდევ მეზოლითის მცხოვრებლები იცნობ– 

დნენ. საბერძნეთსა და რომში თიხის ფილები ახალი წელთაღრიცხ–- 

ეის 1 საუკუნეში იყო გამოყენებული. 

ცნობილია ფილთაქვის მარტივი მექანიზაციის რამდენიმე ნი- 
მუში: ერთ-ერთია, როდესაც ის ჰკიდია ხის ტოტზე ან რომელიმე 
სხვა სახის ელასტიურ საკიდარზე და მუშაობს.!22 

ფეხისა და წყლით მოქმედი ბრინჯის საცეხველები იხმარებოდა 
აღმოსავლეთ და სამხრეთ ახიაში, ჩინეთში, იაპონიასა და ინდონე- 

რიაში. პ. ლეზერის ცნობით, საცეხველი დადასტურებულია 1230 

წელს, მე-13 საუკუნის დასაწყისში, ჩინეთში.!:2 საცეხეელს ხმა- 
რობდნენ ფინეთში, აღმ. გერმანიაში, პოლონეთში, იტალიაში, ეს- 
პანეთში, უნგრეთში და სხე. 

როგორც ვხედავთ, საცეხველის გავრცელების არეალი მეტად 
ფართოა, იგი მოიცავს ტერიტორიას იაპონიიდან ესპანეთამდე. 

ქართულ სპეციალურ ლიტერატურაში საცეხველი აბორიგე- 

წულ კულტურად და ჩვენი ყოფის ერთ-ერთ მთავარ ელემენტად 
არის მიჩნეული.!24 

საცეხველის წარმოშობის საკითხზე გამოთქმულია მოსაზრება, 
რომ ის კულტურები, რომლებშიც საცეხველს იყენებენ, თანაბარ–- 

ფასოვანი კულტურების ჯგუფს არ ეკუთვნიან (პ. ლეზერი და 

ე- მაინენი)125, ე. მაინენი თვლის, რომ საცეხველის წარმოშობასა და 

გავრცელებაში კავკასია მხოლოდ პასიური გადამცემის როლს ას- 
რულებდა. პ. ლეზერისა და ე. მაინენის შეხედულებები გაკრიტიკე– 
ბულია ა, რობაქიძის მიერ და წამოყენებულია მოსაზრება საცეხ- 
გელის ფილოგენეტური წარმოშობის შესახებ!2ბ, 

ეთნოგრაფიულ (მარცვლეული კულტურების თავისებურებათა 

გათვალისწინება და სხვ.) და არქეოლოგიურ მონაცემებს არსებითი 

ა ი, ც. II MM IX ს, 049ლ0MM ო0 MC1იდ"!"! -00M0I0 203 M M6I2X006ი5369IV- 

პეIM0სი/ი ი80M380უCL82 8 2M7IIMII0II I 0C(IMM, 253--254. 
.)2 წ0Iს85, დახახ. ნაშრომი, გე. 149–-150. 

1-2 რ, LC5CI, VC6510511ICიC LგიძMVII(§CხვII,. M0იდილ/§ა წ051(5CსIIIL, V. 1928 

გვ. 468––472, 
14 LL. V9I+ 2 9, 37ი0”იგრდMყბCMXMC IICC»ლშიმმMII 8 | 0V3IIMCX0!! CC, Cი- 

36ICM8M 3XM0I02CIM, 1948, +. IV, C+Xლ. |82. | 
18 ა, რობაქიძე, მეფუტკრეობის ისტორიისათვის, თბილისი, 1960, გვ. 8. 

126 იქვე. 
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მნიშვნელობა აქვს საცეხველის გაჩენის დროისა და ოდითგანვე 

მისი ამავე დანიშნულებით ხმარების თვალსაზრისით. რადგანაც სა- 

ქართველოს ტერიტორიაზე მცხოვრებმა ხალხმა უკვე ქვის ხანიდან–- 
ვე იცოდა სათანადო ქანების შერჩევა და მათი გამოყენება საცეხ- 
ველის „წინაპრისათვის“ – სანაყ-სასრესებისათვის!?, არსებობდა 

ყველა პირობა იმისათვის, რომ ეს სამეურნეო იარაღი ჩეენში შექმ- 
ნილიყო. 

აღნიშნული იარაღების და მბრუნავი ხელწისქვილების დადას– 
ტურების ფაქტები მიუთითებენ უძველესი დროიდან მომდინარე 
იმ უწყვეტ ტრადიციების არსებობაზე, რასაც საცეხველის შექმ- 

ნამდე უნდა მივეყვანეთ. 

საყურადღებოა ისიც, რომ უძველესი მარცვლეული კულტუ- 
რები (მახა, ზანდური) და საცეხველი კულტში არის შეჭრილი, 

ლეჩხუმელების ძველი სარწმუნოებრივი შეხედულებით, თე- 
დორობა საღამოს ოჯახის უფროსი ქალი მოზელდა ცომს, გამოაც- 

ხობდა სამ ლობიო ჩართულ და ერთ ლობიან საცეხველა 
ტაბლას, რომელსაც იმდენი ხელკავის გამოხატულება ჰქონდა, 

რამდენი ქალიც ოჯახში იყო- გარდა ამ კვერებისა აცხობდნენ: სახ–- 

ნისის, თოხის, ნაჯახის, ნამგლის, ცელის, ბარის პურის თაველის და 
სხვა მისთანათა მოყვანილობის კვერებს, რომლებსაც გობზე დააწ- 
ყობდნენ, იქვე ჭიქით ღვინოს დადგამდნენ დღა ზედ სანთელს მიაკ- 
რავდნენ (ეს კვერები და ოთხივე ტაბლა ნათეს-ნამუშევრის სალო- 

ცავად იყო განკუთვნილი). ამის შემდეგ, ოჯახის უფროსი ქალი კე– 
რიის მარჯვენა მხარეს დაიჩოქებდა, გობს სამჯერ წაღმა მოაბრუ- 

ნებდა და შეილოცავდა: ღმერთო ნუ წამიხდენ ჩემ ნა- 
თესნამუშევარს, დეიფარე მატლისაგან, ცუდი 

მოქმედებისაგან, სანამ ცოცხალი ვიქნე არ 

დავაგდო შენი შეხვეწილი და ღვთის ვედრება. 
ამ ლოცვის შემდეგ გობს დადგამდა სუფრაზე, ღვინოს დალევდა და 
ვახშმის ჭამას შეუდგებოდა. ნათეს-ნამუშევრის სახელზე განკუთ- 

ვნილ ტაბლას ყველა შეჭამდა. მეორე დღეს უფროსი ქალი გამოი–- 
ტანდა საცეხეელა ტაბლას, ჭიქით წყალს და მივიდოდა 

საცეხველთან, ტაბლას სამჯერ შემოავლებდა და შეილოცებოდა: 

ღმერთო მომეცი ამაში მოსაცეხვი პური, მახა, 
ზანდური, ნუ დამილევ შენ წყალობას გამჩენო 

  

127 ს, ბე დუკაძე, საფქველების განვითარების ისტორიისათვის, ზელწის- 

ჰპვილები, საქართველოს სახ. მუზეუმის მოამბე, XIX 8, 1956, გვ. 153--154. 
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ძალა რაც ხარკაცის მწყალობელი. ჭიქით წყალს გა- 
დააქცევდა და ამ ტაბლას ოჯახის ყველა დაქორწინებულ წევრს 

აჭმევდა.!28 
ასეთიეე წეს-ჩვეულება იყო რაჭაშიც; თედორობას აქ ცხვებო- 

და საცეხველის განატეხი, რომელსაც პურის ცომიდან 

«ნდენ ხელ-კავს უკეთებდნენ, რამდენი ქალიც ოჯახში იყო, ამ კვე– 
რიო უფროსი კაცი საცეხველთან მიდიოდა და ულოცავდა; ჭიქი- 
დან საცეხეველში ცოტა ღვინოს გადმოასხამდა, მერე სამივე განა- 
ტეხს და დარჩენილ ღვინოს ბეღელში შეინახავდა. მეორე დღეს 
სამივე განატეხი ნაგვირგვინებ მამაკაცებს უნდა ეჭამათ.!29 

როგორც ვხედავთ, თედორობის რიტუალის ერთ-ერთი აუცი- 
ლებელი მომენტი საცეხველთან ლოცეა დღა რიტუალური კვერის 
საცეხეველისადმი ზიარება იყო. ლოცვაში გამოხატავდნენ სურვილს 
კარგი მოსავალი ჰქონოდათ, საცეხვი მარცვალი არ მოჰკლებოდათ 

და სხვ. აღნიშნული რიტუალი მაგიურ-რელიგიურ მოქმედებებს 
მოიცავდა, სადაც თაყვანისცემის მთავარი საგანი საცეხველი იყო, 
შესაწირავს მას მიუტანდნენ, თხოვნით მას მიმართავდნენ და ტაბუც 
ამ კვერის სახელზე იყო -დადებული. მას ქალები და უცოლშვილო 
მამაკაცები ვერ შეჭამდნენ. 

ამ და სხვა ზემოაღნიშნული მონაცემების საფუძველზე, რო- 
მელთაგან ზოგიერთი შეიძლება საცეხველის ძველიდანევე არსე- 
ბობის არაპირდაპირ საბუთად გამოდგეს, ჩვენ ვეარაუდობთ, რომ 
ეს სამეურნეო იარაღი, მასში მოსაცეხვი პროდუჭციის მსგავსად, 
ქართველების უძველესი მონაპოვარია, რომელიც აქ, ალბათ, სა- 
ცეხეელის განვითარების სხვას ცენტრებისაგნ დამოუკიდებლად 
შეიქმნა. 

აქ დასმულ საკითხებთან კავშირში არსებითი მნიშვნელობისაა 
ის ფაქტი, რომ ფეტვის და ღომის კულტურა თოხის მეურნეო- 
ბასთან არის დაკავშირებული. ხოლო თოხის კულტურის: ადრეული 
ხანა ქალის შრომას გულისხმობს.139 

გასათვალისწინებელია ის, რომ ყოფის მონაცემებით, ცეხვა ქა– 
ლის საქმეა, რაც ლეჩხუმური საცეხველის ტაბლას და რაჭული სა- 

128 ფ გარდაფხაძე, ლეჩხუმური დღეობები I. გვ. 53--56, ხელნაწე- 
რა ღაცულია ისტორიის ინსტიტუტის საქართველოს ეთნოგრაფიის განყოფი- 
ლების არქიეში. 

129 ფ გარდაფხაძე, რაჭულ-ხალზერ დღეობათა კალენდარი, გე. 84--41 
ხელნაწერი დაცულია საქართველოს ეთნოგრაფიის განყოფილების არქივში. 

19 3. ჩიტაია, თოხის კულტურა დასავლეთ საქართველოში, გე. 160. 
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დეხველის განატეხის ძირითად ელემენტებშიც თვალსაჩინოა. ხელ– 
კავი იმდენი კეთდებოდა, რამდენი ქალიც იყო ოჯახში. გარდა ამისა 

«უფოოსი ქალის საცეხველის ტაბლით საცეხველთან მისვლა და და– 
ლოცვა, ის ფაქტიური მონაცემებია რომელიც მეურნეობის ამ 

დარგში ქალის წამყვანი როლის აღიარების შესაძლებლობას გვაძ- 

ლევს. 
გამოვლენილი ეთნოგრაფიული მასალის საფუძველზე შეიძლე- 

ბა ითქვას, რომ საქართველოში საცეხველის ფართო გავრცელება, 
მისი მრავალსახეობა, მასთან დაკავშირებული შრომის პროცესები- 

სა ღა ტერმინოლოგიის სიმდიდრე, საცეხვი კულტურების განსა- 

კუთრებული სიძველე, ამ მარცვლეულისა და საცეხველის კულტში 
დამკვიდრება იმაზე მიუთითებს, რომ საცეხველის სახით ქართული 
მატერიალური კულტურის ძველი მონაპოვარი გვაქეს. 

საუშვნელი 

დასავლეთ საქართველოში უკანასკნელ დრომდე სიმინდი 

ხელით, ნაგულით ან ხის იარაღით იფშენებოდა, 

XIX საუკუნის პირველ ნახევარში სიმინდს ფშენიდნენ ხ ე- 
ლით და ნაგულის დახმარებით, ზოგჯერ საფშვნე- 
ლი იარაღითა(დ- 

XIX საუკუნის მეორე ნახევარში სიმინდის საფშვნელი ჭურ- 

პაელი თუ ნაგებობა ლოკალური თავისებურებებით ხასიათდება. 
რეფორმის მომდევნო ხანაში, კაპიტალისტურ ურთიერთობათა გან- 

ვითარების შედეგად გამოწვეულმა ცვლილებებმა როდესაც და- 
სავლეთ საქართველოში სასაქონლო სიმინდის მოსავალი ინტენსი- 

ურად გაიზარდა, საჭირო გახდა ისეთი საფშვნელი ჭურჭლის თუ 

ნაგებობის აგება, რომლის შემწეობით აღვილად მოევლებოდა 
მოწეულ ტაროებს. ამ დროისათვის ხელით თუ ნაგულით დაფშვნას 
წარმატებით უწევს მეტოქეობას სიმინდის დაფშენა ჭურჭელში 
და სასიმინდეში. ეს ის დროა, როდესაც მატულობს ზედმეტი 

პროდუქტი და ვითარდება სპეციალიზაცია სოფლის მეურნეობაში. 
XX ს.-ის დასაწყისში, სიმინდის მოსავლის მასშტაბების შესაბა- 

მისად, კიდევ უფრო შესამჩნევი ხდება აღნიშნულ სათავგსთა სიხ- 

შირე. მაგ., გურია-სამეგრელოსა და იმერეთში, სპეციალურ საყანე 

ადგილებში ბევრმა სამი-ოთხი დიდი მოცულობის სასიმინდე ააგო, 
რომელიც სიმინდის საფშვნელადაც გამოიყენეს, ამ დროისათვის 

არის სავარაუდებელი საფშვნელიანი სასიმინდის აგება. 
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საფშვნელიან სასიმინდეს ლოკალური და შეზღუდული არეა- 
ლი ჰქონდა. ჩვენი მასალების მიხედვით იგი გვხვდება ზემო იმე- 
რეთის სოფლებში (მრავალგზის გვაქეს დამოწმებული და ნანახი 

საჩხერის რ-ში), ხოლო ქვ. იმერეთში მოწმდება სპორადულად. სა– 
ფმვნელიანი სასიმინდე სრულიად უცნობია გურია-სამეგრელოსა 
და რაჭა-ლეჩხუმში. 

XX ს.-ის 20-30-იან წლებში სიმინდის საფშვნელი ჭურჭელი 
მეტ-ნაკლებად მოისპო, მაგრამ ყოფიდან არ გაქრა, ხოლო დასაე– 
ლეთ საქართველოში სასიმინდეები თავის დანიშნულებას ძველებუ– 

ღად ასრულებენ. 
დღევანდელ ვითარებაში განსაკუთრებით აღსანიშნავია სასი- 

§-ნდის ხელშეუხებლობა. მნიშვნელოვანია ის ფაქტი, რომ საცხოვ– 

რებელი სახლების ფორმათა შესამჩნევი უნიფიკაციის ფონზე სა- 

სიმინდე კარ-მიდამოს მთავარ ელემენტად დარჩა. 
ქეემოთ შევჩერდებით სიმინდის დაფშვნის ხერხებზე. 

1 სიმინდის ხელით ან ნაგულით დაფშვიხა. 

სიმინდის ნაგ უულით//კოტით დაფშევნა ასე ხდება: სიმინ- 
დის ორ ხმელ ტაროს მოაცლიან წვერს და უხარისხო მარცვლებს, 
რომლებსაც ცალკე ათავსებენ (მას საქონლისა და ფრინველის გა–- 
მოსაკვებად იყენებენ) ერთ მარცვალგაცლილ ტაროს, რომელიც 

შეიძლება ცეცხლის ალზეც გატრუსონ, შუაზე გადატეხავენ და 
მარჯვენა ხელში დაიკავებენ. მარცხენა ხელში კი დასაფშვნელი სი– 
მინდი უჭირავთ. დაფშვნა იწყება ტაროს ძირიდან ნაგულის ტა- 
როზე წასმის საშუალებით. 

ხელით, ისევე, როგორც ნაგულით დაფშენილი სიმინდი სუფ- 

თაა, გადარეკვის საშუალებით ადვილად იწმინდება დ ამისგან კარ- 
მი ხარისხის ფქვილი გამოდის. უნდა აღინიშნოს, რომ სათესლე სი- 
მინდი საგანგებოდ უნდა შეირჩეს და გასუფთავების შემდეგ ხელით 
ან ნაგულით დაიფშვნას.!!! საერთოდ, ცოტა რაოდენობის სიმინდის 

დაფშვნა ხელით ან ნაგულით წარმოებს. 
ხაზი უნდა გაესვას იმ გარემოებას, რომ სიმინდი იანვრამდე ან 

გაზაფხულამდე სასიმინდეში არ დაიფშვნებოდა, იგი ნაგულით უნ- 

და დაფშვნილიყო. 
2. სიმინდის იარაღით დაფშვნა. 

სიმინდის იარაღით დაფშვნა ხდება საფშვნელ ჭურჭელში და 
ნაგებობაში, რომელთა მრავალი სახე და ვარიანტია ცნობილი. 

  

#” ჯ, რუხაძე, სიმინდის კულტურა დასავლეთ საქართეელოში, გე. 64. 
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სიმინდის საფშვნელი ჭურჭელი კონსტრუქციულად ორგვარია: 

მოწნულიდა ფიცრული. მოწნული ნაირგვარი ფორმისაა: 

მრგვალი, გვადრატული და მოგრძო. აღნიშნული სა- 
ფშვნელები გვხვდება სწ ორი ან პირგადაშლილი, ამასთან 

მოწნული საფშვნელი არის ფეხიანი და უფეხო. 
ფიცრული საფშვნელიც სხვადასხვანაირია: უფრო 

გავრცელებულია კვადრატული და მოგრძო საფშენელი, 
მაღალზურგიანი საფშვნელი მხოლოდ ერთ მიკრო– 
რაიონშია (საჩხერე) დადასტურებული. 

მოწნული საფშვნელი 
მოწნული მრგვალი ფორმის საფშვნელი არის უფეხო ორნაწი– 

ლიანი და ფეხიანი. 
უფეხო საფშვნელის დასამზადებლად მიწაში წრისებურად ჩა- 

არჭობდნენ რცხილის ან აკაციის ხის ექვს სარს, რომელსაც მსხვი– 

ლი ნედლი წნელით შემოწნავდნენ. საფშვნელის ქვედა ნაწილს ნა– 

ხევარი მეტრის სიმაღლეზე უკეთებდნენ კვადრატულ ჩელტს –- 
საძირეს, რომელსაც ნერჩს ეძახდნენ. ზოგჯერ ჩელტს ცალკე 
მოწნავდნენ, მას სარებს აცმევდნენ, და რომ არ ემოძრავა, ამაგრებ- 

დნენ-–– კვენდღავდნენ. ჩელტის გაკეთების შემდეგ საფშენე- 
ლი ჰურჭელი კვლავ ნახევარი მეტრის სიმაღლეზე იწვნებოდა; 

რადგან ჩელტი კვადრატული, ხოლო ჭურჭელი მრგვალი იყო, ჩელ- 
ტის კუთხეები ჭურჭლის გარშემოწერილობის გარეთ გამოდიოდა 
და საფშვნელს ყურებიანი ჭურჭლის ფორმას აძლევდა. გამკვეთი 
ჩელტი –- ნერჩი გამოყენებული იყო დასაფშვნელი სიმინდის დასა- 

ყრელად. საფშვნელის ქვემო ნაწილი ფეხების მოვალეობას ასრუ- 

ლებდა, იგი ეღობებოდა ძირს ჩამოყრილ მარცვალს, რომ არ გა- 

ფანტულიყო- 
ორნაწილიანი საფშვნელი ძირითადად გალის და მის მიმდება- 

რე რაიონში დასტურდება და ოჩაჩუეს სახელით არის ცნობი- 

ლი)? (ტაბ. XI, ნახ. 1. 5. ბ.) 

აღნიშნული ტერმინი სხვა კონსტრუქციის საფშვნელი ჭურჭ- 

ლისათვისაც დასტურდება. 
ფეხიანი საფშვნელი სხვადასხვა აგებულებისა, მთლი–- 

ანადმოწნული და ფიცრისძირიანი ასეთი საფშვ- 

ნელები იყო როგორც მრგვალი –– ქუფე (მეგრ), ასევე კვად- 
რატული -–- ჯანჯაბერა (მეგრ) და მოგრძო. ფეხიანი საფშ- 

12 ავტორის საველე დღიური, გალის რაიონი, 1957, რე. 1, 2. 
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ვნელი არს აგრეთვე ორ- და სამკედლიანი. ყველახე მეტად 
გავრცელებული იყო მრგვალი ან კვადრატულფეხიანი სა- 
ფშენელი. საფშენელა უშუალოდ მიწაზე მზადდებოდა. ნახე- 
ვარი მეტრის სიმაღლის ოთხ მსხვილ სარს თავთან ღრუს ამოუჭრი- 

დნეხ და ფეხებისათვის მიწაში ჩაამაგრებდნენ (ფეხებს მუხის ან 
ეკლ“ს ხისაგან ამზადებდნენ). ღრუში ჩასვამდნენ მაგარი ხის გამი–- 
რებ... რომლის ოთხივე გვერდი თითო სარის -- ჩხირის ჩასადე- 
ბად ამოტეხილი იყო. ამის შემდეგ გლანებზე აწყობდნენ მაგარ 
კოკჯებს: ჭერის მაგივრად გლანებს ზოგჯერ შემოქსოვილი ჰქონ- 

და მკვიდრად მოწნული ოთხკუთხედი ჩელტი. საძირედ გამოყენე- 
ბული იყო აგრეთვე ბურღით დახვრეტილი მაგარი ხის ფიცრები. 

ნერჩის –- საძირეს გაკეთების შემდეგ, დაახლოებით ნახევარი მეტ- 

რის ს-?აღლეზე. თხილის მსხვილი და მრგეალი წნელით იწვნებოდა 

გვერდები. სამეგრელოში ამ კონსტრუქციის საფშვნელს ჯანჯა- 
ბერა. ოჩაჩუე//ოჩაჩალე და საძიგველი ერქეა (ტაბ,, 
XI, ნახ. 4, 6.) 

დაახლოებით ამ პრინციპით კეთდებოდა ორკედლიანი და სამ–- 
კედლიანი კვადრატული და მოგრძო საფშვნელებიც. 

საფშვნელი ძარი 

უფეხო, მოგრძო ფორმის ძარის ანუ ჩეოს აგება ძირითადად 

ფეხიანი საფშვნელის აგების პრინციპს ემყარება. ძარი წნელისა– 
გან მოწნული ჭურჭელია, რომელიც მზადდება შქერის, თხილის, 

წიფლის, ცხემლის ან თელის ნედლი ტკეჩისაგან. ჭურჭლის ძირი 
კეთდება, როგორც ჩელტის, ასევე მაგარი ხის მორების ან ფიცრე- 
ბისაგან, რომლებიც კოჭებზე ერთმანეთისაგან დაშორებით არიან 

დაწყობილი და დამაგრებული. შემდეგ იწყება კედლის მოწევნა. ოთხ 
სარზე ჩამოცმულია ლარტყა, რომლის გარშემოც გარკვეულ სიმაღ– 
ლეზე იწვნება კედლები. ძარის საბოლოოდ დამთავრების მიზნით 

მას უკეთდება თავი, რომელსაც შიგნიდან და გარედან შემოჰყვება 
სუროს ღერო ან ტკეჩი –– გრიგალი. ძარის ანუ ჩეოს სიგრძე 
1,5 მ, ძირის სიგანე 50 სმ, პირის დიამეტრი 1 მეტ-ი, გვერდების სი- 
მაღლე 40 სმ-ია; მზა ძარი დგას დაბალ 20-30 სმ!11 სისქის ორ მორ- 

ზე, ბარჯგაზე, ჯირკზე (გურ. მეგ- იმერ.) ან ჯორკოებზე,!1% რომლებიც 

ფეხების მოვალეობას ასრულებენ. ზოგჯერ ძარი იდგა ოთხ დაბალ 

სვეტზე გადებულ ლატანზე და მასზე წნელით იყო დამაგრებული. 

1331 ქარის ზომების შესახებ ცნობა მომაწოდა გ. ჯალაბაძემ. 

1მ4 ნ ბრეგაძე, მთის მიწათმოქმედება... გვ. 156--157. 
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ჭერის ქვემოთ გაშლილ საფენზე ცვიოდა დაფშვნილი მარცვალი. 
ძარი სხვადასხვა მოცულობის ჭურჭელია, ზოგ ძარში ორი-სამი გო- 
დორი (იმერ.), ზოგში კი ათი კალათი (გეგექკ. რ-ნი) სიმინდი იფშვ- 

ნება. ძარში სიმინდს ორი კაცი სამ წუთში ფშვნიდა. დაფშენის შემ- 
დეგ ძარში რჩებოდა ნაგულა, რომელზეც დარჩენილი სიმინდი 
ხელით უნდა მოეშორებინათ. 

საფშვნელი ჩელტი 
სიმინდი იფშვნებოდა სწორ ჩე ლტზე ცტ. მიწაში ხის სარებს 

ჩაარჭობდნენ და ჩელტს ზემოდან დაამაგრებდნენ. 

ჩელტი, როგორც საფშვნელის ტიპი, მთლიანად არ არის ჩა- 
მოყალიბებული; მიუხედავად ამისა, ჩელტი უახლოვდება საფშე– 
ნელ ძარს და მისგან იმით განსხვავდება, რომ უფრო დიდია და 
გვერდები არა აქვს. ჩელტზე დაყრილი ტაროები სწორი კეტით იფშ- 

ვნებოდა. ' 

ფიცრული საფშვნელი 
მოწნული საფშვნელისაგან კონსტრუქციულად განსხვავებულია 

ორღერძიანი ფიცრული საფშვნელი, რომელსაც აქა-იქ ღღესაც 

შეხვდებით. 

საფშენელის კორპუსს ქმნის ორი ძელი ღა მათ შორის გადე- 

ბული ჭე რები, რომელიც ზედეეა დაჭედილი. აკაციის ხისაგან 

გათლილ თითოეულ ძელს ორივე მხრივ თავი აქვს აწეული –- ახ- 
რილი, რომელიც ორი მტკაველი სიგრძისაა, ძელის ტანი ოთხი 

მტკაველია. ასეთი ფორმის ძელი ან უნდა მოეძებნათ ან ნაჯახით 
უნდა გამოეკოპიტებინათ –- გამოეთალათ. ძელს მსხვილი თავები 

და შედარებით წვრილი, ოდნავ ჩაზნექილი წელი აქვს. ძელის კუთ- 
ხეები ამოხვრეტილია ფეხების გასაკეთებლად. ახრილ თავებზე სი- 

მინდის მოსათავსებლად მიჭედილია ფიცრები. საფშვნელის ორი 

მხარე ღიაა, რომ მფშვნელმა თავისუფლად იმუშაოს. 
უნდა აღინიშნოს ამ საფშენელის ტერიტორიული გავრცელე- 

ბის საგრძნობი შეზღუდულობა; იგი მხოლოდ ერთ მიკრორაიონში 

დავადასტურეთ, სახელდობრ, ქვემო იმერეთის ზეგანზე (სამტრედი- 

ის რაიონი, გორმაღალის სასოფლო საბჭო) სოფელ ქვაყუდეში!35, 
შედარებით გვიანდელი ჩანს კვადრატული და მოგრძო 

ფორმის ფიცრული საფშვენელი ჩერხულას სახელწოდებით.!2% 

  

1 ავტორის საველე დღიური, ქვემო იმერეთი, 1975, რვ. 1. 
19 მი სიე ე, ეთნოგრაფიული ექსპედიცია სამტრედიის რაიონში, „მაცნე -, ის- 

ტორიის... სერია, 1973, M# 3. 
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სამეგრელოში, გეგეპკორის რაიონში, ამ ტიპის საფშვნელს ხ უნა 
ჰქვია. იგი დაახლოებით 10-12 კალათის ტევადობის ჭურჭელია. 

მისი სიგრძე და სიგანე სამ-სამი მეტრია!!! ზოგიერთი მეურნის 
ცნობით ასეთ საფშენელს ჯანჯაბერა-საც ეძახიან. 

ჩერხულას ასაგებად ჯერ წიფლის ან („ცაცხვის ხის ძელებს 

დინასწარ დანიშნული ზომების მიხედვით ოთხკუთხედად გათლიდ- 

ნენ. შემდეგ ბუდეებს ამოტეხავდნენ, ძელებს შეკრავდნენ და ჩარ- 
ჩოს დააყენებდნენ. ძელებს კუთხეებში გაკეთებული ჰქონდა მაღა– 
ლი ფეხები, რომლებიც ჭურჭლის საგვერდულებსაც წარმოადგენ- 

და. ძელებზე ერთმანეთისაგან დამორებით ეწყობოდა ჭერი ან დახვ– 
რეტილი მაგარი ფიცრები, რომ დაფშვნილი მარცვალი გამოცვე- 

ნილიყო. საფშვნელის ოთხივე გვერდი ფიცრის იყო. ზოგჯერ ჭურ- 
ელს ფეხებზეც ფიცრები ჰქონდა შემოჭედილი, რომ ძირს ჩამო- 
ყრილი მარცვალი არ გაფანტულიყო. 

ფიცრული საფშვნელი იყო მაღალზურგიანიც, რომელსაც ერ- 

თი მხარე თავკავის სამუშაოდ ღია ჰქონდა. გვხვდება აგრეთვე სამ- 
კედლიანი კვადრატული საფშვნელი. ! 

ჩერხულას მუშაობაში ყველაზე ადვილად ჭერი ან ფიცარი 
უცვდება, რის გამოც მალ-მალე ხდება მისი გამოცვლა. ზოგჯერ მას 

ფეხების გამოცვლაც სჭირდება. 

უნდა აღინიშნოს, რომ ამ საფშვნელს თვით დასავლეთ საქარ– 

თველოს შიგნით გავრცელების შედარებით ვიწრო ფარგლები აქეს. 

გვხვდება მხოლოდ რამდენიმე რაიონში: საჩხერის რ-ში (ზემო იმე- 
რეთ-), სამტრედიის რ-ში (ქვ. იმერეთი), ჩოხატაურის რ-ში (ზემო 
გურია) ღა იშვიათად ლანჩხუთში. 

როგორც აღნიშნული გვქონდა, საფშვნელებს სხვადასხვა სა- 

ხელი აქეთ. ფეხიან მოწნულ საფშენელს იმერეთ-გურიაში ს ა ც ე ხ– 
ველი გოდორი, საფშვნელა და ჩერხულა ჰქვია, 

სამეგრელოში ო ჩაჩ უე/ოჩაჩალე, საჩეჩელი, ჯანჯა- 

ბერა და საძიგველი. ტერმინი საძიგველი აჭარაშიც 
გვხვდება. ქართლ-კახეთში ფეხიან საფშვნელს ჯინ-გოდორს 
ემახიან, ერწო-თიანეთში ჯინს. 

უფეხო საფშენელი იმერეთში ძ ა რ ი//ძარ ოანხვირი-ს//ჯი- 

ნის სახელით (ხემო იმერეთი) არის ცნობილი; სამეგრელოში ამ 

  

1317 ავტორის საველე დღიურები, გეგეჭკორის რაიონი, 1969, რე. 2. 
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პურპელს ქ უფე, ძღურკუ, ძარო-ს ეძახიან! ლეჩხუმში მას 

ორი სახელი აქვს: ჩე ო, ხვირი; რაჭაში -–– ზვ ირი!39მ, სვანეთში ამ 
სახის საფშენელს ჩ ა ვ-ი,!0 ხოლო ქართლში ჯინი ჰქვია: 

საფშვნელად გამოყენებულ მოწნულ ლასტს იმერეთში 
ჩელტისან საბეგვი ჩელტის სახელით იცნობენ. ჩელტი 

ამავე მნიშვნელობით დადასტურებულია რაჭა-ლეჩხუმში, სვანეთსა 

და კახეთში. 

კონსტრუქციულად განსხვავებული ფიცრული საფშვნელი იმე- 
რეთსა და გურიაში ძირითადად ჩ ე რხ უ ლას სახელით იხსენიება. 

სასიმინდე 

საფშვნელიანი სასიმინდე კომბინირებული სა- 

მეურნეო ნაგებობაა, რომელიც კონსტრუქციით საფშენელი ჭურჭ- 

ლისაგან განირჩევა. საფშვნელიანი სასიმინდე უმთავრესად დასავ- 

ლეთ საქართველოს გარკვეულ ადგილებშია გამოყენებული, ყვე- 
ლაზე მეტად საჩხერის რაიონში, მაგრამ სპორადულად ქვ. იმერეთ- 

ფმიც დასტურდება. 
საფშვნელიანი –- კომბინირებული სასიმინდე არის 

ერთსართულიანი და ორსართულიანი; ერთსართუ- 

ლიანი სასიმინდე –-– ორ- და სამგანყოფილებიანია. 

ორგანყოფილებიან სასიმინდეში ერთი განყოფილება სასიმინ- 

დეა, ხოლო მეორე საფშვნელს წარმოადგენ. სამგანყოფილებიან 

სასიმინდეში შუა განყოფილება საფშვნელია, გვერდისა კი სიმინ- 

დის სახმობი. 

ზემო იმერეთში დღესაც ზშირია ორსართულიანი შქერი- 

საგან მოწნული სასიმინდე, რომელიც რამდენიმე ნაწილისაგან შედ- 

გება. ერთი თ ვა ლი სიმინდის სახმობია, ხოლო მეორე, დაკუთხუ- 

ლი ფიცრებისაგან აგებული -- სიმინდის საფშენელი, რომლის ქვემო 

სართულში საცხრილავია მოთავსებული.)4! 

საფშვნელ განყოფილებაში კედელზე გაკეთებულია ბასკა, 
რომელსაც სიმაგრისათვის ფეხები აქვს. ბასკებზე დამაგრებულია 

ბურღით დახვრეტილი ფიცრები და სიმინდის შესაკავებლად 

  

128 ავტორის საველე დღიურები, გეგექკორის რაიონი, 1969, რვ. 2. 

19 ნ ბრეგაძე, მთის მიწათმოქმედება დასავლეთ საქართველოში, გე. 145, 

I)კხ ქართლში ამ სახეობის საფშენელს ჯინი ჰქვია. 

10, რუხა ძ ე, სათავსები საქართველოში, „მაცნე“... ისტორიის სერია, 

1974, M# 4, გე. 174. 
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ფიცრებით არის შემოზღუდული. ზოგჯერ საფშვნელის ჭერი დაწყო– 
ბელია ისე. რომ ხეებს შორის ჭუქრუტანები დარჩეს. ორივე შემთხ- 

ვევაშე სიმინდის ტუკით დაფშვნის დროს მარცვალი ქვემო სარ– 
თულში –- საცხრილავში იყრება. 

სიმინდი საცხრილავში სუფთავდებოდა, მაგრამ ვისაც საცხრი- 

ლავი არ ჰქონდა. გაცხრილვა გარეთ, საფენზე ხდებოდა. დაფშვნილ 
სიმინდს ყრიდნენ სარღაზე და მტვერს -–– ბრელოს აცლიდ– 

ნენ. ნაგულაზე შერჩენილ მარცვლებს კი ხელით აშორებდნენ და 
თრინველის გამოსაკვებად იყენებდნენ. 

შესანახი სიმინდი არ უნდა გაეცხრილათ, რადგან სუფთა სი- 

მინდს ოფ ლი აქეს და ჭია უჩნდება, გაუცხრილავ სიმინდს ხულაში 
ან ბეღელში ათავსებდნენ. 

სიმინდის დაფშენა ხდებოდა აგრეთვე იმ სასიმინდეში„ რო- 
მელიც ძირითაღად სიმინდის გასახმობი ნაგებობა 
იყო. 

სასიზინდეში სიმინდის დაფშვნის წესი გავრცელებული იყო 
დასაელეთ საქართველოში: გურია-სამეგრელოში, ხოლო იშვიათად 

იმერეთსა და ქეემო რაჭაში. 
სასიმინდე კვადრატული ან მოგრძოა და დგას ოთხ სვეტზე. იგი 

ძელური ან ჯარგვლური წესითაა ნაგები, ხოლო იშვიათად 

მოწნულია. 

ზოგი სასიმინდეს ყანაშივე დგამდა და სიმინდს დაფშვნაც 
იქეე ხდებოდა. ჯერ მოტეხილი სიმინდი კალოდ უნდა დადგმულიყო, 

შემდეგ მოწვეული ნ ა დ ისიმინდს ქ ურჩენ ას მოაცლიდა, ცხვირს 
მოტეხდა და ბეწეს –– ულვაშს მოაშორებდა (რადგან სიმინდს ბეწ- 

ვი აფუჭებს). შემდეგ იწყებოდა გასუფთავებული სიმინდის ხვავის 
მოვლა, იგი მზეზე უნდა გაეფინათ, გული გადაეშალათ და საღამოს 
ხვავი აეღოთ. ამ დროს იცოდნენ სათესლე სიმინდის გამოყოფა და 
ცალკე შენახვა. გადარჩეული სიმინდი გოდრებით სასიმინდეში მიჰ- 

ქონდათ, სადაც გაზაფხულამდე ინახებოდა!!?, 

სიმინდის გახმობის წესში კარგად ვლინდება ხალხური 
ღრმა ცოდნა დღა მისი პრაქტიკულად გამოყენების უნარი. მაგ., 

ჰაერის ცირკულაციისათვის სასიმინდეში ჭრიან ჭერს და მასზე მო–- 
წწულ გოდო რს (გურ.//ძაროს//გონდოლას (იმერ.)//ჩი- 

ზთურას/ქუფეს (მეგრ) დებენ. საპაარო გოდორი წვრილ- 

  

142 მასალა ჩაწერილია სოფელ ქვედა ბახეში 68 წლის ნოე მოსეს-ძე ნაცვა–- 

ლაძისაგან, 1974 წელს. 
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მარცვლოვან სიმინდს არ სჭირდება, თეთრი სიმინდისათვის კი( რად– 
გან გვიან ხმება) აუცილებელია. იმ სოფლებში, სადაც მეტი სინეს– 
ტეა, სასიმინდეში შენახული სიმინდის გასაშრობად არა მარტო ძა– 

როს აკეთებენ, არამედ, როგორც გურიაში ამბობენ, პატარა დაბალ 

ცეცხლსაც უნთებენ. 

ნალიის დაფ შვგნა (რავა) ან ნალიის ტეხა (გურ. 
იმერ), რაც სიმინდის ერთად დაფშვნას გულისხმობს, ადრე გაზაფ- 
ხულზე იცოდნენ, მაშინ, როდესაც სიმინდს მარტის ქარი მოხვდე– 

ბოდა.!4 სიმინდის ერთად დაფშვნის მიზეზი ისიც არის, რომ ტა- 
როს გაზაფხულზე პეპელა უჩნდება. ხალხი ჭიის გაჩენის საწინა- 

აღმდეგო საშუალებად სიმინდის ძველ მთვარეზე დაფშვნის საჭი- 
როებასაც მიიჩნევს. ამის მიზეზი კი საძებნია იმ ხალხურ ცოდნა- 

გამოცდილებაში, რაც მთვარის ფახებისა და ჭიისს გამოღვიძების 
ურთიერთკავშირის შედეგად ვლინდება.!4 

სიმინდის დასაფშვნელად ნადი იკრიბებოდა; ნადი სიმინდს 

ზოგჯერ საფშვნელი იარაღით ფშვნიდა- იარაღით დაფშვნა საკმაოდ 
მძიმე შრომა იყო, ამიტომ მომეშავენი ერთმანეთს ენაცვლებოდნენ. 

ნადის წევრთა რიცხვს სათავსთა სიდიდე და მათი რაოდენობა გან–- 

საზღვრავდა. ერთი სასიმინდე სიმინდის დასაფშვნელად ოთხი ან 
ხუთი კაცი იყო საჭირო; ორი ან სამი კაცი ზოგბერ ერთდროულად 

მუშაობდა. ნადში ქალებიც იღებდნენ მონაწილეობას. ისინი ძირს 
ჩამოყრილ მარცვალს აკა ზმავდნენ და სუფთა მარცვალს გო– 

დრებში ყრიდნენ. დაფშვნილი სიმინდის წამოსაღებ,დ ურმის 

ნადის მოწვეევაც იცოდნენ, თითო ფარდის ურე მზე დაახ- 

ლოებით ათი გოდორი სიმინდი იყო მოთავსებული. წამოსა– 
ღებად ერთი სასიმინდის სიმინდს ხუთი-ექვსი ურემი სჭირდებოდა. 

ნადის წევრები სიმინდს ზოგჯერ ხელით ფშვნიდნენ; თითოე- 

ული დღეში 40--50 ფუთ სიმინდს დაფშვნიდა. ' 

დასავლეთ საქართველოში სიმინდის ტომარაში დაფ- 

უვნის შემთხვევებიც დასტურდება. 

კანაფის ძაფისაგან მოქსოვილ ტომარაში ჩაყრიდნენ ტაროებს, 

თავს კანაფით ან თასმით –– ტყავის ზონარით მოუჭერდნენ და თ ა ე– 

კავით ან უროთი დაფშვნიდნენ. სიმინდის დაფშვნის ასეთი 

  

143 მთხრობელი, სოფელ ბაზეში (მახარაძის რაიონი) მცხოვრები, 60 წლის 

შურა კოსტავა-ნაცვალაძე, 1974 წელი. 

14 შდრ. ლ. ბედუკიძე, დასახ, ნაშრ. გვ. 67. 
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წესი დაღასტურებულია იმერეთში, რაჭა-ლეჩხუმში, სვანეთსა და 

ქა”თლ-კახეთში. 

საფშვნელი კეტი 
დასავლეთ საქართველოს ეთნოგრაფიულ სინამდვილეში და- 

მოწმებულ საფშენელ ჭურჭელთა და ნაგებობათა ყველა სახეობა 

თავისი ფუნქციით ძირითადად დაფშვნას ემსახურებოდა. დაფშვნა 

იმ საფშენელი იარაღით ხდებოდა, რომელიც კონსტრუქციული 

"სიმარტივისა და გამოყენების სიადვილის გამო საქართველოს ყველა 

კუთხეში მზადდებოდა. 

საფშვნელი იარაღის სხვადასხვა სახელია ცნობილი: კაკ უტი, 

კარკუტი, ტურკი, ტუკი, კეკო, ბეკაკუტი, კვეკვა 
(სამეგრელო), ხირკავი,საფშვნელა, კაკუტი, კვეჟო, 

თავკავი, სარი, საცეხვი, საბეგვ«, კეტი (იმერეთი), 

ურო. ცალთავი, საბეგველა, ხელკავი, საცეხვე- 
ლის ხელი, ტუკი, სატუკელა (რაჭა-ლეჩხუმი), ტუკი, 
კეტი.კობული (გურია), ლაჩაჩარ (ვანეთი), ტოკველი 

(აჭარა, კეტი (ქართლ-კახეთი, მესხეთ-ჯავახეთი), კე დ ი// 

ხვედა (ერწო-თიანეთი)!7, რიკ ნა (ფშავი). 

ყველაზე მეტად გავრცელებულ სახელწოდებად კეტი და 
ტეკი ითელება. 

საფშვნელი კეტის რამდენიმე სახეობაა ცნობილი სწორი 

კე ტი (რომელიც ოდნავ არის თავმოხრილი), თავმოკაუჭებუ- 

ლი ნამგალა კეტი და შედგენილი კეტი: შედგენილი 
კეტის ორი სახეობა გვხვდება: უ რო და ურო კეტი. ერთ შემთ- 

ვევაში უროს თავი ტარის პერპენდიკულარულად არის გაკეთებუ- 

ლი, მეორე შემთხვევაში კეტის მსხვილი თავი ტარის ჰორიზონტა- 

ლურადაა დამაგრებული. 

სწორი კეტი დაკბილული იყო (იმერეთი). კეტს ჰქონდა თავი, 

ბოლო და შუა ადგილი -– წე ნი, რომელიც ხელს უწყობდა სი- 

  

145 Mვგ16იII2MM IM M#3X96MIM 3MX0#0MILIMCCM0-0 რ6ხ12 L0CVM200786MM%IX 
თილ67ხჩ) 32X25M23CX0+0 Xლ2M, 11, 1886, 50--60; +. V. 1887, 202--207. 

146 ლ. ბერიაშვილი, მიწათმოქმედება მესხეთში 1973, თბილისი, 

გვ. 127. 
I7 , რუხაძე, უთნოგრაფიულ ატლასთან დაკავშირებული მივლინება 

ერწო-ოიანეთში 1974 წელს, იბექდება. 
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შინდის კარგად დაფშვნას. დაფშვნის დროს სიმინდს წენი აუცილებ- 
ლაღ უნდა მოხვედროდა.)48 

კეტი ითლებოდა კოპიტის, მუხის, თელის, ხის მასალისაგან. 

იგი მსუბუქი, სუფთად დამუშავებული და ხელში ადვილი დასაჭერი 
იყო, რომ მომუშავე დაფშვნის დროს არ დაღლილიყო და ხელი არ 
დაზიანებოდა. კეტის სიგრძე დაახლოებით მეტრნახევარია. 

საყურადღებოა, რომ საფშვნელი კეტი ჭურჭლის აღნაგობის 
შესაბამისად მზადდებოდა. მაგალითად, დაბალი, გაშლილი ძარი- 
სათვის სწორი და გრძელი კეტი იყო საჭირო, სასიმინდეში და ჭურ- 
პელში მოხრილი პატარა კეტი იხმარებოდა. მეურნის მონათხრო- 
ბით: მაღაზაში სიმინდს კვეკვათი ვფშვნიდით, 
რომ ერმანეთისათვისთავიარ გაგვეტეხა, კვეკ- 
ვა პატარაა, კაკუტი დიდი; ჯანჯაბერაში დასა- 
ფშვნელად კაკუტი იხმარებოდა. ტომარაში სი- 
მინდს ძირითადად უროთი ფშვნიდნენ. როგორც ჩანს, ტერმინთა 
ასეთი სხვადასხვაობა ფორმის სხვადასხვაობით არის გამოწვეული. 

სიმინდის საფშვნელ ჭურჭელს ანალოგი მოეპოვება კავკასია–- 
მი, თურქეთში, ირანში და მცირე აზიის ქვეყნებში. მსგავსი ჭურჭე- 
ლი გავრცელებული ყოფილა ბალკანეთში, ესპანეთსა და პორტუგა- 
ლიაში, უნგრეთის დიდ დაბლობზე (ტრანსილვანიაში, მოლდავეთ- 
ში, მუნტენიასა და ოლტენიაში), აღმოსავლეთ კარპატებსა და ბალ- 
კანეთს შორის (ასევე ბალკანეთში და ხმელთაშუა ზღვის სანაპიროე- 
ბის მოდამოებში)!50 (ტაბ, IV, ნახ. 2, ქ, 4). 

მაგრამ საფშვნელი ჭურჭლისაგან განსხვავებით ჩვენში არის 
საფშვნელი ნაგებობა, რაც უნდა უპასუხებდეს სიმინდზე გაზრდილ 
მოთხოვნილებებს. ეს განსხვავებული ნაგებობა სწორედ საქართვე- 
ლოში უნდა შექმნილიყო (შეიძლება, კერძოდ, დასავლეთ საქართ- 

ველოში)- 
საფშენელ იარაღ-ჭურჭელს და ნაგებობას დიდი მნიშვნელობა 

ჰქონდა დასავლეთ საქართველოს სამეურნეო ცხოვრებაში, მაგრამ 
იგი ასახული არ არის გასული საუკუნის ძეგლებში, XIX საუკუ- 
ნისა და XX საუკუნის დასაწყისის პერიოდულ გამოცემებში თუ 

(48 დაკბილული კეტი გვხვდება ქართლშიც, ჩვენ იგი საჩხერხს რაიონში 
დავადასტურეთ; ჯ. რუზაძე, სიმინდის კულტურა დასავლეთ საქართველოში, 

გე. 85. 

14 ავტორის საველე დღიურები, გეგექკორის რაიონი, 1969, რე, 2. 

10 ცი1გ2 Cსიძ ე, Mგ)5ძ(ლ05CხM0“ხ (ო ძხ გ)Iტი სიძ იხსხი VVCIL, /MC13 
XLხიყ-მ0C2, (0თს§ა XVIII, წმ5C. 4. 8ა)ძვილაL, 1969, 158



მოგზაურთა შრომებში იშვიათად გვხვდება სიმინდის საფშვნელე– 

ბის აღწერილობანი. 

სიმინდის საფშვნელი იარაღ-ჭურჭელი, მიუხედავად კონსტ- 
რუქციული განსხვავებისა, მსგავსებას ამჟღავნებს ღომის საცეხვ 
იარაღ-ჭერჭელთან. რასაკვირველია, საფშვნელმა ალბათ თავიდანვე 

მიიღო სრულიად გარკვეული სახე, რაც მარცვლეული კულტურის 
თავისებურებასთან უნდა იყოს დაკავშირებული. ამის დამადღასტუ–- 
რებელია ის გარემოება, რომ საცეხველების გავრცელების არეში, 

საფშენელი ჭურჭელი თუ საფშვნელიანი ნაგებობაც გვხვდება.!5! 

15! ნ მარს აჭარაში ზელის, ფეხის და წყლის საცეხველი ჩამ ური// 

//ოჩამურე//ონზწამურე//მანგანა და წკარ-მანგანა სიმინდის 

საფშვნელ იარაღად აქეს დადასტურებული. I1. Mეი?, Lნ0ეMM2+IIMX2 M0MCM0LC 

(»ე36CM0L0) 83ხIM0, C. - IIტ71606VიL, 1910, 209. უნდა შევნიშნოთ, რომ ეს ვითა–- 
რება ყოფის მონაცემებით არ არის გამართლებული,



თავი მესამე 

მემინდვრეობასთან ღაკავშირებული რწმენა- 

ფარმოდგენები 

აგრარული დეს-ჩეეულებანი 

დასავლეთ საქართველოში ფიქსირებული მდიდარი ეთნოგ- 
რაფიული მასალიდან, რაც მიწათმოქმედებასთან დაკავშირებული 

სულიერი კულტურის, კერძოდ, წეს-ჩვეულებების ამსახველია, გვინ- 

და ცალკე გამოვყოთ აგრარული ციკლი. 
ახალი წლისა და ხალხური კალენდარის წლიური ციკლის მიხედ- 

ვით სამიწათმოქმედო სამუშაოებთან დაკავშირებული რელიგიური 

წეს-ჩვეულებები რთული კომპლექსის სახით არის წარმოდგენილი, 
ახალ წელს, ისევე როგორც სხვადასხვა ხალხურ დღეობებში, 

რელიგიურ წესებთან ერთად მაგიური ხასიათის მოქმედებანი 
სრულდებოდა, რომლებშიც ერთ-ერთი მთავარი ადგილი მოსავლის 

სალოცავს ეკავა. 
ამ დღეობათა ძირითადი რიტუალებისა და შესაწირავი ობიექ- 

ტების, ისევე როგორც ყველა შესრულებული მოქმედების, მიზანს 
მთელი წლის კეთილდღეობისა და უხვი მოსავლის დაბევება წარ- 
მოადგენდა. ამიტომ ჩვენი ძიება ამ მასალაზე დამყარებით წარი- 

მართება. 
ახალი წლის წეს-ჩვეულებათა ციკლში ერთ-ერთი ცენტრალუ- 

რი აღგილი ფრინველთან დაკავშირებულ რიტუალებსა და რწმენა- 
წარმოდგენებს ეთმობოდა. 

ახალი წლის წინა დღეს, რომელსაც გურიაში ცხემლის 
ჭრის დღე ერქვა, ოჯახის უფროსი კაცი დილით ადრე ნედლ 
ცხემლის ხეს მოჭრიდა, დააპობდა და სახლის კარებთან დააწყობდა. 

ამავე ცხემლაზე იგივე კაცი საგანგებოდ გასუქებულ ორ ახალ- 
გაზრდა მამალს –– მამ ლუჩას დაკლავდა და მის სისხლს კერიის 

გარშემო ან კერიაში ჩააქცევდა ლოცვით: „ბევრი მოსავალი, კაი 

წელიწადი დღა სიმთელე დაგვიბედეობ. ერთი მამალი ცხემლის 
პრის მამლის სახელით იყო ცნობილი და ის იმავე საღამოს 
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უნდა ეჭამათ, ხოლო მეორე, გასალოცავი//ს აკალან- 

დო ზვარაკი ანუ საბასილობო ყვერული, რომელიც 

ახალი წლის დილას შემოსაკვლევ დედო პურზე ან საბა- 
სილობოხაჰჭაპერზე იღო, სადილისათვის იყო განკუთვნილი. 

ზოგიერთი ცნობით, ოჯახის უფროსი მამლით ხელში კერიას სამჯერ 

შემოუვლიდა, კარგი მოსავლის აღებაზე და ბედნიერებაზე დაილო- 
ცებოდა, მამალს კერიის ჯირკზე, ცეცხლთან დაკლავდა და სისხლს 
კელიაში ჩააქცევდა. შესაწირავის მიძღვნის აზრს და ლოცვა-ვედ- 
რების შინაარსს კარგი მოსავლის დაბედება და ადამიანთა კეთილ- 

დღეობის გამოთხოვა შეადგენდა. 
როგორც აღნიშნული გვქონდა, სსაკალანდო ზვარაკი გურიაში 

საბასილობო ყვერულის სახელითაცაა ცნობილი, რომელიც საბ ა- 

სილობო ხაჭაპურთან ან საბასილობო კვერებ- 
თა ნ ერთად უნდა ეჭამათ. გურიაშივე დადასტურდა ჩიჩილაკისა- 

თვის განკუთვნილი ყვინჩილა კვერის არსებობა, რომელიც 

სოგჯერ ბასილას კვერის სახელითაც იხსენიება. 
მამლის, როგორც ამაღორძინებელი ძალის ფრინველის, მნიშე- 

ნელობა კარგად ჩანს ერთ რიტუალში, რომელიც ასევე ახალი წლის 
ღილას სრულდებოდა და თითქმის მთელს საქართველოში იყო გავ– 

როცელებული. 
ოჯახის უფროსი კაცი ახალ წელს, შემოკვლევის შემდეგ, სპე- 

ციალურად გამზადებული ვაზის პურით, ხელადა ღვინითა და 

ნასუქი ყვერუ“ლით ვენახში მიდიოდა და კარგ მოსავალ- 

ზე დაილოცებოდა; ყვერულს ვაზზე დაკლავდა, თავს იქ დატოვებ- 
და, ვაზის პ ურის ნაწი ლს შეჭამდა. ღგინოს დალევდა და დარ– 
ჩენილ პურს ქათამთან ერთად შინ წაიღებდა.? 

ეს მასალა თვალნათლივ ასახავს მამლის ვაზთან ურთიერთობას, 
რაც გააზრებული იყო მზის თაყვანისცემის და მცენარეულის 

კულტის განუყრელი კავშირის სახით.% 

ახალი წლიდან დაწყებული ერთმანეთს მისდევდა დღეობები, 
რომლებიც მიწის მოსავლიანობის გადიდებისა თუ გვალვა-დელგ– 

მის საწინააღმდეგოდ იყო განკუთვნილი და რომელთა სალოცავი და 
შესაწირავი ფრინველი კვლავ მამალი იყო, 

  

1 I M2მ2Mგ7”2730, 1Iგე00MMLC 06·MყმM M I00ლ0ხ8 „IVნ6MIIIC8, CMC>CMVIM%, 

XVII, გვ. 32- 
95 შდრ, მ, ჯანაშვილი, ძველი საქართველო, ტ,. 11, გე. 177. 

8 ე, ბარდავე ლიძე, ქართველთა უძველესი სარწმუნოების ისტორიი- 

დაზ, თბილისი, 1941, გვ. 70-71. 
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ელიობას გურიაში, იმერეთსა და სამეგრელოში შესრულე– 

ბული რიტუალი და შესაწირავი ობიექტი მიწის მოსავლის გადი–- 
დებისათეის იყო განკუთვნილი. სამეგრელოში, აღნიშნულ დღეს, 
ორი კაცი ყანაში წავიდოდა, წაიღებდა ერთ ქოთან რძეს, ოთხ კვერს 
და ლეკუხას (ხეჭრელი) ჯოხს. ამ ჯოხზე, ყანის ავი თვალისაგან 

დაცვის მიზნით, ჯვარს ამოჭრიდნენ და თვალსაჩინო ადგილას გა- 

აკეთებდნენ, ყანაში 0ეცხლს დაანთებდნენ და ზედ რძით სავსე 
ქოთანს დაადგამდნენ. ერთი, რომელსაც ხელში მამალი ეჭირა, 
დანის გარშემო დარბოდა, მიწას დროგამოშვებით ჯოხს არტყამდა 

და გაიძახოდა: წმ. ელია, მაჩუქე ყანაო; შემდეგ ცეცხლთან მიდი- 
ოდა და მეორე კაცს ეკითხებოდა –– ადუღდა თუ არა რძეო. ის 

უპასუხებდა –- ადუღდა და გადმოვიდაო. ეს კითხვა-პასუხი რამდენ- 
ჯერმე მეორდებოდა. თუ რძე გადმოვიდოდა და ცეცხლი ჩაქრებო- 

და, ეს კარგი მოსავლის აღების უტყუარ ნიშნად ითვლებოდა. ამის 

წემდეგ კლავდნენ მამალს, ატყავებდნენ, გაკეთებულ ფიტულს თავ- 
ფეხებიანად ხეზე ჰკიდებდნენ, ხორცს იქვე ჭამდნენ და მიწის 

მოსავლის გადიდებაზე დაილოცებოდნენ4. 

გურიაში ელიობას მამალს დანიშნავდნენ, რომელსაც იმ წელს, 

მოსავლის აღების დროს, ყანის თავზე კლავდნენ, აცხობდნენ ს ა- 
ელიობო კვერს, ლუკუხას ჯოხს დანით აჭრელებდნენ, მასზე 

ამ კვერს და მრგვალ, გახვრეტილ დიდ ქვას ჩამოაცმევდნენ და ყანა– 
ში ჩადგამდნენ –– ავი თვალი ჩვენს ყანას არ მოხგდესო. 

შემოდგომით მოსავლის აღებასა და დაბინავებას ყველა ოჯახი 
დღესასწაულობდა. გურიაში ეს დღე ყანის თავის//ცნალი- 
ას ლოცვის ან ნამუშიერის ტაბლას სახელით იყო 

ცნობილი, ოჯახის უფროსი ამ დღეს კლაედა ე ლიობას შეფ- 
რენილ ან წინა წელს ყანის თავზე შეთქმულ და მის სახელზე 

გაშვებულ სახლის ძველ მამალს. დიასახლისი ახლად 
დაფქვილი ღომისაგან აცხობდა ტაბლას, რომლის გული ნიგვზით, 

ხახვითა და სანელებლებით იყო შეზავებული. ოჯახს უფროსი 

კაცი, მამლით ხელში, ეზოში ან ხულაში წაღმა დატრიალდებოდა, 

მამალს დაკლავდა და სისხლს იქვე მოასხურებდა- ზოგიერთი მასა–- 

ლის მიხედვით, კაცი დაკლული მამლის თავს სახლის თავზე გადააგ- 

დებდა, დიასახლისი მას აიღებდა, გაწმენდდა და საერთო კერძში 

შეურევდა. ვახშამზე სახლის უფროსი თაფლის სანთლებს აანთებდა, 

4 აეტორის საველე დღიურები, სამეგრელო, 1949 წელი. 
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ტაბლას და კერძს უველას გაუნაწილებდა. ქათმის თავს მეხვავეს 
მ-სცემდა და ყოველგვარი მოსავლის ბარაქაზე დაილოცებოდა. 

ზემო სამეგრელოში გიმათუთას (ოქტომბერი ადგილის 

ღმერთის სახელზე ლოცულობდნენ. მამაკაცი ა დ გი ლის//ს ა- 
ადგილო ქათამს დაკლავდა და ქალი უხვ მოსავალსა და მიწის ბა– 

რაქაზე დაილოცებოდა; ლოცვას გარეშე კაცი ვერ დაესწრებოდაზ. 
ეს დღესასწაული ზემო რაჭაში კალოკრობის სახელითაა 

ცნობილი. კალოკრობის გადახდა ხდებოდა იმისდა მიხედვით, თუ 

რომელი გლეხი რა დროს დაამთავრებდა აღნიშნულ სამუშაოებს. 

კალოკრობას აცხობდნენ შავ ბაჭულებს და კლაგდნენ ქათმებს, 

რომელთა სისხლს ცელსა და ნამგალზე ასხამდნენ.5 
აქვე უნდა აღინიშნოს ქართლელებისა და კახელების რწმენის 

ერთი საყურადღებო გადმონაშთი. მკის დამთავრების დროს მეს- 
ვეური პურის საუკეთესო თავთავისაგან კრავდა ჯვ ა რს, რომელიც 

ყანის პატრონთან –-– დიასახლისთან მიჰქონდა დიასახლისი ასა- 

ჩუქრებდა მესეეურს მამლით, რომელსაც ჯვრის მამალი ერქვა; მა– 
მალს ვახშმად კლავდნენ და მის თავს მესვეურს აძლევდნენ. 

ყურადლებას იქცევს რაჭაში ხვავის და კალოს ბარაქისათვის 
განკეთვნილი დღესასწაული, რომელიც პირველი და მესამე 

პაბეკობის სახელით არის ცნობილი ამ დღესასწაულების 

დროს კლავდნენ მამალს, აცხობდნენ სართვიანებს და ერთ 
განატე ხ ს. განატეხს ჭაბუკობის სახელზე შეულოცავდნენ; სან– 
თელს ოჯახის უფროსი კაცი კალოზე გაიტანდა, ცეცხლში ჩააკმევ- 

და, ხოლო თან წაღებულ მამლის შიგნეულს და თავ-ფეხს იქვე შე- 
ჭამდა. თუ პირველ ჭაბუკობაზე მამალს ვერ დაკლავდნენ, მაშინ 
მესამე ჭაბუკობაზე უნდა დაეკლათ, განატეხიც მაშინ უნდა 
გამრეცხოთ და კალოზეც ამ დღეს ელოცათ.? 

ლეჩხუმში პეტრე-პავლობის შემდეგ ორშაბათს „მახი კრე- 

ფის ჭაბუკობას“ ეძახიან, ამ დროიდან იწყებოდა მახას კრე- 

თა. ოჯახის დიასახლისი გამოაცხობდა ერთ ნიგვზიან და მარილიან 

ტაბლას, დაკლავდა მამალს და მოხარშავდა. ამ ტაბლასა და მამლის 
ხორცს ქალი წაღმა შეატრიალებდა და დაილოცებოდა: „ღმერთო 

გაგვიკეთე ჩვენი ნათესი, მოგვაწევინე მახა, პური, ნუ დაგვიბნევ და 

  

§მ ჩართოლანი, ქართველი ზალხის მატერიალური კულტურის ის. 

ტორიიდან, თბილისი, 1961, გვ. 197. 

4 ზემორაჭული წლიური დღექობები, II საქაღალჯე, გე. 19. 

7? ფ, გარდაფხაძე, რაჭულ ხალხურ დღეობათა კალენდარი, M), 89, 
რვ. 1, გე. 67, 68. 
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ბედნიერებაში მოგვახმარეო“, ამ ტაბლას დღა მამლის ხორცს ოჯახის 

დიასახლისი შეჭამდა.? 

მამალი, როგოც შესაწირავი ფრინველი, შესახელებული 
იყო და ხელუხლებლად ითვლებოდა, მაგალითად, ელიობას ან 
მოსავლის აღების დროს შე ფრენილ მამალს მომავალ ყანის- 

თავამდე ვერავინ დაკლავდა. 

როგორც ვხედავთ, ოჯახის ბარაქისა და მიწის მოსავლის გადი– 

დების მიზნით კალენდარული წლის დასაწყისთან დაკავშირებულ 

დღეობა –- ახალ წელიწადს შემოსაკვლევ ცხემლაზე დღა კერაზე, 
ყანაში, კალოზე და სხვ. კლავდნენ საგანგებოდ შეთქმულ და გა- 
სუქებულ მამალს. მაშასადამე, ამ ფრინველის ძალა მიწათმოქმედე– 
ბასთან დაკავშირებული საქმიანობის კარგად ჩატარებისათვის იყო 

განკუთვნილი. ამრიგად, მამალი, როგორც მზისა და ნაყოფიერების 
ძალის შემცველი ფრინველი?, ზემოაღნიშნულ რიტუალებში მძლავ- 

რად მონაწილეობს. 

მამალზე, როგორც განაყოფიერების ძალის მქონე ფრინველზე, 

წარმოდგენა უნდა მიუთითებდეს ამ ფრინველისა და მიწის კავშირ- 

ზეც. მზის ღეთაების ფუნქციების მქონე მამალს დედამიწის სიმ- 

ბოლური აღორძინება უნდა გამოეწვია, მამლის კავშირი აგრარულ 
მეურნეობასთან მზის თაყვანისცემისა და მიწათმოქმედების კულ- 
ტის განუყრელი კავშირის სახით იყო გააზრებული. ცნობილია, რომ 

მამალი ბარბალეს, როგორც მზის ღვათებას, უკავშირდება; საგუ- 
ლისხმოა, რომ ლეჩხუმური ბარბალე აგრარული მეურნეობის 

ღვთაებაც ყოფილა.)9 

როგორც აღნიშნული გექონდა, მამალი გვეხვდება საბასი- 

ლობო ყვერულის და ასევე საახალწლო ჩიჩილაკზე ყვინ- 

ჩილა კვერის სახელით, რაც მის ატრიბუტს უნდა წარმოადგენ- 

ღეს. იბადება კითხვა – საბასილობო ყვერულის სახელის 

მატარებელ ფრინველს ხომ არა აქვს კავშირი წარმართულ ითიფა- 

ბფ. გარდაფხაძე, ლეჩხემერი ხალხური დღეობები, M1 89, გე. 100 

(მასალები ინახება საქართველოს ეთნოგრაფიის განყოფილების არქივში). 

ზმ როგორც რელიგიის ისტორიაშია ცნობილი, მამალი სხეა ფრინვე ლებთან ერ- 

თად არის ის არსება, რომელიც ცასთან და მზესთან კავშირში იმყოფება, ამიტომ ის 

მზის ფრინველად ითელება, /1. II LIC0C #66 ჩL, II0ი806+VM87 ი6IIIII 8 C861C 

3+M01028%VIIV, ჰ1CMIIM>Iხმუ, 1936, C>ი. 410; ვ. ბარდაველიძე, ქართველთა 
უძველესი სარწმუნოების ისტორიიდან, თბილისი, 1941, გვ. 72. 

11 ვ, ბარდაველიძე, დასახ. ნაშრომი, გვ. 38. 
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ლურ ღვთაება ბოსელთან,! რადგან იგი დიდი ღმერთის ფ უს- 
ნაბუასდიას კულტს უკავშირდება, რომელიც, ერთი მხრით, ხა- 
რისა და, მეორე მხრით, მზის კულტების შერწვმის ნიადაგზე გან- 

ვითარდა.!1? 

ამ ვარაუდის საილუსტრაციოდ შეიძლება გამოგვადგეს ლეჩ- 

ხუმში დადასტულებული წეს-ჩვეულება, რომელიც განკუთვნილია 
ხარების ჯანიერებისა და კარგად ყოფნისათვის. 

მაისის დამლევს, როდესაც საქონელს -–- ხარებს მთებში მი- 

რეკავდნენ, მათ თავზე შემოავლებდნენ ხარების სალოცა- 

ვის სახელით ცნობილ ყვინჩილას და შეულოცავდნენ „ღმერთო 

დეიფარე ნადირისაგან, ჭირისაგან, ფათერაკისაგა; მშვიდობით 

ჩამოიყვანე რაც ძალა ხარ, მშეიდობით გვაჩვენე ჩვენი პირუტყვი“. 

ყვინჩილას ამოაჭრიდნენ პატარა ჭინ3 ორს, რომ კარგი საცნობი 
ყოფილიყო, და შობას ჩიტის აზვროამ.დ ე დაკლავდნენ.!3 მამლის 

ხორცის შევმა ყველას შეეძლო, მხოლოდ თავ-ფეხი და შიგნეულობა 
შინაურებისათვის იყო განკუთვნილი, ისიც ჩიტის აზვრამდე 
უნდა ეჭამათ. 

აღწერილობიდან ჩვენ ვხეღავთ, რომ წარმოდგენილი ვედრე– 

ბის ტექსტი ხარის ჯანიერებისა და მისი გადარჩენის სახელზე 

სრულდებოდა. წეს-ჩვეულებაში განსაკუთრებულ ყურადღებას 
«მსახურებს ხარების სალოცავი მამალი და მასთან და– 
კავშირებული რიტუალი. 

აღსანიშნავია ისიც, რომ გურიაში (სოფლები: ჭანიეთი, ლიხა– 

ური და სხვ.6 ჩიჩილაზე ყვინჩილა პურთან ერთად, 
რიტეალური კვერი ხარის კისერიც იქნა დადასტურებული, 

რომელიც ხარების, საერთოდ, საქონლის გამრავლებისა და ჯანიე– 
რების დასაბევებლად ცხვებოდა. 

თუკი გურულ ახალი წლის რიტუალში წარმოდგენილი ყვი ნ- 
ჩილა საბასილობო ყვერულის, ხოლო ლეჩხუმურ 

1 რომელიც ცნობილი იყო როგორიე ბოსე ლ//ბოსლა//ბოსლოს სახელით; ასევე 

სვანეთში ბომბღა //ბამბღუ//ბემბღუს ეპითეტებით, ხოლო ქრისტიანობის ზეჯავლე- 

ნით ეს ღვთაება წმ, ბასილს დაუკავშირდა, ე, ბარდაეელიძე, ქართული 

/სვანური/ საწესო გრაფიკული ხელოვნების ნიმუშები, თბილისი, 1953, გვ. 116. 

აკ. სოხაძე, ქართველთა უძეელესი სარწმუნოებისა და მის გადმონაშთებთან ბრძო– 

ლის ისტორიიდან, თბ. 1964. 

21.8 8. ნვი,ვ280ა–VI 136, Iაი29M06 60-80 #008M6C”0V3I!!IICMX0+0 

92M100#M2 I MC0IM, 80იდილ») 31V0Lიმდ" #29X232, Iრ6., 1952, CIი. 190. 

> მ. გარდაფხაძე, ლეჩხუმური ხალხური დღეობები, 1 საქაღალდე, 
გვ. 8–-9. 
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შობის რიტუალში ყვინხილა ხარების სალოცავის სახე– 

ლით იხსენიება დღა საბასილობო კვერები ყვინჩილი» 

კეერის სახელითაა ცნობილი, მაშინ ბუნებრივად დგება 

ამ საკულტო ფრინველის ზოგად ქართულ ღვთაება ბოსელთან 

ურთიერთმიმართების საკითხი. ხომ არ შეიძლება ვივარაუდოთ, 

რომ ღვთაებაბოსლა ცხოვგელთაკულტთანერთად 
(ქართველ ტომებში არანაკლებ განვითარებული) ფრინველის კულ– 

ტის ამსახველიც იყო.!1 

აღნიშნულ რიტუალებში მამლის დანიშნულების გარკვევის 
თვალსაზრისით საგულისხმოა აგრეთვე ძველი წლის, ბებერი მამ– 

ლის ახლით შეცვლის ფაქტი და, საერთოდ, ამ დღესასწაულში ახალ- 

გაზრდა მამლის –-– ყვინჩილას მონაწილეობა. ხომ არ არის აქ ნა- 

ყოფიერების მომნიჭებელი ძალის დაბერებისა და ამის გამო მისი: 
ინკარნაციის პროცესი მოცემული? გურიაში, სადაც ამ წეს-ჩვეუ- 

ლების შესახებ ცნობები მოვიპოვეთ, მამლის გამოცვლას ყველგან 
წელიწადის გამოცვლას უკავშირებენ (სოფელი აჭი, ჭანიეთი, ლიხა– 

ური და სხე.). მოყვანილი მასალის საფუძველზე შესაძლებლად 

მიგვაჩნია ვიფიქროთ, რომ ზემოაღნიშნული გარემოება არის რე–- 

ლიგიის ისტორიაში ცნობილი ფაქტი, რომლის მიხედვით ნაყოფიე-– 

რების ღვთაება მისი უნარის გარე სამყაროსათვის გადასაცემად 

ახალგაზრდა უნდა ყოფილიყო.15 ეს კი საჭირო იყო დედამიწის გა– 

ნახლება-აყვავებისა და მარცვლეულის აღმოცენებაზე ზემოქმედე– 

ბის მოხდენისათვის. 

11 საყურადღებოა. რომ მამლის გამოსახ". ულებასთან დაკაეშირებული მაგ-ურ-რე– 

ლიგიური რწმენა-წარმოდგენები მთელ საქართეილოში იყო გავრცელებული, მთიუ- 

ლეთში ზეავში დამხრჩვალისათვის წითელი მამალი ხელუკულმა უნღა დაეკლათ და 

ამით მიცეალებულის სული უკან დაებრუნებინათ. ავი სულებისაგან დაცვის მიზნით 

მთიულეთში ქათმის კუჭსა და დანასკვულ ქაფს გააჯ;ვარედინზე მიიტანდა. ღა მი · 

წაში ჩადებდნენ: „ავმა სულებმა ჯორადინა გზებზე იციან სიარულიო?, აქაც ქათ- 

მის ნაწილი მიჩნეულია ისეთ ძალად, რომელსაც ავი სულის განდევნა შეუძლია, 

ცნობილია აგრეთვე ისიც, რომ მამლის ყივილი ავ ანგელოზს აფრთხობს. „რაკი მა- 

მალი იჟივლებს მაშინ აღარ ეშინიან ავი ანგელოზისა აღამიანსო“. მამლის, როგორი 

მზის ფრინველის, მნიშვნელობა აეი სულების განდეენის საქმეში იმ მოსაზრებას უნ- 

და ესიტყვებოდეს, რომლის მიხედეით მნათობი ავი სულებისაგან დახსნის საშ გალე- 

ბად იყო მიჩნეული. მაშასადამე, მზესთან –– სითბოსთან კავშირის გამო, ნაყოფიერე–- 

ბასთან ასოცირებული მამალი გააზრებული იყო ისე, რომ მას ამ მოელენაზე ზემოქ– 

მედება შეეძლო. 

1 ს, ტ#. 50:8698CXMII, 36M9M6C06Mხ906CMვ8 ეCMIIIIMM ,VდIIM, 1. 1, CLი. 290. 
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ჩვენთვის საინტერესო საკითხის კვლევისათვის საყურადღებოა 

აგრეთვე ისიც, რომ ახალი წლის ციკლში და ხვნა-თესვასთან დაკავ- 

შირებეულ წეს-ჩვეულებებში პურეულისა და ფეტვნაირი კულტე- 
რების დასაბევებლად მრავალი სხვა რიტუალიც სრულდებოდა. 

ლეჩხუმში, როდესაც ახალი მოსავლის ხარჯვას იწყებდნენ, დი- 

ასახლისს უნდა გამოეცხო ნიგვზიანი ან მარილიანი საბარაქო ტაბ- 

ლა და კერიის ძირში ელოცა: „ღმერთო მიეცი ჩემს ოჯახში პურს 

ბარაქა. ხვავი, ნუ დამილევ შენ წყალობას, ბედნიერებაში მომახ- 

მარე ჩემი ახალი მოსავალი4“.#M ამ რწმენით მათ მოსავალს ბარაქა 
არ გამოელეოდა და კლებას არ დაიწყებდა. 

დასავლეთ საქართველოს თითქმის ყველა კუთხეში მოსავლის 

ზრდისა და მატებისათვის შესრულებულ მრავალ მაგიურ-რელიგიურ 
მოქმედებებს ვხვდებით. 

რაჭაში ახალ წელს ცხვებოდა რიტუალური კვერები: რამდე- 
ნიმე კაცაბასილა, სამი კერია-ბეროია, რომელსაც წლი- 

სთავსაც ეძახდნენ ღა წმ. ბასილი. კერია-ბერიასს ზედა- 

პირზე საჭვრეტლით ასტრალური ორნამენტი იყო გამოსახული. ამ 
კვერებს ზოგჯერ იმღენს აცხობდნენ, რამდენი თვალიც ჰქონდა 

ბეღელს. რომ დოვლათი და ბარაქა არ გამოლეულიყო. ზოგი კერია- 

ბერია ქერისაგან ცხვებოდა, ზოგი ხორბლისაგან. იგი მისალოცს 

წარმოადგენდა, რომელსაც მეკვლე სამჯერ დააპტრიალებღა და 
ოჯახს ჭირნახულის დოვლათიანობას, საქონლის გამრავლებასა და 
ბედნიერებას შესთხოვდა. ამის შემდეგ მეკვლე კერია-ბერიათი 

ღა ერთი სანთელ-განატეხით საქონელს გამრავლებას უსურვებდა, 
კერია-ბერია და ბასილი ნათლიღებამდე საპურის თავზე -–– ვარცლ- 

ზე ან ბეღელში ინახებოდა. ნათლიღებას ოჯახის უფროსი დაილო- 
ცებოდა, ამ პურებს გატეხდა ღა ბავშვებს დაურიგებდა. ზოგჯერ 

მას ბეღლის თვალში ჩადებდა –- ბარაქიანი მოსავალი იქნებაო. 

გურიაში ახალ წელს ცხვებოდა დედო პური, რომელზე- 

დაც ხარების უღელი იყო გამოსახული, პურისა და ღომის 
თაველი, ტარო, საცეხველის სალოცავი ხე ლკავით, ლო- 

ბიოს პარკი, ნამგალი, პატარა თოხი, ქათმის, 
ინდაურის დღა იხვების კვერები. იცოდნენ აგრეთეე: 

#ფ გარდაფხაძე, ლეჩხუმური ხალხური დღეობები, I, გე. 136– 
142. 

17 კ რუხაძე, 1960 წლის რაჭა-ლეჩხუმისა და სეანეთის ეთნოგრაფიული 

უქსპედიციის მასალები, 
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ხარის კისრის, აგუნას პურის, ცხმელის ჭრის 
პურის, ბასილის, ყვინჩილას და სხეა კვერების ღა– 
დარში გამოცხობა. ამ კვერებს ახალი წლის წინა ღამეს შემოსალოც 
გობზე დააწყობდნენ. ხარის კისერს და ყვინჩილას კი 
ჩიჩილაკზე ჩამოკოდებდნენ. დილით, მემოლოცვის დროს მეკვლე 
გობს წაღმა დაატრიალებდა და სამჯერ დაილოცებოდა: „ღმერთო, 

მოგვეცი ბევრი საჭმელი და ბევრი ქონებაო“, და ოჯახს მოულოცაე– 
და: „ბეღელი ღომით აგევსოს, შავი ღვინით მარანიო“. შემოლო–- 
ცვის შემდეგ ოჯახის უფროსი კაცი ხენა-თესვისს დასაბევებლად 
მოთოხნიდა და დათესავდა. ოჯახის დიასახლისი ყანაში წაიღებდა 
ხაჭაპურებს, ღორის ხორცის მსუქან ნაჭერს, ღვინოს და მომავალი 
წლის კარგი მოსავლის იღბალზე დაილოცებოდა, „მოსავალს დეი–- 
ბედნიერებდა4“.)ზ 

აღსანიშნავია, რომ რაჭაში სახნავად გასვლის წინ ცხვებოდა 
რაზდენიმე რიტუალური პური-კე რია (ტაბ. XII. 1) მზენელი 
ერთ კე რიას ხენის დაწყებამდე ხარებს ზურგზე გადაუსვამდა და 

შეაჭმევდა; მეორე კერიის განატეხს კი სახნავში წაიღებდა, 

იქ დაილოცებოდა: „ღმერთო, გაამრავლე ნახნავ–ნათესი, ამ ყანა– 

ველის მომხმარებელიო“, და კვერს შექჭამდა!? (ტაბ. XLI, 2, 3). 

იმერეთში ახალ წელს ბასილის სახელზე გამომცხვარ მრგეალ 
კვერს გულს ამოჭრიდნენ და დილით ოჯახის წევრებს დაურიგებდ- 

ნენ, ხოლო დარჩენილ კვერს ბეღლის თვლებში დებდნენ და წმ. 
ბასილს ევედრებოდნენ: მოგვეცი სიმრავლე და მოსავალი გაგვიმ- 

რავლეო. გადმოცემის თანახმად, ზოგჯერ ბასილის კეერიდან ამო- 
ჭრილი ნაწილები ოჯახში მყოფი მამაკაცებისათვის იყო განკუთვ- 

ნილი (ტაბ. VII. ნახ. 2. 4). 

ქართლშიც ახალ წელს ბასილის კვერებზე ჯვარს ამოჯრიდ- 

ნენ, რომელთაგან ერთს დასათეს თესლში ურევდნენ, მეორეს სა- 
ქონელს აჭმევდნენ, ხოლო მესამეს კი ხვნა-თესვის დაწყების დროს 

პირველ ხნულში დებდნენ, ბარაჭიან წელიწადსა და კარგ მოსავალს 
შესთხოვდნენ. ხვნა-თესვის დროს ხნულში ადამიანის გამოსახუ- 

ლებიანი ბასილა კვერის ჩაღებაც იცოდნენ (ტაბ VII, ნახ. 
4). 

ქართლისავე მასალებით, ახალ წელს გამომცხვარ ბასილის კვერს 
ჯვარს ამოჭრიდნენ და პურის ბარაქიანობის გასადიდებლად ცომში 

10 ავტორის საველე დღიურები, მახარაძის რაიონი, 1959 წ. რვ. 1-2. 

1? ავტორის საველე დღიურები, რაჭა-ლეჩხუმი, 1960, 6#ე. 1. 
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«“ცრთავდნენ. ამავე მასალებით ახალ წელს მეკვლე ბასილის 

პე რს ამტვრევდა და თაფლში ამოვლებულს ოჯახის ყველა წევრს 
აჭმევდა; გადმოცემით, ეს კვერი „სიმთელისათვინ, ჟანისთვინ და 
სიმ“აელისათვინ იყო“. 

აასილთან დაკავშირებული მსგავსი რიტუალი ოსეთშიც სრუ- 

ლდებოდა,29 ; 
სამეცნიერო ლიტერატურაში უკვე დადგენილია, რომ ბერა?!// 

ბერიკა? საქონლის, ადამიანთა გამრავლებისა და მოსავლიანობი- 
სათვის განკუთვნილ მთავარ ითიფალურ პერსონაჟს წარმოადგენს. 
მათ სახელზე არსებული კვერების: კე რია-ბე რ ია//კერია-ბე– 

რა (ტაბ. XI1, 1), კერიადაბასილის კვერის მიწაში ჩამარხვის 

წესი მაგიური მოქმედება იყო, რითაც მთელი წლის მანძილზე 

ბევრი მოსავლის მიღება უნდა უზრუნველეყოთ. ამ კვერების მი- 
წასთან და თესლთან დაახლოვება ხდებოდა იმისათვის, რომ მიწაც 
ამ გამოსახულების კვერების ძალას ეზიარებოდა. 

ლეჩხუმში ახალი მოსავლის ხმარების დაწყებისს წშესრუ- 

ლებულ რიტუალში კარგად ჩანს კერიასთან დაკავშირებული რწმენა- 
წარმოდგენები, რომლის ცენტრალური მომენტი იყო დიასახლისის 
მიერ ნიგვზიანი და მარილიანი საბარაქო ტაბლა-ს გამოცხო- 
ბა და კერიის ძირში მისი შელოცვა: „ღმერთო, მიეცი ჩემს ოჯახ- 
ში პურს ბარაქა, ხვავი, ნუ დამილევ შენ წყალობას, ბედნიერებაში 

მომახმარე ჩემი ახალი მოსავალიო4“. 
როგორც ზემოთ იყო აღნიშნული, კერია-ბერას იდენტურია 

კერია, რომელსაც სახნავში გასვლის წინ აცხობდნენ. ხომ არ არის 

ბერა, როგორც ნაყოფიერების ღვათების პერსონაჟი, კერასთან და- 

კავშირებული. კერიის სახელზე არსებული კვერების ბერასთან ერ– 

თად ფიქსირება, როგორც ამას ადგილი აქვს რაჭის ეთნოგრაფიულ 

სინამდვილეში, ცხადყოფს, რომ კერია არა მარტო ეპითეტია ბერისა, 
არამედ ის ორგანულად არის მასთან დაკავშირებული, რაც მათ სა– 
ერთო წარმომავლობაზე უნდა მიუთითებდეს “შესაძლებელია აქ 

ორი კულტის შერწყმის მაგალითიც გვქონდეს. 

223. 1 1 გ»”ი0ილშმ, 143 IICI00MM X000MCMIIMX 80 0008მIIIIVI I0XXMხIX 0CC- 
+MM (11:237MაIM# <110C 6091), 1 6ხიIICII, 1953, C»ხ. 35-––-–36, 69 (#070იCთ602» X1XMCC. 

სგ60იIხ M3 C0MCM. VMყ, CXC0ICMM Xმ0M21. MC+, MX2VM.) 
2?! ვ. ბარდავე ლიძე, ქართული(სვანური) გრაფიკული ხელოენების ნი- 

მუშები, გვ. 118–-127. 

27 რუხაძე, ძეელი ქართული აგრარული დღესასწაულის მთავარი პერ- 

რსონაჟი ბერი-ბერა, მასალები საქართველოს ეთნოგრაფიისათვის, ტ. 1X, 1957, გე. 

176--177. 
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საყურადღებოა, რომ კერიას კვერის არსებობის ზონაში მე- 

ტად საინტერესო ქვის კერიის არსებობაც დასტურდება?) (ტაბ, VII. 
ნახ- 5.). კერიის ქვძს ორივე მხარეს გამოსახულია ასტრალური ორ- 

ნამენტი, რომელიც მზის ემბლემას წარმოადგენს და აღორძინებისა 
და ნაყოფიერების სიმბოლოდ ითქლება. 

აღნიშნული ორნამენტები მრავლად გვხვდება გლეხისს დარ- 

ბაზული სახლის დედაბოძზე, კიდობნებზე (ტაბ. 
VII. ნახ. 1) და ამბარზე.2 

საყურადღებოა, რომ რიტუალური კვერი –- კერიასა და ცეცხ- 
ლის დასანთები ადგილის –- კერის, გამოსახულებათა ანალოგები 

გვხვდება ხეთის სამეფოში და კრეტა-მიკენის ძეგლებზე.21 

მცენარეულის აღორძინებასა და ნაყოფიერების გამოწვევას 
ძველი მსოფლმხედველობის მქონე ადამიანისათვის გარკვეული 

მნიშვნელობა ჰქონდა. ამიტომ სასურველი შედღეგის მიღება არა 

მარტო აღნიშნული კვერების ზემოქმედებით ხდებოდა, არამედ ის 

სხვა რიტუალების საშუალებითაც იყო 'შმესაძლებელი. 
ჩვენ ზემოთ დავინახეთ, რომ ვუ ლის რიტუალი ამავე კულ- 

ტთანაა დაკავშირებული. 
სვანეთის ზოგ თემში ახალი წელს, ვ ულის რიტუალის შესრუ- 

ლების დროს, ჯოხზე შესვამდნენ. ბიჭს და მოსახლის სახლში შესვ– 

ლის დროს გაიძახოდნენ: „ბომბღა, ბომბღა, ბეღლის კარზე დატვირ– 

თული რიხ!“ აქ სხვა მრავალი წეს–ჩვეულებაც სრულდებოდა: ბავშ– 

ვის ჩქმეტა, ხის სადგისით ჩხვლეტა, ბავშვის მიწაზე დანარცხება და 
სხვა, რაც, მოხუცი სვანების თქმით, ადამიანთა, საქონლისა და პუ– 

რეულის გამრავლებისა და ოჯახში ყოველგვარი ბარაქის გაზრდი- 

სათვის ხდებოდა:25 აღსანიშნავია, რომ სხვა სიტყვიერ ფორმულებ- 
თან ერთად ადამიანთა და პურეული კულტურების გამრავლების 

შეთხოვნა ხდებოდა. მნიშვნელოვანი უნდა იყოს ისიე0ო, რომ ბეღ- 

ლის კარზე დატვირთული მიდის განაყოფიერებისა და გამრავლების 
მფარველი ღვთაება ბომბღა, რაც, შესაძლებელია, მიმბაძველობითი 

მაგიის ძალით, იმის ცდას წარმოადგენდა, რომ ბომბღას მსგავსად 

ბეღელი დატვირთული ყოფილიყო, ბომბღას ცხოველმყოფელური 

59 ზემო რაჭაში კერიის ქვის ორნამენტი ამჯერად ფურნისა და სახლის კედლების 

შესამკობადაა გამოყენებული. 

ევ, ბარდაეელიძე, დაგ. ჩიტაია, ქართელი ზალხერი ორნამენ- 
ტი, გვ. 15. . 

ზ.გ. ბარ დაველიძე, ქართული (სვანური) გრაფიკული ხელოვნების 

ნემუშები, გე, 113--114, 
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ძალა ბეღელს გადასცემოდა და პურეული გამრავლებულიყო. აქ 

მიწის მოსავლის გადიდებასა და მომავალ წელს მარცვლეულთა და– 
ბევების საქმეს ემსახურებოდა ისეთივე მაგიურ-რელიგიური აქტი, 

როგორიც იყო ნაყოფიერების ძალის შემცველი კვერების ბეღლის 

თვლებში ან მიწაში მოთავსება- ამის გამო უნდა იყოს, რომ მარცე- 

ლეული კულტურების სათავსები ორნამენტთა საოცარი ნაირსახეო– 

ბით იქცევენ ყურადღებას. 

ჩვენ ზემოთ აღნიშნული გვქონდა, რომ გურიაში ახალი წლის 

წინა დღეს ცხემლის ჭრის დღე ერქვა. ოჯახის სიმსუყის 

დაბევების მიზნით, უფროსი კაცი დილით ნედლ ცხემლას მოჯრიდა 

და სახლის კარებთან დააწყობდა. ხმელი ცხემლის შეშის მოტანა არ 

შეიძლებოდა. საღამოს მზადდებოდა ცხემლის ჭრის ვახშამი; დიასახ–- 
ლისი აცხობდა ცხემლის ჭ რის ხაჭაპურს, მამაკაცი დაკლავდა 

როგორც საკლანდო საბასილობო მამლუჩას, ასევე 

ცხემლის ჭრის მამალს. ვახშმად აუცილებელი იყო სა- 

კალანდოდ დაკლული ყველა ქათმის თავ-ფეხი და კუჭმაჭი, რომე- 
ლიც იმ ღამეს უნდა ეჭამათ; ღორის საჯიქიოც მაშინ იხარშებოდა. 

ახალ წელს, დილით, ოჯახის უფროსი შემოლოცვის შემდეგ 
გარეთ გავიდოდა და ცხემლის ხის სამ მოზრდილ ნაჭერს შემოიტან- 

და, ცეცხლს დაანთებდა, მიულოცავდა და თან იძახოდა: „ხალა, ხა– 
ლაო". ანთებულ მუგუზალს შეანძრევდა ისე, რომ მასს მრავლად 

დასცვენოდა ნაპერწკლები და თან დაიძახებდა: ასი გოჭი, ასი ქა–- 
თამი, ასი მისი მოჩხოროზი (გურია), ასი ძროხა, ასი ინღაური, 

ასი ნალია, ასი ბეღელი; ამ სიტყვებით ადამიანს სწამდა მთელი 

წლის ბარაქისა და გამრავლების დაბევება ამის შემდეგ ოჯახის 

ყველა წევრი გარეთ გავიდოდა და სამჯერ თითო ღერ შეშას შემო- 
–ტანდა, „ხალა, ხალას“ ძახილით კერიას სამჯერ შემოუვლიდა და 

ცეცხლს შეუკეთებდა. 
ზოგიერთი მასალის მიხედვით, ახალ წელს ცდილობდნენ რაც 

შეიძლება ბევრი ცხემლა შემოეტანათ, იტყოდნენ: „ბეურს იშონი- 

სო... და ყანას კარგათ შეიმუშავებსო“2ნ გურიის ეთნოგრაფიული 

მასალის მიხედვით ცეცხლს მრავალი ახალი წლის მშვიდობიან გა–- 

თენებას ეხვეწებოდნენ. ახალი წლის ცეცხლის დანთებით ოჯახი 
ბედნიერებას, გამრავლებასა და მოსავლიანობას იბედებდა.27 

5 ივ, შილაკაძე, ძეელი გურია, საქაღალდე §2, გე. 141-- 147, ხელნაწე- 

რი ღაცულია საქართველოს ეთნოგრაფიის განჟოფილების არქივში. 

% ავტორის საველე დღიურები, მახარაძის რაიონი, 1961, რვ. 1, 2. 
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იმერეთში, შემოლოცვის დღეს კოპიტის ჭოგრების 

და ლურჯი ჭყორის მოტანა იცოდნენ, რომელსაც ოჯახის უფ- 
როსი ყველა ნაგებობას: ბეღელს, ხულას, სასიმინდეს, მარანს მიუ–- 
ლოცავდა და ზედ მიაკრავდა. ახალი წლის წინა ღამეს ამ ჭოგრე- 

ბით ცეცხლს დაანთებდა, ხოლო ახალი წლის დილას ოჯახის უფ- 
როსი კოპიტის ჯოხს შემოიტანდა და ჯირკვს მიარტყამდა, რომ 
ბევრი „ნაპერწკალი“ ჰქონოდა. იმერელ გლეხს ჯოხის მირტყმით 
და იმ დროს წარმოთქმული სიტყვებით სურდა პურისა და ღვინის 

დოეგლათი, ოჯახის სიმრავლე, კარგი წელიწადი და ბედნიერება დაე– 
ბევებინა. ამავე სიტყვებს ოჯახის ყველა წევრი იმეორებდა. 

რაჭაში შობას -- ქჭანტილოების მეორე დღეს -– უფროსი 

ქალი საოჯახო ქათამს ცეცხლთან ახლოს მიდგმულ სასა- 

ფურეს შემოავლებდა და ცეცხლს შეულოცავდა: „ოჯახის სამშ- 
ვიდობოდ მომირთმზევია ეს ქათამი“-ო. ამის შემდეგ ამ ქათამს კაცი 

ღაკლავდა და მას ოჯახის ყველა წევრი შეჭამდა. შიგნეული კი იმ 
კალს ეძლეოდა, რომელმაც აღნიშნული რიტუალი შეასრულა. მსგავ– 
სი რიტუალი სრულდებოდა გურიაში ახალი წლის ცხემლის ჭრის 

დროსაც.2ზ 
აქ ჩვენს წინაშეა ისეთი ხასიათის საწესო მოქმედება, რომე- 

ლიც ფრინველს წარმოაჩენს, როგორც ცეცხლისადმი შეწირულ 

მსხვერპლს, რომელსაც ოჯახის კარგად ყოფნა და მშვიდობის მო- 

ტანა შესძლებია. ასე ძლიერად წარმოდგენილი ფრინველისა და კე– 

რის –-– ცეცხლის კულტის ერთად არსებობა გვაფიქრებინებს, რომ 

ისინი გენეტურად არიან ერთმანეთთან დაკავშირებულნი. 
როდესაც ოჯახი საკალანდო ცერემონიალს დაამთავრებღა, 

ოჯახის დიასახლისი ან უფროსი კაცი ცხემლის ხის რამდენიმე ჩამქ- 
რალ ან ცეცხლიან მუგუზალს გარეთ გაიტანდა და ახორის (ბოსელი) 
ან კარიის –– საქათმის კართან დადებდა, რომ საყოლს და ქათ–- 

მებს ზედ გადმოევლო. სოფელ წითელმთაში (მახარაძის Cაიონი) 

ჩაწერილი მასალის მიხეღვით, „მუგუზალს გამეიტანდნენ და და– 

ტიკნიდნენ, დოუდებდნენ საქონელს გადასარებად, ქათმებს გადა– 
საფრენად, გამრავლდეს საყოლიო“. სოფელ ცხემლისხიდის მასა– 

ლების მიხედეით,2? საყოლის გამრავლების. მიზნით მ უ გუზა- 

58 ცნობა მოგვაწოდა 74 წლის მთხრობელმა ანა ალექსის ასულმა მეგრეილი- 
შვილმა- ნაცვალაძემ 1946 წელს (ს. ბახვი). 

2ზ აღსანიშნავია, რომ შენა სულ უნდა დამყვარიყო, „იმისი ხის ზიწვიე არ უნ- 

და დარჩენილიყო გარეთ", როდესაც შეშა დაიწვებოდა, მეკვლე სამ ცალ ნახშირს 
აიღებდა და ცალკე შეინახავდა „ავი თეალისთეის კარგიაო“, მასაა ჩაწერილია სო- 
ფელ§ ბაზხვში (მახარაძის რ-ნი) ანა აღ-ექსის ასულ მეგრელიშვილ-ნაცვალაძის მიერ. 
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ლის დაჩეხვა იცოდნენ. ზოგის აზრით (სოფელი ვაკიჯვარი, მახარა–- 

ძის რაიონი) „მუგუზალზე გადატარებული ძროხა და ქათამი 

თვალს არ ეიღებს“, ეს წესი „ქათმის ჭირის საწინააღმდეგოც ყო- 

"ფილა“. 

საახალწლო მუგუზალთან და ცხემლის ხესთან დაკავშირე- 

ბელი რიტუალები, ერთი მხრიე, მიმბაძველობითი მაგიის პრინცი- 

პის მიხედვით, ადამიანთა, ცხოველთა და მცენარეთა გამრავლების 

საქმეს ემსახურებოდა, ხოლო მეორე მხრივ, სახალწლო მუგუზალი, 

ეეცხლი და ნახშირი ფრინველისა და საქონლის ავი თვალისაგან 

გამწმენდ. ავადმყოფობისაგან დამცველ საშუალებადაკ ითვლე- 

ბოდა. 

ნახშირს რომ ავი თვალის საწინააღმდეგოდ ხმარობდნენ, ამაზე 
სვანური ლ გთ გენე//დაგ-ის წეს-ჩვეულება მიუთითებს. ყოვე- 

ლივე ზემოთქმულს უნდა დავუმატოთ ისიც, რომ ქართველ ტომებში 

8-წათმოქმედებასთან დაკავშირებულ წეს-ჩვეულებებში ხშირად 
იყენებდნენ სახის გამურვის წესს.31! ნახშირისა და ნაცრის მნიშვნე- 

ლობა რელიგიაში მიწისპ? და- ცეცხლის კულტებით იყო შეპირო- 

ბებული.133 

ახალ წელს მთიულეთსა და გუდამაყარში სრულდებოდა ე. წ. 

ბებერაის რიტუალი, რომელსაც იფნის ხის, მორზე ან ტოტზე 

მხედრულად გადამჯდარი ბიჭი ასახიერებდა. როგორც აღნიშნული 

რიტუალის სიტყვიერი ფორმულებიდან ირკეევა, მს მოჰქონდა 

ღალიანობა, პურიანობა, წულიანობა და „სხვ. გუდამაყარში ამ წესის 

შესრულება ახალი წლის წინა საღამოს იცოდნენ. ოჯახის უფროსი 

კაცი, ბებერაზე გადამჯდარი შინ შედიოდა და დაილოცებოდა, 

შემდეგ მივიდოდა შუაცეცხლთან და ბებერას კერაში წაურ- 

თავდა. 
ჩგენს მასალებში საახლწლო მუგუზალთან დაკავშირებულ 

რიტუალებში, მართალია, ანთროპომორფულ-ითიფალური ღვთა- 

  

ქ0 ვ, ბარდავე ლიძე, სეანურ ხალხურ დღეობათა კალენდარი გე. 249. 

2, რუხაძე, სოფლის მეურნეობასთან დაკავშირებული ქართული საწე” 

სო ნიღბები, მასალები საქართველოს ეთნოგრაფიისათეის, VII, თბილისი, 1955, 

„ 19), გქ მ, რუხაძე, ზემოთ დასახელებული ნაშრომი, გე. 196. 

33 ვ, ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) გრაფიკული ხელოენების 

ნიმუშები, გქ. 7- 
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ება არ არის გამოხატული, მაგრამ, როგორც დავინახეთ, მუგუზალ- 
თან ან თვით ცხემლასთან დაკავშირებულ მოქმედებებში და სიტ- 

ყვიერ ფორმულებში ყველგან ნაყოფიერების, მიწის მოსავლის გა- 
დიდებისა და ბედნიერების გამოთხოვა ხდება. 

საახალწლო მუგუზალთან დაკავშირებული წეს-ჩვეულება 

სიმპათიური მაგიის აშკარა მაგალითია, რომელიც, როგორც ცნო- 
ბილია, თავდაპირველად სქესობრივი აქტის სქემატურ გამოხატუ- 

ლებას წარმოადგენდა, 

სამეცნიერო ლიტერატურაში გამოთქმულია მოსაზრება, რომ 

შესაძლებელია ჭულისა და ბებერას ადგილი გარკვეული დროიდან 

საახალწლო მუგუზალს ეჭირა; და რომ ფალიური ღვთაებების – 
ბერისა და ბომბღას წარმოდგენა ბებერასა და ჭულის გარეშე შე- 
უძლებელია ისევე, როგორც ჩიჩილაკის გარეშე გურიაში ახალი 
წლის ნაუოფიერებისა და გამრავლების ხატის ემბლემის წარმოდ- 

გენა.35 

აღსანიშნავია, რომ ოსებში საახალწლო მორი ფალოსად იყო 
წარმოდგენილი. საყურადღებოა აგრეთვე, რომ კოტა, რომელიც 
დღეობა ბოს ლობას წარმოითქმებოდა, ცხოველთა სექსუალური 

აქტის აღმნიშვნელი იყო; იგი, ამავე დროს, ქართულში მორის 

აღმნიშვნელი ტერმინიც ყოფილა. მორი კი, როგორც ვ. ბარდავე- 
ლიძე გადმოგეცემს, ძველად „მამაკაცის ასო სარცხუნელსაც“ გამო- 

ხატავდა. 

ტერმინი კოტა რაჭველებთან ნაყოფიერებისა და გამრავლების 
მფარველი ღეთაების ბოსლა-კოტრას სახითაა მოცემული.36. 

უნობილია ხისა დღა ცეცხლის ბუნებრივი ასოციაცია, რომლის 
მიხედვითაც ცეცხლი ხის ერთ-ერთ შემადგენელ ნაწილს წარმოა- 

დგენს, ხოლო ცეცხლის კულტთან უშუალო კავშირშია კერის კულ- 
ტი; შეიძლება ვიფიქროთ, რომ ამ კულტების სინკრეტიზმის საფუძ- 
ეელზე ღვთაება ბოსლა თავის გაფართოებული ფუნქციებით კერის 

კულტსაც მოიცავდა, რაც ჩვენს მიერ ზემოთ გამოთქმული მოსაზ- 

რების დადასტურებას უნდა წარმოადგენდეს. 

% ვ ბარდავე ლიძე, ქართული(სვანური) გრაფიკული ხელოენების ნი- 

მუშები, გვ. 134. 

93 ბარდაველიძე, ზემოთ დასახელებული ნაშრომი, გე. 117--118. 

30 ვ, ბარდავე ლიძე, ქართული(სვანური) გრაფიკული ხელოენების ნი- 

მუშები. გე. 94. შდრ. ს. ორბელიანი, ქართული ლექსიკონი, თბ. 1928. 
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თუ მივიღებთ, რომ მუგუზალი ფალოსად იყო წარმოდგენილი, 

მაშინ გასაგები უნდა იყოს მისი ავი თვალის საწინააღმდეგოდ გამო- 
ჯენებაც.37 

რადგანაც ცეცხლი მზესთან იყო ასოცირებული, ბუნებრივია, 

რომ მას მზის თვისებები მიეწერებოდა. ეს კარგად ჩანს იმ მასალა- 

შ-ც, რომელიც გურიაში ჩავიწერეთ; „ცეცხლო, ელოდე, მელოდე, 
ბზეს ელოდე, მთვარეს ეთაყვანებოდე, დილას ადრე ავდგებოდე, 
დოჩხავრი დამხვდებოდე4ბ.3ზ ამდენად, (ხემლის ხესთან და კერას- 

თან დაკავშირებულ ჩეენს მიერ აღწერილ რიტუალში მამლის, რო- 
გორც მზის ფრინველის. მსხვერპლად შეწირვის ფაქტი, ბუნებრივ 
მოვლენად უნდა” მივიჩნიოთ. 

ცხემლასთან დაკავშირებული რიტუალები საყურადღებოა იმ 
სხორვაც, რომ მასთან ერთად წარმოდგენილი ფრინველი, რიტუა- 

ლური კვერი და სხვ. მისი დედააზრის მიკელევას გვიადვილებს. 
ხომ არ არის ცხემლასთან დაკავშირებულ წეს-ჩვეულებებში 

შემონახული სიცოცხლის ხის მოტივი, რამდენადაც იგი უძველესი 

ხანის ცეცხლისა და კერის კულტებთან ყოფილა დაკავშირებული.39 

განხილული მასალებით ირკვევა, რომ აღნიშნულ მაგიურ-რე- 

ლიგიური წეს-ჩვეულებების შესრულებას გადამწყვეტი მნიშვნე- 
ლობა ჰქონდა მთელი წლის ავკარგიანობისათვის. 

მაგრამ ეს რიტუალი მხოლოდ ამ მიზანდასახულობით არ იფარ- 
გლება. საყურადღებოა აქ წარმოდგენილი კულტების: ფრინველის, 
ფალიური, კერის და სხვათა შეხვედრები ნაყოფიერების, გამრავლე– 

ბისა ღა მოსავლიანობის მფარველ ითიფალურ ღვთაება ბოსლასთან, 
რომელიც, როგორც ცნობილია, ხარისა და მზის კულტების შერწუ– 

მის ნიადაგზე განვითარებული დიღი ღმერთის ფუსნაბუ- 
ასდიას კულტს უკავშირდება. 

დაბოლოს, აგრარულ კულტებთან დაკავშირებით საყურადღე–- 
ბოა უძველესი მითოლოგიიდან მომდინარე გვალვა-დელგმის საწი– 

ნააღმდეგო წეს-ჩვეულება, რომლის რამდენიმე ვარიანტი დასტურ- 

დება- 

32 რომის ქუჩებში იდგა უზარმაზარი ბოძები ფალოსის გამოსახულებით, რომ- 

ლ-ის დანიმნულებას წარმოადგენდა ქალაქის ავი სულღებისაგან პროფილაქტიკუ- 
რი დაცვა, VI. II XCიM606 L, დასახ. ნაშრომი, გვ. 305-–30 

მ8 აეტორის საველე დღიურები, ქ, მახარაძე, მთხრობელი 5 წლის სოფიო მო– 
სეს ასული ნაცვალაძე–-აზნაუროვა, 1972 წ. რე, 1. 

9 კ), III «ი M# 66 იხ L, დასახ. ნაძრომი, გე, 373; გ, ჩი ტაია, სიცოცხლის 
ხის მოტივი ლაზურ ორნამენტში, აკად. ნ. მარის სახელობის ენის, ისტორიისა და 
მატ. კულტურის ინსტ. მოამბე; X, 1941, თბილისი, გვ. 310, 
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ხალხის აზრით, კოხინჯრობა დაწესებული იყო გვალვისა და 

დელგმის საწინააღმდეგოდ, რომლის დროსაც ოჯახი ან გვარი 
შეკრებილი თანხით ყიდულობდა ცხვარს და დანიშნულ დღეს სა- 
ლოცავად მიდიოდა. 

კოხინჯრობის ერთ-ერთ ძირითად წესს შეადგენდა სამსხვერპ–- 

ლო ცხოველის ეკლესიასთან მიყვანა და მისი შეწირვა, რაც შემ- 
დეგში მდგომარეობდა: 

გვალვის დროს სოფელს ან ცალკეულ გვარს წმ. ელიას სახელ– 

ზე საკლავი ჰქონდა შეთქმული. სოფელ ჯუმათში (მახარაძის რაი- 
ონი), წმ. გიორგის სახელობის ეკლესიის ეზოში შესაწირავად მიყვა– 
ნილ ცხვარს უფროსი კაცი სამჯერ დაატრიალებდა, ანთებული სან- 
თლით შუბლის თმას შეუტრუსავდა, სანთელს ეკლესიის კედელზე 
ან ხეზე მიაკრავდა და დაილოცებოდა, ღმერთს დარ-აგდარს შესთ- 

ხოვდა, ბედნიერებას ისურვებდა და ცხვარს დაკლავდა. დაკლულ 
ცხვარს ეკლესიის ეზოში მოხარშავდა, სადილობის დროს კვლავ და– 
ილოცებოდა და ცხვრის ხორცისაგან მომზადებულ კერძს ყველას 

გაუნაწილებდა. მონარჩენ ხორცს აუცილებლად იქვე, ეკლესიის 
ეზოში ჩამარხავდა და არავითარ შემთხვევაში მას სხვა სოფლის ან 

სხვა გვარის კაცს არ მისცემდა. 

ამ წეს-ჩვეულებაში განსაკუთრებით საგულისხმოა ის, რომ შე- 
წირული ცხოველის ხორცი მიწაში იმარხება. 

ანალოგიური რიტუალი სხვა წეს-ჩვეულებასთან დაკავშირე- 
ბითაც სრულდებოდა. რაჭაში, სახლის აშენების დროს, როდესაც 

ბალავარს ამოიღებდნენ, დაკლავდნენ ცხვარს, ხოლო მის თავ-ფეხს 

მშენებლობის დროს კედელს ჩაატანდნენ და იტყოდნენ: „შენს ბე- 
დობაზე იყოს ეს ცხვარი და შენი წყალობა ჩვენზე გადმოვიდესო“ი.4 

შესაძლებელია საკულტო ცხოველის შეწირვით მიწის განა- 

ჟოფიერება და დარ-ავდრის მეუფის გულის მოგება უნდოდათ, მაგ- 
რამ ამ რიტუალში სხვა სახის გადმონაშთებიც უნდა ვიგულისხმოთ. 

თუ მივიჩნევთ, რომ ცხვარი განაყოფიერებისა და აღორძი- 
ნების ძალის შემცველი ცხოველია, მაშინ ყოველწლიურად მის 
დაკვლას ის მიზანი ჰქონდა, რომ იგი მეორე წელს ქვეყანას ახალი 
ენერგიით მოვლენოდა და დედამიწა გაენაყოფიერებინა. 

მაშასადამე, ცხვარს წირავდნენ დარ-ავდრის მეუფეს, რო- 
გორც განაყოფიერებისა და აღორძინების ძალის შემცველ ცხო- 

«0 სოფელი პატარა ღები, მთხრობელი ილარიონ ლობჟანიძე, 75 წ.; ჯ. რ უ- 

ხაძე, 1960წ. რაქი-ლეჩზუმის ეთნოგრაფიული ექსჰედიციოს მასალები, 
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ველს: მისი ხორცის ჭამა, ალბათ, ამ ცხოველის ძალასთან ზიარება- 

საც ვარაუდობდა“! 
როგორც ცნობილია, ცხვარი, ცხვრის გამოსახულება და ტყა- 

პუჭი განაყოფიერებისა დღა აღორძინების ძალის შემცველად იყო 
მიჩნეული და, უეჭველია, რომ მას ბუნების აღორძინებისათვის გან- 
კუთვნილ დღესასწაულში ერთ-ერთი მნიშვნელოვანი ადგილი დაე– 

კავებინა. 
ჩკენთვის გვალეა-დელგამასთან დაკავშირებით ცხვრის მსხვერ–- 

პლად შეწირვის სხვა ვარიანტებიცაა საყურადღებო. 
იმერეთში (საჩხერის რაიონი, სოფელი ქორეთი) მაისის თვეში, 

ამაღლების ორშაბათს კოხინჯრობა იმართებოდა. ეს დღე და“რ-ავდ- 
რის თაობაზე შეწირულად ითვლებოდა და ამიტომ არავინ არ მუ- 

?აობდა. სოფელში ცალკეული გვარები ფულს აგროვებდნენ და 
ვერძს –-– მამალ ცხვარს ყიდულობდნენ, რომელსაც ან ეკლესიის 

ეზოში ან რომელიმე უბანში შესაწირავად მიიყვანდნენ. სალოცავად 

მოსული გვარის რომელიმე წევრი ანთებულ სანთელს ვერძის რქა- 

ზე ან ეკლესიის კედელზე მიაკრავდა და დაილოცებოდა. მეორე 
აზორჩეული პირი ცხვარს სამჯერ წაღმა დაატრიალებდა, შუბლზე 
თმას შეუტრუსავდა და იტყოდა: „შეიწირე უფალო და კოხისაგან 

დაგვიფარეო4“. ამის შემდეგ ის ცხვარს დაკლავდა, ხეზე ჩამოჰკიდებ– 

და, გაატყავებდა და ხორცს ნაწილ-ნაწილ ჩამოჭრიდა, ხოლო მის 
მარცხენა ფეხს სახსარს ზემოთ ხეზე დატოვებდა. 

აღსანიშნავია, რომ ვერძის თეძოს ძვალს გვარის რომელიმე 
ოჯახი ახალ კოხინჯრობამდე თვალსაჩინო ადგილას ჩამოჰკიდებდა; 

ხოლო ახალ კოხინჯრობაზე ამ ძვალს იქ მიიტანდა, სადაც შესაწი- 
რავი ვერძი უნდა დაეკლათ და გარკვეული რიტუალის შესრულების 

შემდეგ გადააგდებდა.4 
ამ დღესასწაულში ძირითადად ორი მომენტი იქცევს ყურად- 

ღებას: ცხვრის შეწვა, დარ-ავდრის გამოთხოვა და ძვლის გარ- 

კვეულ დრომდე შენახვა). 

I ჯა რუხაძე, მასალები მიწათმოქმედების ისტორიისათვის საქართველო- 
ში, მასალები საქართეელოს ეთნოგრაფიისათეის, VI, 1956, გე. 25. 

+” ძვლის დაცეის წეს-ჩვეულების აზრი უკეე აღარ ახსოვთ. 

41 ცნობილია რომ ძვლების დაცვის წეს-ჩვეულებას სხვადასხეა ხალხები მისდეე– 

დნენ. ა. რო ბაქიძე, შრომის ორგანიზაციის ფორმები ძველი საქართველოს სახალ- 

ხო მეურნეობაში, თბილისი, 1941, გე. 161;ე, ბარდაველიძე, ქართეელი 

ხალხის რელიგიური აზროვნების ისტორიიდან, მიმომხილველი, ტ. L, 1949, გე. 141; 

თ. ოჩიაური, ხეეყსუერული მითოლოგიიღან (ჩის ბეჭი), მასალები საქართეე- 

ლთს ეთნოგრაფიისათვის, VII, 1955, გე. 288. 
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რითი შეიძლება აღნიშნულ რიტუალში ცხოველის ძვლის შე– 

ნახვის ტრადიცია აიხსნას? 
რელიგიის ისტორიაში საკმაოდ ცნობილია ადამიანისა და 

ცხოველის ძვლის მნიშვნელობა, რომელიც პარციალური სულის 
შემცველადაა მიჩნეული. ანიმისტური მსოფლმხედველობის თანახ- 
მად, ძვლის სამუალებით შესაძლებელია ურთიერთობა სულთანაც, 
ე. ი, სულის პატრონთანაც. ამ თეორიის საფუძეელზე გასათვალის–- 

წინებელია ჩონჩხისა და მიცვალებულის სულის ურთიერთობის 
შესახებ არსებული კონცეფცია, რომელიც ცხოველის ძვლის შე- 
ნახვაში ამ ცხოველის გაცოცხლებას ვარაუდობს, ზემოაღნიშნული 
გარემოება კი სვამს საკითხს ცხვრისა და მიწის (ამდენად მიცვა– 
ლებულის) ურთიერთობის შესახებ, რაც მომაკვდავ და მკვდრეთით 

აღმდგარ ღვთაებათა კონცეფციასაც უკავშირდება. 
ამ ვარაუდს მტკიცე ფაქტიური დასაყრდენი მოეპოვება ამავე 

წეს-ჩვეულებასთან დაკავშირებულ სხვა ვარიანტებში, რომელთაც 

ჩვენ ქვემოთ განვიხილავთ. 

საქართველოში საყოველთაოდ ცნობილია გვალვა-დელგმას- 
თან დაკავშირებულ რიტუალში თხის შეწირვის, მისი ტყავისა და 
ფიტულის ხეზე ჩამოკიდების ფაქტი. 

არ. ლამბერტის ცნობით, მეგრელები, როცა „სურთ წვიმა 

მოისპოს, მაშინ მიმართავენ წმ. ელიას და არა სხვა რომელსა შესწი– 

რავენ ხოლმე თხას. ამ თხის ხორცს შესჭამს მღვდელი და ტყავს გას– 

ტენენ და იქვე საღმე ჩამოჰკიდებენ ხეზე“. 

ასეთივე ხასიათის წეს-ჩვეულება დადასტურებულია რაჭა-ლეჩ- 

ხუმში, იმერეთსა, აფხაზეთსა და ქართლში როგორც გვალვის, ასევე 

წვიმს დროსაც. 
ლაზარობის გავრცელებულ წეს-ჩვეულებაშიც, როგორც სიმ–- 

ღერის ტექსიდან ირკვევა, წინათ ციკნის შეწირვა სცოდნიათ. 

„ახ, ლაზარე, ლაზარე, 

ცას ღრუბელი აჰუარე, 

ჩვენ დაგიკლაეთ ციკანსა, 

შენ მოგვიყვან წეიმასა«ჰ6 

#1) არქანჯელო ლამბერტი, სამეგრელოს აღწერა, თბილისი, 1928, 

გე. 154. 

#8 ზოგად ეთნოგრაფიაში ცნობილი ფაქტია გვალეის დროს არა მარტო თეთრი 

თხის, არამეღ შავი თხის შეწირვის წესიც. M. VI L§ ტი, M»00-ძ IმწIმ”V/6, #ო- 
510ძგ2»1, 1692, 
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დღაჭასა დღა იმერეთში გვალვისას გონჯაობას მართავდნენ, 
რომლის დროსაც დღესასწაულის მთავარი მონაწილე ან სახეს იშა- 

ვებდა ან წელზემოთ იმურებოდა. გამურული გონჯა, ხალხი” აზ- 
რით, წვიმის გამომწვევი იყო. 

თხის ფიტული ან მისი გამოსახულება და სიშავე ბუნების 

ღი ორძენებასთან რომ იყო დაკავშირებული, ამას აფხაზთა და ჩერ- 
აკზთა ეთნოგრაფიულ ყოფაშიც ვადასტურებთ.4 

აზრიგად, როგორც ვხედავთ, თხის გამოსახულება ხშირად მისი- 
ატრიბუტებით, სახის შავად შეღებვით იცვლება. 

მაშასადამე, თხისა და ცხვრის შეწირვის რიტუალში შავი ელე- 
მენტის მონაწილეობა, გამურვის სახით, იმაზე მიუთითებს, რომ 

ზმეწირული ცხოველები, ისევე როგორც სიშავე, უეჭველია, მიწის 
კულტთან იყო დაკავშირებული. 

ზემოთ აღნიშნული გვქონდა, რომ გვალვის დროს თხის შეწირ–- 
ვის რიტუალი სამეგრელოში ო ჩოკოჩის რწმენის გადმონაშ- 

თებთან არის დაკავშირებული. საყურადღებოა აგრეთვე ის გარე- 

მოება, რომ ამავე დღესასწაულს ხევში ვაჩილობას ეძახიან“, 

ხოლო ბოსელ-ბოსლა ოსებმი ვაცილას სახელწოდებით არის 

ცნობილი.4ზ 

ა. 

4-.% 
თ 

ივ. ჯავახიშვილი ოჩოკოჩს თხაკაცს, ოჩო-ს და ბო- 

ჩის უკავშირებს, ოჩი კი, მისივე აზრით, წარმომდგარია ვაცისა- 
გან. 

ბოსელ-ბოსლას და ვაცილას საერთო წარმომავლობასთან ერ- 

ოღად გარკვეულია ბერიკა-ბასილას და ბოსელ-ბოსლას კავშირი. 

გვალვა–-დელგმის დროს თხისა და ცხვრის (თუ მათი ნაწილე– 

ბის) შეწირვის, ასევე ფიტულთან და სიშავესთან დაკავშირებულ 

რიტუალში ვხედავთ მოსავლიანობის, ადამიანთა და ცხოველთა ნა- 

მრ #.0ულმვმის! ას, ლ0იივMIC იVXCI6CIიყი 83 M0CM08IILო II M6ილ3 

M0CM0890 #8 IICიCMI0 M 06021M0, C. II, 1960, C+6. 517--518. ყირიმში გვალვი- 

ანი მიწის მოხენის დროს შავი ცხვრის ან შაეი მამლის შეწირვა ხდებოდა, 

4. ითონიშვილი, ხენა-თესვა ხეეში, თბილისის სახელმწიფო უნივერ- 

სიტეტის სტუდენტთა სამეცნიერო შრომების კრებული, VI, 1953, 

49 ვ. ბარდავე ლი ძე, ქართული (სეანური) გრაფიკული ხელოვნების ნი- 

მუმები, 110. 

3 ვ. ბარდავე ლიძე, ზემოთ დასახ, ნაშრომი, გვ, 115–-116,ჯ. რუს» 

ძ ე, ძველი ქართული აგრარული დღესასწაულის მთავარი პერსონაჟი ბერი-ბერა, 

გე. 176--177, 
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ყოფიერების მფარველი ღვთაების თავყვანისცემის კვალს, რაც ამ 

დღესასწაულთა არსებითი ელემენტების გენეტურ კავშირს ადასტუ- 

რებს, 
განხილული მასალა უაღრესი მრავალფეროვნებით წარმოგ- 

ვიდგება და ეს ბუნებრივიც არის, რადგან ასევე მრავალფეროვანია 

მატერიალური საყრდენი, რომლის პირდაპირ თუ ირიბ ასახვას 

წარმოადგენს მისი რელიგიური ნაწილი. რელიგიის ზოგადი ისტო- 

რიის თვალსახრისით აგრარული წეს-ჩვეულებანი რწმენა-წარმოდ- 

გენების ერთ-ერთ ყველაზე ადრინდელ ფენად ითვლება და ყვე- 
ლაზე ნათელი და მკაფიო გამოხატულებაც არის საწარმოო შრო- 
მის პროცესში ადამიანისა და ბუნების ურთიერთდამოკიდებულების 
მრავალმხრივი და ამავე დროს კონკრეტული გამოვლინებისა. კონკ- 
რეტულობა, პირველ რიგში, მოცემული გარემოს ბუნებრივ-სამეურ- 

ნეო პირობებით და, შესაბამისად, შრომის პროცესების თავისებუ-! 
რებებით არის შეპირობებული, რასაც ერთდროულად განსაზღვ– 

რავს სოციალურ-ეკონომიური განვითარების კონკრეტულ-ისტორი- 

ული სპეციფიკა. ბაზისური და ზედნაშენური მოვლენების ურთი- 
ურთდამოკიდებულების საერთო კანონზომიერების გათვალისწინე- 

ბით ადვილდება ადამიანის სამეურნეო-მატერიალური საფუძვლე- 
ბისა და სულიერი სამყაროს განვითარების თანაფარდობის შეცნობა, 
მაგრამ, ·ამავე დროს, წარმოიქმნება სირთულეც, როცა ცნობილი 
ვითარების გამო, ეს თანაფარდობა დარღვეულია და როცა სულიე- 

რი ჩამორჩება მატერიალურს. მიუხედავად ამისა, კონკრეტულ-ის- 

ტორიულ პირობებში გამოვლინებული და კომპლექსურად განხი- 

ლული მასალა რელიგიური რწმენა-წარმოდგენების შესახებ ისტო–- 
რიულ პიველწყაროს მნიშვნელობას ინარჩუნებს და სათანადო შუქს 
ჰფენს ყოფისა და კულტურის თავისებურებათა ჩამოყალიბებისა 

და განვითარების პროცესს. ასეა ეს ჩვენს შემთხვევაშიც, 

აგრარული წეს-ჩვეულებების ციკლის აქ განხილულ მასალაში 

მთავარი ადგილი, როგორც ვნახეთ, მეურნეობრივი კეთილდღეო- 

ბისა და მოსავლის სიუხვის უზრუნველყოფისადმი მიმართულ რე- 
ლიგიურ-ირაციონალურ ქმედობებს უჭირავთ. ეს ქმედობები გამო– 
ზატულებას ჰპოვებენ როგორც რწმენის იდეოლოგიურ ნაწილში, 

ისე რწმენა-წარმოდგენების რიტუალურ მხარეში, რომელიც სტრუქ- 
ტურულად, ხშირ შემთხევევაში, სამეურნეო-საწარმოო ციკლის თან- 

მიმდევრული ან ცალკე ეტაპების ასახვის ცდაა. ყოველივე ამის სა– 
ერთო დამახასიათებელ, აგრეთვე შემაკავშირებელ ნიშნად მაგიური 
ელემენტი გვევლინება, რაც, პირველ რიგში, საწარმოო-სამეურნეო 
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სფეროს დარგობრივ სიძნელეზე და ამ სფეროს შინაგანი პროცე> 

სების თანმიმდევრული განვითარების სპეციფიკაზე მეტყველებს. 

მაწათმოქმედებისა და მესაქონლეობის შერწყმული ხასიათი, რაც 
საქართველოს მეურნეობისათვის უძველესი დროიდანვე ძირითადი 

დამახასიათებელი ნიშანი იყო, რელიგიურ რწმენა-წარმოდგენებში 
შესაბამის ასახვას ჰპოვებს და, ამავე დროს, საოჯახო და სასოფლო 

ყოფის რიტუალურ მხარეებს მრავალფეროვნებაში წარმოგვიდგენს. 

რწმენა-წარმოდგენებში და რიტუალებში ბევრი ხელშესახები ყო- 
ფითი თავისებურებაა რეალურად წარმოდგენილი, მაგრამ «ქვე, 

გვხვდება გამოუცნობი და ჯერჯერობით აუხსნელი მომენტებიც, 

რომლებიც შემდგომ მეცნიერულ დაკვირვებას მოითხოვენ. ასევე 

შეიძლება შეფასდეს წეს-ჩვეულებებისა და რიტუალების შინაგანი 
პროცესების შინაარსობრივი და საგნობრივი სახელდება, რომელ– 

თაგან ეთნო-კულტერული და კულტურულ-ისტორიული თვალსაზ- 
რისით განსაკუთრებით იქცევს ყურადღებას ოჩი//ბოჩი, კერია//ბე- 

რი და ზოგი სხვა ლოკალური ან სინკრეტული ღვთაება და საერ–- 
თოდ რელიგიური ტერმინოლოგია, ადგილობრივ მნიშვნელობასთან 

ერთად ეს ღვთაებები ზოგადქართული წარმართული რელიგიის 

მხრივაც საინტერესოა, რაც მეცნიერული ყურადღების საგანი ადრე– 
ვე გახდა (ივ. ჯავახიშვილი, ვ. ბარდაველიძე) და რომელთა შესა–- 

ხებაც კიდევ გვექნება საუბარი. ' 

ბეღლის საკულტო დანიუნულება 

ბეღელს, როგორც კულტის ობიექტს ყურადღება მიაქცია 
პროფ. ვ. ბარდაველიძემ%9, ჩვენს მიერ მოპოვებული უეთნოგრა- 

ფიული მასალაც ცხადყოფს ბეღლის განსაკუთრებულ როლს რელი- 
გიურ ყოფაში. 

დასავლეთ საქართველოს რელიგიურ დღესასწაულებში დიდი 
ადგილი ეთმობა ამ სამეურნეო ნაგებობასთან დაკავშირებულ წეს- 

ჩვეულებებს. ამათგან პირველ რიგში აღსანიმნავის ახალი წლის 
დღესასწაულის კომპლექსი. 

ზემოთ, აგრარულ წეს-ჩვეულებებისადმი მიძღვნილ თავში ჩვენ 
მოხსენიებული გექონდა საახალწლო რიტუალური კვერები (ბასი- 
ლა//კაცა ბასილა//ცწმინდა ბასილა, კერია-ბერია// 

იე, ბარდავე ლიძე, აღმოსავლეთ საკართეელოს მთიანეთის ტრადიცი– 

ული საზოგადოებრიე-საკულტო ძეგლები, თბილისი, 1974. 
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წლისთავი და სხვ. რომლებიც დოვლათიანობასა და გამრავლებას- 

თან იყვნენ დაკავშირებული და ბეღლის უმთავრეს მისალოცს წარ–- 
მოადგენდნენ. ახალ წელს მეკვლე და ოჯახის დანარჩენი წევრებიც, 
სხვა სამეურნეო ნაგებობებთან ერთად, საგანგებოდ მოინახულებდ- 

ნენ ბეღელს და იქვე ასრულებდნენ გარკვეულ რიტუალებს ამ პურ- 
კეერების მონაწილეობით. უნდა აღინიშნოს, რომ კვერს ზოგჯერ 
იმდენს აცხობდნენ, რამღენი თვალიც ბეღელს ჰქონდა. 

რაჭაში მეკვლე რიტუალურ პურს სამჯერ დაატრიალებდა, და 

პირნახულის დოვლათიანობაზე, საქონლის გამრავლებასა და ოჯახის 
ბედნიერებაზე დაილოცებოდა. კვერები--კერია-ბერია და ბასილი 

ნათლიღებამდე საპურის თავზე, ვარცლში ან ბეღელში ინახებოდა. 
ნათლიღებას ოჯახის უფროსი ლოცვა-ვედრებით ამ პურებს გატეხ- 
და და ბავშვებს დაურიგებდა. კერია-ბერიასს პურიდან ზოგჯერ 
მრგვალ ნაწილებს ამოჭრიდნენ, ბეღლის თავში ჩადებდნენ: „ბარა–- 
ქიანი მოსავალი იქნება, დოვლათი არ გამოილევაო4. 

მსგავსი წესი სრულდებოდა იმერეთში5!. ახალ წელს ბასილის 
„სახელზე გამომცხვარ მრგვალ კვერებს გულს ამოუჭრიდნენ და 
დილით ოჯახის წევრებს დაურიგებდნენ, ხოლო დარჩენილს დაამ- 
ტვრევდნენ. ბეღლის თვლებში ჩადებდნენ და წმ. ბასილს გამრავ– 

ლებას და პურეულის ბარაქიანობას შესთხოვდნენ. ბასილის კვერი 

მამაკაცის სახელზე ცხვებოდა; ადამიანის გამოსახულების ამ რიტუ– 

ალურ პურს ზოგჯერ სასქესო ნიშანი ჰქონდა. მისგან ამოჭრილი ნა– 
წილები კი ბეღლის მისალოცი იყო. 

ამავე მიზანს ემსახურებოდა სვანური საახალწლო ჯულის რი- 
ტუალი, რომელიც სრულდებოდა ბეღლის ფუნქციის მქონე, მარცვ– 

ვლეულისა და ფქვილის სათავს გ ე მ//გ ჟ ე მ-ის წინ. აქვე უნდა გა- 
ვიხსენოთ, რომ სვანეთში ცხვებოდა საგანგებო რიტუალური კვე- 

რი გ ე მ, კიდობნების გამოსახულებით (ტაბ. VII, ნახ. 6), ზემოაღნი– 

შნული ვულის რიტუალის დროს წარმოთქმულ სიტყვიერ ფორ- 

მულებში მოიხსენიებოდა სქესობრივი განაყოფიერებისა და გამ- ! 

რავლების ღვთაების განმასახიერებელი ბომბღა, რაც მიზნად ისა-! 

ხავდა ბომღას ცხოველმყოფელური ძალის ბეღლისათვის გადაცემას 

და საერთოდ ადამიანთა და პურეულის გამრავლებას. 

ა ს რუხაძე, ზოგიერთი აგრარული წეს-ჩვეულება XIX საუკუნის დასაე- 

ლეთ საქართველოში, საქართველოს ეთნოგრაფიის საკითხები, XIV, თბილისი, 

1968, გე. 70, 
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როგორც პროფ. ვ. ბარდაველიძემზ2 გაარკვია, ბომღას ეპითე– 

ტით წარმოდგენილი მესაქონლეობის ღვთაება დაკავშირებულია 

მიწათმოქმედებასთან და მარცვლეულის ძირითად სათავსთან –– ბე- 
ღელთან. ჩვენამდე მოღწეული მსხვილფეხა შინაური ცხოეელების 
კულტის გამონაშთები ძირითადად მომდინარეობს ქართველი ხალ– 

ხის აატრალური რელიგიის მაღალი საფეხურებიდან, რომელიც გან–- 
ვითა–ებულ სამიწათმოქმედო მეურნეობასთან არის დაკავშირე- 

ბულია და მას სხვა ასტრალურ ღვთაებათა მსგავსად ანთროპომორ- 
ფული სახე აქვს მიღებული.53 

იმერეთში გავრცელებული ჩვეულების მიხედვით ახალ წელს 
ბეღელს და სხვა სამეურნეო ნაგებობას სიუხვისა და სიმრავლის 

დაბედების მიზნით კოპიტის „ჭოგრები“და „ლურჯი ჭყორი“ უნდა 

მიულოცონ, როგორც ეს ზემოთ ვნახეთ. 

ბეღელს ახალი წლის შემდეგაც არაერთხელ მიულოცავდნენ. 

ხალხის რწმენით, იგი „ავი თვალისაგან“, მავნე სულებისაგან დაც- 
ვას საჭიროებდა. დიდ ხუთშაბათს, „კუდიანების დღეს“, ბეღლის 

კარზე ან ბოძზე მწარე ბლის ტოტებისაგან გაკეთებულ ჯვარს და- 
ასობდნენ და, ავი სულებისაგან გასაწმენდად, ბეღლის წინ ცეცხ- 
ლიან მუგუზალს დადებდნენ, იცოდნენ აგრეთვე ბეღლის სანთლით 

თშეწეპვაც“- 
ბეღელთან დაკავშირებული კულტის რაობას რამდენადმე გა- 

მოავლენს აგრეთვე ქორბეღელას თუშური რიტუალი. ამ რიტუალის 
ცენტრალურ მომენტს შეადგენდა ორსართულიანი წრიული ფერ- 
ზული ქორბეღელა, რომლის დროსაც სათანადო საგალობელი სრუ- 

ლდებოდა. თუშების წარმოდგენით, ქორბეღელა მიზნად ისახავდა 
ბიუხვის დოვლათიანობის და ბედნიერების უზრუნველყოფას.54 

წრიული ფერხულის დროს წარმოთქმული სიტყვიერი ფორმულის 

ბეღელთან, როგორც მარცვლეულის სათავსთან დაკავშირება, შემთ- 

ხვევითი არ უნდა იყოს. ამას გვაფიქრებინებს ის ფაქტი, რომ აღ- 

ნიშნულ საგალობელში აღბეჭდილი მიმართვა მოსავლიანობის, სა– 

ქონლისა და ადამიანთა გამრავლების დადასტურებაა. 

  

ვ, ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) გრაფიკული ზელოვნების 

ნიმუშები, გე- 114. 

M შდრ, ნ. #. 60L2გ0C8CXM IM, დასახ. ნაშრ., გვ. 191. 
M შდრ, ე. ბარდაველიძე, ქართული (სეანური) საწესო გრაფიკული 

ზელოვნების ნიმუშები, გე. 128. 
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ბეღლის საკულტო დანიშნულებასთან დაკავშირებით განსა- 

კუთრებულ ყურადღებას იქცევს ბეღელში ან ბეღლის გვერდზე 
ოთახში (ტყიბულის რაიონი, რაჭა) ახლადდაქორწინებულთა პირ- 
ველი ღამისთევის წეს-ჩვეულება. რაჭული ეთნოგრაფიული მონა- 
ცემებით, „ნეფე-პატარძალს ბეღლის თავზე ან ბეღლის თვალში 
დააწვენდნენ“. ზემოთ მოყვანილი რიტუალების ხასიათსაც თუ გა- 
ვითვალისწინებთ, უნდა ვიფიქროთ, რომ „ნეფე-პატარძლის4 ბეღ- 
ლის თვალში, ბეღლის თავზე ან დეფანში (ბეღელზე მიდგმული 

პატარა ოთახი)55ი დაწვენა თავისი არსით მაგიური ხასიათისაა და ემ–- 
ყარება იმ რწმენას, რომ ბეღელს შეუძლია არა მარტო პურის მო- 

სავლის გადიდება, არამედ საქონლის და ადამიანთა გამრავლებაც. 

დაბოლოს, ბეღლის საკულტო რაობა ასახვას პოულობს მის 
ორნამენტებში. ამ ორნამენტის ცენტრალური კომპონენტია ასტრა–- 
ლური გამოსახულებანი: ბორჯღალა, რკალი, რკალისებური კამარე– 
ბი. ამავე დროს მათზე ამოკვეთილია გეომეტრიული ორნამენტე- 

ბი –- დაკბილული სამკუთხედები და ოთხკუთხედები ხშირადაა 
წარმოდგენილი ასტრალური სიმბოლოებით შემკული „სიცოცხლის 
ხის“ მოტივიც. ზოგჯერ კიდობანსა და ბეღელხე მხოლოდ ერთი 

რელიეფური ჯვარია ამოტვიფრული, ხოლო ბეღლის სარტყელზე და 
ლირსზე ჩუქურთმოვანი როზეტი (ტაბ. VII, ნახ. 1). 

ჩვენს მიერ აღნიშნული ასტრალური გამოსახულებების ცენტ- 
რალური ფიგურა ბორჯღალა მრავალფრთიან სვასტიკას წარმოად- 

გენს. ბორჯღალას სახე კარგად შემოინახა ეთნოგრაფიულმა ყოფამ, 

იგი მრავალი საგნის სამკაულთა სისტემაში გვხვდება. ქვის კერაზე, 
საქონლის სადგომის ტიხარსა და ავეჯზე, გლეხის დარბაზული სახ- 

ლის დედაბოძზე. ცნობილია, რომ ეს ასტრალური ორნამენტი მზის 

ემბლემას წარმოადგენს და უძველესი დროის კულტურულ მონა- 
პოვრად ითვლება. ბორჯღალა აღორძინების და ნაყოფიერების სიმ–- 

ბოლოა.55 
ორნამენტის სახით წარმოდგენილი ჯვარის და სიცოცხლის ხის 

შესწავლა საყურადღებო ვითარებას არკვევს. ჯვარი გენეტიკურად 
დროშასთან და საკულტო ხესთან –– ღვთაების სასუფეველთან იყო 

18 ავტორის საველე დღიურები, ტყიბულის რაიონი, 1973, რე. 2. თ. ო ჩი- 
ა ური, ახალი ტიჰის საცხოერებელი ნაგებობანი ონის რაიონში. მასალები საქარ– 
თველოს ეთნოგრაფიისათვის. ტ. IX, 1957, გვ. 16; შდრ. დ. შენგელაია, თხზუ- 

ლებანი ტ. IV. გე. 300--301. 
ბი ვ, ბარდაველიძე, დაგ. ჩიტაია, პართული ხალზური ორნამენტთ 

გვ. 5, 7,15; ლ. ბოქჭორიშეილი, ხეესერული (ვარ, გე. 70-76; IM. M. 

C»>»X0CIL»XM2X130, #C10მMხM28 CMM80#VC2 8 I0CV3. #20. 00M2MCM16, 16. 1967. 
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და:ავშაებული?. ამასთან აღსანიშნავია ისიც), რომ ასტრალური 
ნიდნების კეთება განიხილებოდა, როგორც ღვთაებათა სამსახური59, 

დესწავლილი ეთნოგრაფიული მონაცემები გვაფიქრებინებს, 
რომ ა§ გამოსახულებების ესთეტიკურ მხარეს საფუძვლად ედო რე- 
ლიგიუ”ი შინაარსი და მისი მაგიურ-აპოთროპული დანიშნულება. 

ზემოაღნიშნულის საფუძველზე უმართებულო არ იქნება, თუ 
ეიტყვით რომ ორნამენტები ისევე, როგორც ბეღელთან დაკავშირე- 
ბული წეს-ჩვეულებები ნაყოფიერების და ბუნების აღორძინება- 

განდიდების საქმეს ემსახურებოდა. 

ნაღი ღა პალოს რჩევის საწესო არეჭია 

ზემინდვრეობის თითქმის ყველა სამუშაოდ «ურთიერთდახმა- 
რებით სრულდებოდა. შრომის ორგანიზაციის ამ ფორმის აღმნიშვ- 

ნელად ცნობილია შემდეგი სახელები: ნადი (გურ. იმერ. ლეჩხ.) 
//ნოდი (მეგრ.//მეშველი, მუშა (რაჭა და მაინდი 

(გურ. : 
ნადი დასავლეთ საქართველოში ჩვეულებრიგ უსასყიდლო და- 

ხმარებას გულისხმობდა, ხოლო მაინდი შრომის სანაცვლო ანაზღაუ- 

რებას. 
· ნადს იწვევდნენ ახოს გატეხეის, მარგვლა –– თოხნის მოსავ- 

ლის აღების, ღომის და მახა-ზანდურის კრეფის, პურეული და 
ფეტენაირი მარცვლეულის მკის და სიმინდის ტეხვის დროს. 

ნადი აუცილებელი იყო მარცვლეული კულტურების რჩევაში, 
ცეხეაში და დაფშევნაში. 

ნადის დახმარებით ხდებოდა შორეული ყანებიდან მოსავლის 

ურმებით წამოღება, რაც ურმის ნადის სახელით არის ცნობილი:59 
ნადში მუშაობა საპატიო საქმე იყო, ამიტომ მასში ყველა სრუ– 

ლასაკოვანი კაცი ხალისით მონაწილეობდა. 
ნადი გვიან იკრიბებოდა, მზე როდესაცკარგადწამე- 

იარდა, იტყოდენ ნადის შეყრის ხანი არისო, ნა- 
დის კვება ყველაზე უკეთესად მოსავლის აღების დროს იცოდნენ. 

% ე, ბარდავე ლიძე, სიცოცხლისა და სიუხვის ხე ქართეელთა სარწმუ- 

ნოებაში, საქართეელოს ეთნოგრაფიის საკითხები, თბილისი, 1968, XIV გე. 52,54, 

.· ირ ს ურგულაძე, წერა ცნების გაგებისათვის, მასალები საქართველოს 

ეთნოგრალიისათეის, XIV-- XVII, თბ., 1972, გვ. 284. 

59 მთხრობელი სოფელ ბაზეში (მახარაძის რაიონი) მცხოვრები ანა ალექ- 
სის ასეული მეგრელიშვილი-ნაცვალაძე. 
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ამდროს უპირველისი საჭმელი უნდა ყოფილი- 
ყო 20 მარიამობისთვიდან კარგი ოჯახი ქათ- 

მებს დაამწყვდევღა ძარში და სტველზე დაკ- 
ლავდა,5მ “ 

ნადში მომუშავეთა რაოდენობა დამოკიდებული იყო მასპინძ- 
ლის შესაძლებლობაზე. გადმოცემით ზოგჯერ ნადღში იმდენი 
მუშა იღებდა მონაწილეობას, რომ თითო თოხის პირის მეტი არ 
შეხვდებოდა კაცს.ზ?! 

ნადის მუშაობისათვის დამახასიათებელია უფროსის -- ნა- 
დის თავის/მესვე ურის/მესგრიელის /მესრიე- 
ლის /მეფსოულის (იმერ. გურ. მეგრ.) /თაბაგარის 

(ესტ. საჩხ.) არჩევა, რომელიც თავის შრომით სხვას მაგალითს 
უჩვენებდა, მუშაობის ტემპს არეგულირებდა, მიმართულებას აძ- 
ლევდა მკელებს და მთოხნელებს, სიმღერის დაწყების დროს და 
მის მსვლელობას წარმართავდა. ნადისათვის აუცილებელი იყო აგ- 
რეთვე შეჯიბრი. 

ნადში მასპინძლის მოვალეობას წარმოადგენდა დახმარებისა- 
თვის როგორც თანასოფლელთა კარგი გამასპინძლება, ასევე მესვე- 
ურისა და მოწინავე მუშის განსაკუთრებული პატივისცემა. ცნო- 

ბილია, რომ ნადღში დიდი ყურადღებით სარგებლობდა კრიმანჭუ“ 
ლის მთქმელი, გამყივანი და დამწყები. 

ნადის შრომას თან ახლდა მომუშავეთა გამამხნევებელი და 

წამახალისებელი ნადური ლექს-სიმღერები. ნადური სიმღერები 
სხვადასხვაგვარი იყო: საწესჩვეულებო, საგმირო, 
საყოფაცხოვრებო ღა სატრფიალო. ნადურში შედის 
არქაული ლექსიკისა და მელოდიის შემცველი ტექსტებინ?. აღსანი- 

შნავია, რომ ყანის თოხნისა და მოსავლის აღების ნადში სხვადა- 
სხვაგვარი ნადური და ელესა სრულდებოდა. 

ნადის დროს შესრულებულ სიმღერებს შორის ყურადღებას 
იქცევს ხელხვავი. ტექსტის მონაცემების და ასევე მისი მუსიკალუ–- 

რი სპეციფიკის თანახმად დ. არაყიშეილს ხელხვავი მიაჩნია წარ- 
მართული ხანის უძველეს სიმღერად. ნვ C 

  

60 სოფელი გულუხეთი, მთხრობელი 84 წლის ვასილ გიტას-ძე გაბუნია. 

6! ი ოქროშიძე, ქართული ხალხური შრომის პოეზია, თბილისი, 1961, 

გე- 71. 

62 თ. ოქროშიპე, დასახ. ნაშრ., გვ- 73. 

#9 დ, არაყიშვილი, ქართული მუსიკის გურული შტო, ჟურნ. ქართე- 
ლი მწერლობა, 1927, M# 10, გე- 147. –“ > 

183



ამ მიმართებით ინტერესს იწვევს ჩვენს მიერ გურიაში, სუფსის 
ხეობამი მოპოვებული ახალი ეთნოგრაფიული მასალა რომლის 
შესახებ ქვემოთ გვექნება საუბარი. 

მოსავლის აღება –- დაბინავების ანუ კალოს კრეფის 
(გურ. იმერ.)//კალოთო ბის (რაჭა-ლეჩხუმი)//ლაიტის სხუ ნ- 

ვისათვის ჩვეულებრივ იწვევდნენ 10--15-კაციან ნადს. ისინი 
მოვალენი იყვნენ მოსავალი გაერჩიათ, სიმინდი –– გაექ ურჩე- 

ნ ა თ. კალოდ დაედგათ და ყოველივე მათთვის განკუთვნილ სათავს– 
9C დაებინავებინათ. 

კალოზე მომუშავენი ლექსებს თხზავდნენ და თავაშვებული, 

უშვერი სიტყვებით მიმართავდნენ უცოლშვილო ახალგაზრდებს, 
ამბობდნენ გამოცანებს, ზღაპრებს, დასცინოდნენ და კილავდნენ 

ერთმანეთს. გარჩეულ სიმინდს ტაქტის მიხედვით კალოზე ის- 
როდნენ და მრჩევლებს ხვავს და ბარაქას უსურვებდნენ.44 

ცნობილია, რომ კალოს რჩევის დროს სხვადასხვა შინა– 
არსის სიმღერები სრულდებოდა. ფართოდ იყო გამოყენებული 

სატრფიალო ლირიკა, აგრარული, სამეურნეო სიმღერები: ხე ლ– 

ხვავი, ნადური და სხვ., რომლის სხვადასხვა ვარიანტია ცნო– 
ბილი. განსაკუთრებით მიღებული იყო ხელხვავი,ი რომელშიც 

ხვავისა და ბარაქის გამოთხოვისათვის წმ. თევდორეს, წმ. გიორგის, 
წმ. გრიგოლს და მიქელ გაბრიელს მიმართავდნენ. სანიმუშოდ და– 

ვასახელებთ რამდენიმე პოპულარულ ვარიანტს: 

„წმინდა გრიგოლ ზღვისაო, 

გამორჩე ულო ღვთისაო“ 

ან: წმინდა გრიგოლ მობრძანდება, 

ჩვენს კალოზე დაბრძანდება, 

კალოს გაგვიხვავრიელებს, 

აბრძანდება, წაბრძანდება“ 93, 

ანდა: 
„წმინდა გიორგი მობრძანდება, 

ჩვენს კალოზე დაბრძანდება, 

ხვავს მოგვიტანს ბარაქასა, 

ისევ შინა წაბრძანდება" 9 

#4 აპ წულაძე, ძველი გურია, თბილისი, 1971, გე. 36. 

ძ5 მახარაძის რაიონი, სოფელი ბახვი, მთხრობელი პლატონ ალექსის ძე მეგრე – 

ლიშვილი, 1947 წ. 
66 აეტორის საველე დღიურები, მახარაძის რაიონი, სოფელი ქანიეთო, 

მთხრობელი დიმიტრი ბეჟანის ძე ჯაფარიძე, 77 წ. 1961 წელი, რე. 2. 
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ან „იდევ: წმინდა გრიგოლ მობრძანდება, 

ჩვენს კალოზე დაბრძანდება,. 

დაგვილოცაეს სიმინდის ხვავს 

და ისევე წაბრძანდება«97 

სხვაგვარი ვარიანტია იმერეთში ჩაწერილი „ხელსვავი“: 

„მიქელამ და გაბრიელამ 
კალო გაგეიხვავრიე ლა, 

შვიდი ვაჟიშვილი მოგვცეს, 
პირზე ჰქონდეს ბალანიო, 

ბეღელი ღომით გაგივსოს, 
შავი ღვინით მარანიო- 9 

საყურადღებოა სუფსის ხეობაში? ჩაწერილ „ხელხვავის სიმ– 

ღერაში“ ნახმარი ტერმინი ო ჩ ი. თუ რატომ ახსენებენ ამ სახელს,. 

ან რა იყო დღესასწაულის საწესო მოქმედებათა ძირითადი მიზანი, 

ასახსნელია- 

ტექსტი, რომლის ფრაგმენტი პირველად იქნა ჩაწერილი, შემ– 
დეგია: 

„მიქელამ და გაბრიელმა კალო გაგვიხვაერიელა, 

ღმერთო მიე ოჩის ხვავი ჩვენ კალოსო“. 

ან: მიქელამ და გაბრიელმა კალო გაგეიზვავრიელა, 

ოჩის ზვავი ამ ჩვენ კალოს«20 

ან; „ღმერთო მომე ზელჩი ხვავი, 

მიქელამ და გაბრიელამ კალო გაგვიხვავრიელა. 
ან: „რჩო, ჟანა დაგვილოცე“...2! 

” ავტორის საველე დღიურები, ლანჩხუთის რაიონი, დაბლა მამათის სასოფლო. 

საბჭო, სოფელი კჰუშკური, მთხრობელი სერაპიონ ქიშეარდის-ძე კილაძე, 80 წ.,- 

1971, რე. 

9 თ, ოქროშიძე, შრომის სიმღერები, გვ. 79--80.. 

«4 შუა და ზემო სერების სასოფლო საბკოში. 

290 ჩოხატაურის რაიონი, შუა სურების სასსოფლო საბჭო, სოფელი დობირო. 

მთხრობელი იესე ნოეს ძე ტრაპაიძე, 76 წ., 1971 წლის გურიის ეთნოგრაფიული- 
ექსპედიციის დღიური, რვ. 1, 

?! ჩოხატაურის რაიონი, ზემო სურების სასოფლო საბკო, სოფელი ციციბოური, 
მთხრობელი 'მალეა ოვანეს ძე ბედინეიშეილი, 73 წ., 1971 წლის გურიის ეთნოგრ. ექ– 

სპედიციის დღიური, რე. 2. 
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გასათვალისწინებელია აგრეთვე სამეგრელოში სიმინდის რჩე- 
ვის ღროს მესრულებული სიმღერა „ოჩეშხვედა ხვარიელი4 72 რო- 

მელიკ ალბათ გურული ხელხეავის მისამღერის მსგავსად ოჩეს 
ხვავს უნდა ნიშნავდეს. 

„კალოს რჩევის“ დასასრულს საგანგებო ლხინი იმართებოდა, 
რომელსაც მათი რწმენით ოჯახის ხვავისა და ბარაქის მატებისათ- 
ვის დიდი მნიშვნელობა ჰქონდა. 

მოწვეულ ნათესავთა და მეზობელთა უხვი პურობა გვიან იწყე– 
ბოდა და ზოგჯერ დილამდე გრძელდებოდა ხოლმე. სტუმრები 
ვალდებულნი იყვნენ კარგად მოელზინათ და ახალი მოსავლისათ- 
ვის „პი-ი გაესინჯათ“. გადმოცემის მიხედვით, ნადის წევრები, გარ–- 

და იმისა, რომ მღეროდნენ, სიტყვიერედაც ილოცებოდნენ. ლხინის 

დასასრულს ისეე „ხელხვავს“ იმღერებდნენ და ოჯახს „აშენება- 
ღამშვენებას“ უსურვებდნენ. 

თემცა უხვი მოსავლის უზრუნველსაყოფად აშკარად გამო- 

კვეთილი სარწმუნოებრივი და მისნური მოქმედებები არ სრულ- 
დებოდა, მაგრამ დღესასწაულის თანმხლებ ლხინს, ლოცვა-ვედ- 
რებას, სიმღერებს და მისთ. ხალხურ დროსტარებასთან ერთად, 

საწესო მოქმედების ხასიათი ჰქონდა. 
როგორც ვხედავთ, სიმღერებში განსაკუთრებული ადგილი 

აქვს დათმობილი ნაყოფიერების გამოთხოვის ცდას, ვინაიდან ამ 
მოვლენაზე იყო დამოკიდებული მოსავლის წარმატებაც. სათანადო 
სიტყვისა თუ სიმღერის თქმით ალბათ სურდათ ო ჩსა თუ წმინ- 

დანს მისი მობრძანებით და დაბრძანებით გავლენა მოეხდინა 

მოსავლის სიუხვეზე და ამ გზით ახალი მოსავლის ჭარბად მიღება 
უზრუნველეყო. შესაძლებელია აქ“ იმიტაციური მაგიის პრინციპი 
მოქმედებდა, რომ მსგავსს გამოეწვია მსგავსი. 

ჩვენის ახრით, სწორედ ეს რწმენა იყო იმის ერთ-ერთი მიზეზ- 
თაგანი, რომ ხელხვავის სიმღერის აღნიშნული ვარიანტები და შე- 
მორჩენილი საწესო მოქმედებები „კალოს კრეფაზე“ სრულ- 
დებოდა. 

ლექსში სიტყვიერი ტექსტი სრული არ არის. როგორც ჩანს, 

ბოლო ვარიანტის ნაწილები დროთა განმავლობაში დაიკარგა, შესა- 

ძლებელია ·იგი ვრცელიც იყო. ამას ის გვაფიქრებინებს, რომ 

7? ს მაკალათია, სამეგრელოს ისტორია და ეთნოგრაფია, თბილისი. 1941, 

„გვ. 187; მეგრული ნადური სიმღერები ეთნოგრაფიული თვალსაზრისით სპეციალუ- 

რად შეისწაელა ს, პანტურიშვილმა: ნაღურის სიმღერა „ოდოიას“ საკითხისათვის, 

„მაცნე“, M 6, 1970, და სხე, 
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ტექსტის შინაარსი მოკლებულია თანმიმდევრობას. იგი აშკარად 
ფრაგმენტულია, მას არც დასაწყისი აქვს და არც დასასრული, ამას– 

თან ზოგი სტრიქონი ტექსტს ორგანეცლად არ უკავშირდება, მიუხე- 
დავად ამისა, ლექსი თავისი ხასიათით მკაფიოდ გამოხატავს მასში 

მოხსენებული ღვთაების ბუნებას. 

სავარაუდოა, რომ სიმღერა „ხე ლხე ავ ი“ წარმოიქმნა მოსავ– 

ლის „რჩევასთან“ დაკავშირებული საქმიანობიდან, რომელთა 

შესრულებას ამ პროცესის დროს, ხალხის შეხედულებით, ზრდა-მა- 

ტება შეეძლო. 

სიმღერაში ყურადღებას იქცევს სიტყვა ოჩ ო/ოჩი ფოდ. 
ბრ.) და ასევე მისდამი ბარაქ ის გამოთხოვის ფორმულით მი- 

მართვა; იგი, ისევე როგორც წმინდანი, შემთხვევით არ არის 

სიმღერაში ნახსენები, არამედ კონკრეტული ვითარების გამოა გა- 

9მოჩენილი. 

სამეცნიერო ლიტერატურაში ო ჩ ო//ო ჩი მხოლოდ კომპოზი- 
ტებში გვხვდება: ოჩოკოჩი, ოჩოპინტრე// ოჩოპინტე/ 

ოჩიდალი.ბ ცოცხალ მეტყველებაში როგორც ცალკეული 
ლექსიკური ერთეული, ოჩ ი მხოლოდ ზემოაღნიშნულ მასალებშია 

დასასტერებული და, ამდენად, განსაკუთრებული მნიშვნელობა 

აქვს. 

· როგორც ცნობილია, ო ჩ ი-ს რარბის საკითხს თავდაპირველად 

უჟუურადღება მიაქცია აკად. იე. ჯავახიშვილმა; მანვე, სათანადო ენობ– 
რივი და ეთნოგრაფიული მასალის გათვალისწინების საფუძ- 

ველზე, გაარკვია, რომ მთელი ქართველი ხალხისათვის ცნობილი 
სახელი ბოჩი ოჩს და ვოჩს უკავშირდება, რომელიც მამალ 

თხას ე.ი. ვაცს აღნიშნავს და ნადირთ მფარველი ღვთაების ან 

მისი მსგავსი ღვთაების სახელს წარმოადგენს; ო ჩ ი, როგორც იე. ჯა- 

ვახიშვილი არკვევს, წარმომდგარია ვაცისაგან, „ვა“ მარცვლის ქარ– 

თული ფონეტიკის კანონების მიხეღვით „ორ-ნად ქცევის წყალო- 

ბით და „ც“-ანის „ჩ“-ინად შენაცვლებით. „ოჩის“ წინ იძ ფორმად 

აგტორს „ვაჩი“ მიაჩნია, ზემოდასახელებული „ბოჩი“ კი „ოჩი“-სა 

და „ვოჩი“-ს მონათესავე სიტყვად. იე. ჯავახიშვილს აღნიშნული 

აქვს ბო ჩი ს ჭანური მნიშვნელობა, სადაც ის მამალი ცხვრის ცნე- 

29 ივ, ჯავახიშვილი, ქართეელიერის ისტორია, ნაწ. I, 1926, 73-74, 

7თ ლიჩიაური, მითოლოგიური გაღმოცემები აღმოსაელეთ საქართეელოს 

მთიანეთში, თბილისი, 1967, გე. 71-– 73. 
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ბას გამოხატავს, ამასთან იგი ხსნის ამ სიტყვის ფონეტიკურ: შედგე– 
ნ-ლობასაც.75 

ღვთაება ბოჩი პირველად წერილობით ძეგლებში ექვთიმე: 
მთაწმინდელს აქვს ნახსენები: „სახელის დებანი იგი საწარმარ- 
თოთა კერპთან, რრლნი მათ ღ“თდ შერაცხენს რ“ლნიმე მამათა და: 
თრლნიმე დედათა სრულიად მოისპენ დიოს, ანუ აპოლოს,ანუ 
არტემის ანუ ბოჩი და გაცი“... 

ამ საკითხს ეხმაურება გადმოცემა ანატორის ჯვარის შესახებ. 
ივ. ჯავახიშვილს ანატორი შინაური საქონლის და. მოსახლეო–-- 

ბის მფარველ ღვთაებად მიაჩნია77 ეს მოსაზრება შემდგომი ეთ- 
ნოგრაფიული მასალების კვლევის საფუძველზეც დადასტურდა. 
ხევსურულ ანატორის ჯვარს თინათინ ოჩიაური წვრილფეხა საქონ- 
ლის წინაპარ ნადირთა (ჯიხვი, გარეული თხა და სხვ) მფარველ. 
ღვთაებად თვლის და გამოთქმული მოსაზრების ამოსავლად ხატის 

მსახურთა გაღმოცემას მიიჩნევს, რომლის მიხედგით ანატორის 

ჯვარს სამტოტა ფორმის ხავიწიანი ნამცხვარი ბა ჩაყ ურა ეწირე- 

ბოდა და მას პირიქეთ ხევსურეთში და არხოტში ვ აცი ერქვა. ავ– 
ტორი საგულისხმო ცნობებს გვაწვდის ქისტების შესახებაც, რომ- 
ლებიც თურმე, ხევსურების მსგავსად, ძლიერ ხატს ანატორს იფი– 
ცებდნენ და მს ოჩი-დაალს ეძახდნენ. ამასთან, რადგან და- 

ლი? ნახურში ღვთაების აღმნიშვნელი სიტყვაა, ხოლო ოჩი ვაცს 
ნიშნავს, მკვლევარი ოჩი-დაალს ვაც ღმერთად მიიჩნევს და ღვთა- 

ების ბუნებას ამ მასალის მიხედვით ხსნის??მ. 
აღსანიშნავია ისიც, რომ მთიულურ-გუდამაყრულ ახალი წლის 

რიტუალში წარმოდგენილი ბერის პერსონაჟი ღა ქრისტიანული 
წმ, ბასილი პროფ. ვ. ბარდაველიძემ ზოგად-ქართულ ღვთაება ბო– 

სელს დაუკავშირა და გაარკვია ამ ღვთაების უძველესი ბუნება, და– 

2 ივ. ჯავახიშვილი, ქართეელი ერის ისტორია, წიგნი პირველი, თბი: 
ლისი, 1951, გე. 87;იე. ჯაგვახიშეილი, ქართული და კავკასიური ენების თავ. 

დაპირველი ბუნება და ნათესაობა, თბილისი, 1937, გვ, 177–-179, 217, 612. 

14 მე-VI-ე მსოფლიო კრების კანონების ქართული თარგმანი, გამ. ა. ზაზანა- 

შვილისა, გე. 113. 

7? ივ, ჯავახიშვილი, ქართეელი ერის ისტორია, I, თბ., 1960, გე. 82-– 

83. 

29 დალის საკითხზე იხილეთ: ე, ბარდაველიძე, ქართული (სეანური) 

გრაფიკული ხელოვნების ნიმუშები, გე. 88--89; გ. ჩიტაია. აქარული დათვა: 

ბოყვა, საქ. სახელმწიფო მუზეუმის მოამბე, ტ. X-––8, თბ., 1940. გვ. 325. ე. ვირ- 

სალაძე, ქართული სამონადირეო ეპოსი, თბ. 1964. 

9თ ოჩიაური, დასახ, ხაშო., გე. 71-73. 
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ადგინა მისი, როგორც "საქონლის და ადამიანთა გამრავლების, 
მოსავლიანობისა და დოვლათიანობის უზენაესი მფარველის, თვი- 
სებები.39 

რადგან ოჩის წინამორბედ ფორმად ბ ო ჩ ი და ვ აჩ-ია საფიქრე– 

ბელი, ხოლო ოსებში ვაჩილობა –- ვაცილობის სახელითაა ცნო- 

ბილი”? ბუნებრივაღ დგება ბერ-ბასილა და ბოჩი-ოჩის 
საერთო წარმომავლობის საკითხი. 

ამის საფუძველზე პოულობს ახსნას ჩვენ მიერ ადრე გამოთქ- 
მული მოსაზრება, რომ ბერ-ბერიკას კავშირი აქვს ქრისტიანულ წმ. 
ბასილის სახელის მატარებელ ქართულ წარმართულ ღეთაებას- 

-თან.83 

ზემოთ მოტანილს გარკვეულად ფენს შუქს ისიც, რომ ბე- 

რიკა-ბასილი მსგავსად ბოჩისა, ოჩისა და ვაცილასა,, რომელიც 

თხას –- ვაცს განასახიერებდა თავდაპირველად თხის ნიღბიანი პერ- 
სონაჟი იყო.ზ 

ნაშრომის დასაწყისში ჩვენ მივუთითებდით, რომ ხვავისა და 
ბარაქის გამოთხოვის ტექსტში ო ჩთა ნ ერთად წმინდანები იხსე- 

ნიებიან. ამ ხასიათის მასალის მოტანა შეიძლება სვანური ახალი 

წლის მილოცვის ვარიანტებიდან, სადაც წმინდანები ბასილ- 

თან ან ბერთან არის მოხსენებული. ზოგჯერ ტექსტში მხო- 

“ლოდ „წლის შემცვლელი ღმერთი“, ბასილი ან ბერ-ია ნახსენები, 

ვხვდებით მხოლოდ წმინდანის ხსენებასაც. 

მაგ., სვანეთში სოფელ ხალდეში სახლის მეკვლე წარმოთქვამ- 

და: „კარგი წლის შეცვლა, გრიგოლ ბაცი ზღვის კალანდისაო“ 

(ბასილი აქ ეპითეტით მოიხსენიება). 

ლეჩხუმში კალოს ჩადგმის დროს დიასახლისი ტაბლას სამჯერ 

შემოაბრუნებს, სანთელს ნაკვერცხალზე დადებს და შეილოცავს: 

  

00 ვ, ბა რდაველიძე, დასახელებული ნაშრომი, გე. 116, 102, 104. 

მ ოსური მასალის მიხედეით ვაჩი ისეეე, როგორც ბოჩი და ოჩი, თხის სახითაა 

'წარმოდგენილი და გეალეა-დელგმის მფარველი ღვთაებაა. 
ლ LL დ. V»ი0CMM, 0-0MVIVMხI, IICდXIMC, 1928, C-ი. 56-58; LL. 896ი83C« 

სის, 036იMI CXCIMM, «M28X23», 1850 L., M 48, 
89 კ, რ უ ხა ძე, ძეელი ქართული აგრარული დღესასწაულის მთავარი პერსო- 

ნაჟი ბერი-ბერა, გე. 176--177. 

ი, რუჩზაძე, დასახ. ნაშრომში, იქეე. 
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„ღმერთო გამჩენო ძალა, ჩემ პურს მიეცი კაი ხვავი, კაი ბარაქა, კაი 
ნიავი მომიყვანეო“.15 

ამ ტექსტში წმინდანებისა თუ წარმართ ღვთაებების მაგიერ 
გამჩენი ღმერთია ნახსენები. 

ამასთან უნდა იყოს კავშირში ის ეთნოგრაფიული მასალა, რო- 

მელიც დასავლეთ საქართველოს მთაში, კერძოდ, ზემო სვანეთში 

გვალვა-დელგმს საწინააღმდეგოდ “შესრულებულ წეს-ჩვეუ- 
ლებაში –– კვირიოლში ვლინდება. საგალობლის ერთ-ერთი ვა– 
რიანტი ასეთია: 

»ცის მონაწილე ხარ კვირია, მიწის მონაწილე ხარ კვირია 

ბერ(ო) წყლისა კვირია“, რაც მიუთითებს ბერ-ის წყალთან კავშირ- 

ზე (ისევე, როგორც ბასილის, წმ. გიორგის, გრიგოლის წყალთან 

კავშირზე). ამ მასალის ანალოგიურია საახალწლო რიტუალში ბა- 

სილის ეპითეტით (ზღვასთან) მოხსენიება, რაც კიდევ ერთი საბუ– 

თია იმისა, რომ ბე რა-ბასილი და ბერიკა ერთი და იმავე 

ოღუნქციის მატარებელ პერსონაჟებად მივიჩნიოთ.% წმინდანების: 

ბასილის, გიორგის, გრიგოლის თუ „გამჩენი ღმერთის“ ხსენებაზე 

იმიტომ შევჩერდით, რომ მათ მაგივრად ან მათი სახელით უძვე- 

ლესი ღვთაებები იგულისხმება (ბერ, ოჩი და სხვ.) და ტექს– 

ტის სათანადო მოტივის ახსნას აადვილებს. 

ზემოთ განხილული იყო გურული კალოს კრეფის 

დროს შესრულებული სიმღერის –– ხელხვავი“ს ზოგიერთი ვა- 

რეანტი და ამ დღისათვის განკუთვნილ ტრადიციულ თრწმენა-წარ- 

ძოდგენათა გადმონაშთი. 

ამჟამად შევეხებით საქართველოს სხვადასხვა კუთხეში დადას- 

ტურებულ ტერმინ ოჩე-ს, რომელიც აგებულებით და მნიშვენე- 

ლობით ოჩ ი –“– ოჩო-ს მსგავსია ეს ტერმინი აქამდე დამოწმე– 

ზე, ბარდა ეელიძე., სვანურ-ხალხურ დღეობათა კალენდარი, მ ის ი- 

ვე. ქართული (სვანური) გრაფიკული ხელოენების ნიმუშები, 1953, გვ. 17. 

8 შდრ, ბერიკას წყალში ჩაგღება, ბასილის კვერისათვის წყლის მისხურება და 

სხვ., რაც, ვ. ბარდაველიძის აზრით, ღვთაების სექსუალური განაყოფიერების მფარ- 

ველობის ნიშანი უნდა იყოს. ბერიკას წყალში ჩაგდებასთან დაკავშირებით: იხ. ჯ. 

რ უ ხაძე, ქართული ზალხერი დღესასწაული, თბილისი, 1966, გვ. 7;ე.ბარდა- 

ვ ე ლიძე, ქართული (სვანერი) გრაფიკული ხელოვნების ნიმუშები, 117–-118, 
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ბული იყო მეგრულში, ზემო იმერულსა და გურულში. იგი 
მოწმდება ქვემო იმერეთშიც6 (სამტრედიის რაიონში). 

ეთნოგრაფიულ ყოფაში ასეთად დადასტურებული ოჩე გან- 

მარტებულია, როგორც შეძლებული გლეხის, ახნაურის დიდი, შე- 
მოკავებული და ნაყოფიერი ადგილი –- საყანე, რომელიც ხშირად 
რამდენიმე ნაწილადაა გაყოფილი: საბალახო, ტყე, საყანე, ქართა, 

და რომლის თითეული ნაწილი დროის შესაბამისად სახნავადაა გა- 
მოყენებული.ზ9 

ოჩე –-– „სამსახური ოჩისა“ და „ცხენით სამსახური ოჩისა“ 
1578 წ. დათარიღებულ გურიის საქუთათლო ყმების ნუსხაშია და- 

მოწმებული.99 

სამეცნიერო ლიტერატურაში ოჩე-ს შესახებ სხვადასხვა მო- 
საზრებაა გამოთქმული. ერთ-ერთი მოსაზრებით (ამ საკითხს სა–- 

განგებო გამოკვლევა უძღვნეს ზ. ალექსიძემ და გ. მაჭავარიანმა) 
ოჩზე სოციალური ტერმინია, რომელიც საუფროსო-საუხუცესოს 

ნიშნავს. შემდეგში კი, როგორც ახლაა დადასტურებული (მნიშვ- 
ნებლობის დაკონკრეტების შედეგად), იგი ნიშნავს ჟანას, მინდორს, 

სახნავს, რომელიც უფროსის, უხუცესის (მეგრულ-ჭანური უჩაშ- 

ის) კუთვნილება იყო, „საუფროსო (საუზუცესო) მიწა (ყანა, მინ- 
დორი)“.9!" 

ზ. ალექსიძის და გ. მაჭავარიანის მიხედვით ო ჩე ს ანალოგი– 

ურია ტერმინი ხოდაბუნი, რომელიც საბატონო დიდი ყანაა. 
ოჩეს მნიშენელობის გარკვევაში ყურადღებას იქცევს ჩვენი მასალა. 
ქეემო იმერეთში ოჩე აზნაურის, შეძლებული გლეხის ყანა იყო. ერთ 
მონათხრობში (სოფელი ჭაგანი, სამტრედიის რ-ნი) ვკითხულობთ: 

ნი ო ჩე – რიისსიტ ი0X6, დ. ყონა. 11. LI ი IIM# 30, 1 02MM2+1:2 MIIM- 

C006XMხCX010 (II800CX0C0) M35IX2, CI16.. 1914, გე. 295; 
00 ნ ბერძენიშვილი, საქართველოს ისტორიის საკითხები, III. 2ე. 373; 

მისივე, საქართეელოს ისტორია, მაკეტი, 1956, გვ. 120; ს. ქღენტი, 

გურული კილო, ტფილისი, 1936, ი. სი ხარელიძე, მასალები წგერიის ის- 

ტორიელი გეოგრაფიისათვის (ტოპონიმიკა), საქ, ისტორიული გეოგრაფიის კრე– 

ბული, IV, 1971. 
იი 1972 წლის იმერეთის ეთნოგრ. ექსპედიციის დღიური, რე. 1, 2. 

90 დავთარი ქუთაისის საყდრის გამოსავალი ბეგრისა, შედგენილი 1518 წელს, 

ძველი საქართველო, IV, ტფილისი, 1914--1915, გვ. 65––70. 

9. ზს, ალექსიძე, გ. მაჭავარიანი, უძეელესი ქართული სოცია- 

ლური ტერმინები, თბილისის სახელმწიფო უნივერსიტეტის შრომები, ტ, 127, 1969, 

გვ. 3803. შდრ. თ. ბე რა ძე, სასოფლო თემი იმერეთის სამეფოში. საქართველოს 

სსრ მეცნიერებათა აკადემიის მოამბე, ტ. 81, # 1, 1976, გე. 225. 
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„ბედნიერ კაცს (იგულისხმება შეძლებული. ჯ. რ.) ექნებოდა ოჩე. 
ჩადენიდა საქონელს და იყო“. „ახნაურს, მდიდარ გლეხს ექნებოდა 

ოჩე. იგი ყველას არ ჰქონდა, ოჩე დიდი და კარგი მიწა იყო – 
სახნავი4.9 

ხოდაბუნი ფშავ-ხევსურეთში ჯვარის//ხატის საუკეთესო სახ- 

ნავ მიწას ეწოდება.9მ3 

თუ ოჩე (ამ მომენტით) ანალოგიას პოულობს ტერმინ ხოდა- 

ბუნთან, საბატონო ყანასთან და იგი ამავე დროს ფშავ-ხევსურეთში 

ჯვარის მიწას წარმოადგენს, რომელსაც, როგორც ცნობილია, თავი– 

სი უფროსი, ხატის მიერ არჩეული პირი –– ხუცესი, ე. ი. კულტის 
მსახური, ღვთაებრივი მალაუფლების მქონე პირი (ღვთის რჩეული, 
წილიანი) განაგებდა,% მაშინ ოჩე სიტყვისათვის მიგნებული თავდა– 

პირველი მნიშვნელობა შეიძლება არ შეჩერდეს სოციალური ტერ- 

მინის („,საუფროსო“, „საუხუცესო)” დონეზე იგი "შეიძლება 

მივიჩნიოთ მხოლოდ მეორეული, ხელახალი ინტერპრეტაციის შე- 

დეგად წარმოქმნილი ცნების გამოხატულებად. 

აღსანიშნავია ისიც, რომ მთაში ხუცესს იმავე მნიშვნელობის 

ტერმინები: ხევისბერი, დეკანოზი და ხელოსანი ცვლიდა ხოლო 

ხელოსანთა მაგივრად ასევე ხმარობენ ტერმინებს: წმი ნდა 

კაცები//ჟელ-წმინდა კაცები/ ხელ-კაცები// გამძ- 

ღ ო (პირაქეთ ხევსურეთში)%. 

ი» რეხაძე, 1972 წლის იმერეთის ეთნოგრაფიული ექსპედიციის დღიუ- 

რი. რვ, I, 

ა 8.8. ნენუვმი6»ია3ლ0, 30MლშსMხსC მ7M89CM8 M0C8M6-”0V11IMCMIIX 

·C881I) I, C3, 1949, M# IL, ლი. 103. 

94 იმერეთში თემის „გამგებლობა სასულიერო ხასიათს ატარებდა და თემის 

«უფროსად, ჩვეულებრივ, საყდრის ·დეკანოზი ან ზუცესი ითვლებოდა. ამათ გარდა, 

თემს მოხელე ხელოსანიც ჰყავდა, თ. ბე-რაძ ე, დასახ. ნაშრ., გვ. 225--226. 

მა არც, ზ. ალექსიძე და გ. მაჭავარიანი გამორიცხავენ, რომ „ხუცესების ეპო 

ქამი“ ზუცესი (ს.-ქართვ, ლ. 3-უ-ც -ე//+უ-ც-ა), სავარაუდოა, კულტის მსახურის 

-ფუზქცივბსაც ითავსებდა და ერთდროულად „ტომის ბელადს“ და „ქურუმს“ აღნი- 

შნავდა. დასახ, ნაშრ., გვ. 400, ““– 
96 აა ოჩიაური, რელიგია ბუდე ზეესურეთის და შატილის თემში, 1940 

“წლის ხელნაწერი, ,გე. 727 და სხე. მისივე, რელიგია ფშავში, ხელნაწერი, გე. 17, 

იქვე გვ. 155, -ე. ბარდაეე ლ«იძე, მთისა და ბარის მოსახლეობის ურთიეთობის 

“ისტორიიდან საქართველოში (მოძმეობის ინსტიტუტი), „მაცნე“, 1971, გვ. 71-72. 

წმინდა კაცები ზოგადი მოვლენაა ძველ ბერძნულ-რომაულ და აღმოსავლურ სამ- 

წყაროში (სადაც მეფე, .მთავარი ქურუმის ხელისუფლებაც კი კანონდება), და ასე– 
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განხილული მასალის საფუძველზე ოჩე//ოჩი ოდინდელი მნიშვ– 
ზელობის კვალობაზე უნდა დახასიათდეს როგორც საკულტო 

ტერმინი”? რომელიც თავდაპირველად (ოჩო-ბოჩი)0 აღნიშნავდა 
ნადირობის (აკად. იე. ჯავახიშვილი) და მესაქონლეობის უძველეს 

ღვთაებას (პროფ. ვ. ბარდაველიძე, ისტ. მეცნ. კანდ. აკ. სოხაძე); 
ახალი ეთნოგრაფიული მასალით იგი ნაყოფიერების მფარველი 
ღვთაების აღმნიშვნელი ტერმინიცა,კ რომლის კონკრეტიზაციის 

ერთხ მაგალითი გურულთა ყოფაში უნდა იყოს შემონახული. 

  

ვე უცხო არაა წარმართული სომხეთისათვის, სადაც შესაბამისი ტერმინიც არსე– 

ბობს –“– „დიუც აზნ", რაც ნიშნავს ღვთაებრივი წარმოშობის კაცს, „ნახევარ 

ღვთაებას... LI. =5M MI II, 60900MM წლI9Mო!I M 860083MV8 ი3ხI9. 20MMII., M.. I664, 

<ჯი. 53; გვ. 71-72, 
M იბერიულ-კავკასიური წრის სხვადასხვა ენის მონაცემთა ურთიერთშედარე- 

ბით ო ჩ ი//ო ჩე -ს თავდაპირველი მნიშვნელობის (როგორც წარმართული ხანის 

ღვთაებრივი ცნების) შესახებ პროფ. ეეგ. ჯეირანაშვილს აქვს გამოთქმული მოსაზრე - 

ბა შრომაში –– „ქართულ//ქართველურ და უდიურ ენათა ლექსიკური პარალელები, 

11. ქართ, ოჩი, ოჩე და უდ. ოჭოღონ სიტყვათა ეტიმოლოგიის საკითხები“, თბილი- 

სი, 1972 წ. აქ მოცემული ლინგვისტური ანალიზის შედეგებმა მზარი დაუჭირა ო ჩ ი// 

ოჩეს თავღაპირველი მნიმენელობის (როგორც წარმართულ ღვთაების ცნების) 

ჩვე ნებურ გაგებას. 
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IაჩხჯIიი გI ნIIMVIIცნCI»XVნC, 8 3#0#II)XI0) I 013III1 

IV C728ILI I6CIხI0 31M0L”0მთდIIყ06ლ0M02 M3Vყ6ნსI CIC+CMხL 
”09080:C182 8 3გი2MM0! 1 90VვIII, 8ხIმნჩლ0MI MI0I0მ3CM08ხI!X 
X039I/C180MMხIX X021MსI!!!, VCIმხისჩლყი- ილ0CMხ0სყხ» C00060M- 
110C10M 3X0!! CIICICMხI. I1CC,6/03მ8LI6 MC ის6»6ხეV0+ 9Mმ #Mლ0V96ე0- 
იხI8გM0ILC ი20CM0-იხყს უC0X M0Mი0M6II0ისC ”0მXIIIIM09M+M0M# 
36M96უ16უხM0ლ0M0ს IVIIხIV0ხI. · 

8 0CM0სV 0260+ხ) »0LIV) ილ0ულ8ხI! 3+90I0მთდMM0ლMVC Mმ2716- 
სMმILხI, C060მLM9ხI6 გ801000M. IIინსციბყლსს> C0018061CI8VI0LIMX 
სი0ნIყლლIX 20X00MX0წ”MM90CMIX, #3ხIM03ხIX # )IIVIIMIX ,2III61X 
„გაი 803M0X#L0C1% ნლიალC M0XIIV0 M#3V9ყM+ხნ 3Mს0!ყლლ )1IL0C- 

1)1X2MII9 Mგ009M2 M# ი00CM/0XI+ 02384IM6 36M9M/6IX6/ხ906M0V M#VIხ- 
IVV0IL 8 3202MM0V# I 0V3MMV C 1008M06C1IIMX 806CMCVM. 

#3ვიი იVM0300C180მმ2M2მC0ხ I+2მMXM6 Mი0მXXV90CMIIM C006ჰ08- 
X-6MICM 01600მ MV§IIMX 0CIMXCIIVII, I009M380M0-8C9M%IX +X/8- 
ჯყწIV0 I #M88ხIM08 მ იხის)X–X0ოI X0C30MC780M9M0"  XXCII3MII I2))0Xმ, 
X#0IVIIIIX 32M9%7ხ X0MXM9M06 M0C:070 8 C0800M0Mხ0M C0LM2/IICXM- 
ყCიM0M 2C0MხCM0M X039MCXI80, CIმ7ს 00ი0610/CIIMხIM II0I1Cი00ხ0M 
ილილM0MIMI0-0 –-– 80:ხ 9ი00M300MC+18CVM5)C #ი0გIMIIIIIIM, 00ხIIX M #მ- 
ხხIIV #3M9I01C% C80006023-ხM MIIMIMMგ-10იის 0LVMIXVIIMმX#ს#M0-0 
00Mყ0+2M9M9M9 VCუ08/! M01IXMX00I8M0, ი0M0C01M0-X038IICI86MV0Lს Cი6- 
უხ! M# ი09MIX040MM9% Vყ6M0869ყლ0CL0:0 #იVXმ. 

8 იCი6IM2#ხ90M XV9XC0მ+V0C 0IM6MCII0, ყ/0 I ნV3II9 9881ი- 
ლლ 0XIMMM M3 09208 მM10- # თ00M006იგვიპვმყის MIIC9MIL 
(II). M, XXVM08CMMM, 8. II. Mი6M8მ6უC, LI. LI. ICIX006XM M# #6ნ6.). 
ა CI2M08M6M “X»გMM6C 09) 1069MMCMILI#MX C8M06სIIIხIX 310MCIM108 
M2100I1მ/ხI0! MVXIხIV0ხ,, C89038MMხIX C 30MM)0Iლ»ხხ0CMVM რხI!- 
+0M. 

ILIIგ უნძ89M0ლ”ს MVIსIM8M0038მ11M9 3X2M08 3 I 0V3MVM VMმ3ხ!- 
სმI0I 2გ0X00/V0LV90CMVC M21Cჩ0Vმ/LხI, გ +მM#XC6C IMCხMCIILხIC C86- 
ჯბMMI9. C+C060MM0 60-”8+0 M001CIგმჰCIMხ! ”მM9IMIMM  M00XM+XV#- 
ყ0CM0M MVIხIV0ხ, 36MXVV6I6CM#M9. 8 3-0” IC0M0) #2 X»ბიიM+X0098M 
I იV3M9M VX.>C 80310)ხI82I9) #M0ლ%07ხM0 89108 ILIIICIIMIIხI, I1 0000. 

9VM6C6Iხ M #6. 
II008019MMLI 382 ი0ლ)06MIMVC #0Mხ! #CC/010823MM8 0 IMC10- 

MM#M0-3180L0გდMყ0CM0M” M#3VV06MMI 36MX#6XI6CIხყ6ნლM0ხლCლC 6ხIX8 
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I იV3V94 02XV 3M2MMIX0C/ხ9ხI 003VMხX2Iხ,, M0100სხC M8გIIXM 0+- 
02M6VM6 8 C007801CX8VI0IIIMX IIV6MM21LVMX. 

Mცსი006ივ3ს2 იი0M0001M0-X039V0C+80+MVხIX VCX08M I 2V3MM# 
8)1)3ხI0მ20+ L0C06X0MMM0CIხ 00LI0M2გ)ხV0C0 000C1000MM6-0 II3VV6- 
MIM#% Iი006XCMხI, C 85ხI90M0LMVCM /I0Mმ/ჩხყხIX 0C060MM0C+IC!!,, CXI0- 
:46V0V8L0IMXC9 0 M0MM06C6II0M #020'0მ2CდIIყ0CM0I(! C00I0, MI0 00 C806) 
აწ0ი0ყხ, C00006CI8V6I 8ხI!8CIICMIIM%0 I) M3V96CVII0 MM0IMIX ცნიიდლი- 
ი08 MVIსIVნM0-IICI00M90C-ლM0-0 X208MXლცნმ. 

8 926016 ი0M83მM +ი8მ7IILII0MMხII! XგიმII6ი 30CMX/M050ლ/MII% 
#2 #იIM0ი6 II3V9ყ6ნMIი ილჰლ801C-სგ2 3გიგჩახიI I 09V3MIM. M010- 
იგ98 8MX%9მ06+ 9 C26ი 0IMMMყ8მICIIMX06C6M 8 30 2/Mხხ0»# 01M01LI<MIM 
ი28MVMMხIV ,C001M010ნMM%IV M 8ხI00M0:00MხIV 00”M0V9ხ (C3M0”-06- 
»09, #IM606XM, I VიM9, C82M6CXI # MLM.). 

ც 3გიმაM0I I ნ6V3MM 3წ90I02დI(90CMMM 926»MI0XICVVCM ძMM- 
CV0VCIC# 60900 0239M006023M6 89008 M 8მ0MგLIII 300M9M00ხIX 

MXVუხIსსასნ: მახა-ი-მCხ 8 –– ის)CIII2 აMIგXი (1IIIICს IIმC-მ ს5I. 6L 
Mძი.)- MMM06010Mმ8ეხML: L233მIII7: პომოლა ჩ0%012 (#I6ყX.), მოხ> 

ი0X2 (92V.); ზანდური, გვაწა ზანდური ლV2Cმ 7მიძ..) –-02”703C01II9M- 

#2 (IIICხთ თიი0ილ0ილლსთ L.); ჩელტა “ზანღდური--2CI(გ 7მოძ!! -- 

წხსდ9III2 IMXC0CCდ06წზიე, C00II0:0106628 «0უ62 (1IIIICLი 1II0:0ჩ6::06VI1 

27IსM) – M9M40030M#მუნIხ M83382MMი: პიტა ქობალი ILILგ I0L21(! 

(Mძიი.); ზორბალი საგაზაფხულო -–- X00ნ2), 5მი27გიXს10ი LLIICLIIII2 

M27IM2% 0CI9CI1გი #ილმგი (1 IVCსოი VსI§მ16 VIII. Vმ2IL ძIV.). LIILI0C0- 

X0ოM22ხ6ხM%:6 IMმ388"II8: ლგფზა კულ Iსი0X3 LსI (C3მM.), ბუძგურე ხI:7- 

ფ016 (LIMXI9. IMIM.C0); ხორბალი საშემოდგომო XCIL2I!! 5მ56-00(0X0, 

იIს6MMIM2 M9IM2M 0CIVCIმ9 03#M2გ% (III IC Vს1C2V6 VIII)-- MIMM00- 

ა04მხM5I6 M238მMIV9: ლგფხაი კვეცენ ILI0Xმ21 #VCლ6ი (Cშმყ.); კოლ- 

ხური ასლი-–-IC0IXIIII მ5I1--M0)XM91CM89% =0M62 უ8ა360M9MXმ (1IIIICსთ 

ხმ1060 ლ01CხI-სთ M0ი); რბილი ზორბალი უფხო – IIIIICIIIIს გ MიVIM29 66- 

30CI2%# Iხ1!! X0ჯხგს ს0X0 (1IIIICსთ “VსIწ02IC VIII)-- MIIნ0უ0M8გ»ხ6- 
#ხIC I2393VII7: ზოზო//ხოტორა X070//70ს0წმ (I1M#ML. IIM6ი.), ხულუგო 

XსIსდC0 (IICVX., იმგყ2.) ხოტორა (1MVIXMM9. IIM6იე), გურ კულ V<VLC MLII 

(C82V.); ფეტვი 0CLVI--– 0000 06-IMM086CV900, 600 (ხგიIისთ თIIIმიტსთო 

L) MMMნ60M0CMმ#სხMMI6 M238მMM9: ჭადი–-ბმძ! (IL Vი., IIMრი.), ჭკიდი ბLIძ1 

(მეგრ.), ფეტვ 06IV-–(C88#M.), ურიში LVII51– CიჩIი0ლCჩ10მ (”ს01CII12C02 

(I0Xხ); ღომი––ა0ო1–იი0Cლ0 (56(2Cგ 1Lმ)1Cგ) MVM06C0M0Mმ»ნMხIC Mმ2- 
3883VI##: ჩხვერი–-ტXVCII (M6Vი., L Vი.), ღუმუ–ტსთს (M06-.); ქერი–– 
M0CII #9M6Mხ (LIი(ძლსთი)--MMMილი0MმთიMLMრC IL238მ0IMM#2--ჭ2მინ ბსჯი1ი 

(C8მM.); ჭვავი–-ბV2VI–-00XMხ (590C216) MMM00M0Mგ»MხMნხIC M238მ1IVM%: 

ჭუბი//ქუბა #Vხ!//Mსხმ (MIM06დ.) მანაშ IIგი25 (C8მM.); სელი––5C11 XICM 
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(LIისი)); MIM000M2სხMხ(6 Mმ3828MV8: ლერწამი 16:Cგ2თ) (I Vი.), სუ 

§ს (M06L6.); კანაფი–-ჩმი2მ01--%0M0ი»9 (Cმოი2ხ15) MIM4M00M0Xმ.9611-LC 

§838მ1M)ML-- ქან-– #გი. (CMმM.), კგფი//კიფი MIიI (მეგრ.), ბრინჯი – ხC1ი- 
შუ) ცგუIMIC (CII282 521IV3 L) MIIL0C0I0CIMLმIIხIIს(C #238მIV#9/ ორიზ%ა 0LI- 

X7მ (M6»Mი.), ჩელტილ – 201(I1 (%VმM., IIMIIIს.) სიმინდი – 510109! – #V- 
ჯა32 (208 «IგX5 L.), ლაიტი//ლატი 181LI//I8(I (M6ხწი.) ლაზუტი 
127VIII (M9I3II.). 

II0 5+II0”0იმდთდII96CXIIM X2MIMსLM, C00/VI ი0X0Cც80M90CIMLVX M#VIMხ- 
XV C– 3აიგაყი! I იX3I!!, I0X-8XMVII, C02M0C 604ხLI0C იჩგCინლლიIინე· 

#CIM)C IIM6M0 3M2X080C6C ი0მCICMIM6 ICM, 201 («ხ0ლ0, 56(მLI2 
1121IC2). 8 M2ლ070MIII6C 8ი0Mი 0M0 VXC6 IC #XVIხXIM8)იVCIXC, M 
#20021M%M%IC CM0Cლ06ხ! 0.0 803/06»ს!829MM9 C0Xი0მMCIხ! IMMIIხ 0 VCI- 
##MIX 0იIICმIIIMX. ვ 310M XC MმM90000LM0M6C #300C”I2 # 0-0 IM- 
#29 ი23M08):M0CLხ –- 500 გ M02C1)0VCII Mლ6ო2ხ, M0I0ნ29 0+- 
IIV9გ0X9 01 MVIხIV0CM0CM რ0ი0MLI ი0 C8ი"M M00Cთდ0»/M0IVIVVყ0CIMMI4MM 
MნIM3M#2M#2M. 310 6VIIC 60» ილიუხიბიივი-,„ ი0010ი0X0X6CMIM6C 0 
იდ 3MმIჟ" -#C00II00MM# 3გ8ი8ხ0M IL 0V3MM ლუMIM M3 დლმMILMX 
MCX00)1196CMMX 0M2-08 30316/ხ:88MM9% 310 MVIსXV806!. 

8 I იV3!!I LICMIL 0MხI031IM83XM X0MX6M0 8 VყI)CI0CM 8MI06. CM6- 
102VM9MI6C 6-0 00C03-. X208MI60ILხI XI9V #300681,1Xმ0IV2გ, 006CI0XV6- 
IM C007VMCII #3MM, გტდიგ9IსCX2M8მ. 

I1ი0 380101180 I0MM IM#MM06IX0 82XXM06 3M2ყCMMC 8 6ხV M#M8- 
დლლილყIი 32029MM0M I 9ნV3MM 8 CMXV C806L0 983M006083M010 იიM- 
Mლ/CნMI9 8 Mმ2მ9060186 IMIIVი M# X039MMC+8CML0-6ხIიცით #მ3M82- 
V09IM9. II0 0CM03M06 60:0 I0CX0M9CI80 C0-0-გზივიხ იMM9MX+2მI764ხ- 
M001ხ # 8ხI00MM6C 3MXMVლ008ხ)2 M290ლ”1მგ. C8გილIIი> #3 V0:00 8 
0M0თC IVCI0I Mმ0ლხ! XVII გხ”> (10MMხC LI0MMს) 8 60»X”/LIIIMIMCX808 
M00+ 32M6M9490 XM66, გ VI0IIICMIMC MM 98XX9XM006 ყ00Xხ10 «8M 79 
X0381IM2, X2M M II#% 1001. 8 ყგიიIV0M# X202X700MCIMMC ო0»763- 
#MხIX CX000M 3+0M MVIხIVნხ) ი0Mყ60M«Mცვლაი” 6C C00C06M0CIL% 
რხIIი9ი0I0 00CLI8 M 023M90X06MM#%# M 60>21CI80 X0X0C8 M0XM900+1- 
830M 3606M, ყ6M 092 80 M900M ი0080CX0MM+ IM0CVIM6 M0M00C08+16 
#V)XIხ1X I. 

II0II8ა)6%280+ 3MIVMM2VMC 8 MVIხIV0M0-VMCX00Mყ0ლM(0M”რ 0IM0- 
1II6MI# X0391IC+86MM06 00VIMC –- M0IხII2, C00IMმ/5იM0 ი06MV2გ3- 
#)8VCMMგ% II# 060260+XM 370M MVIხIV0იხს M X#00ლM8სმIსIმი C001- 
80I1CI8VIVI6CC IM2382IM6 –- -I0M9VC 10XM# ტ005 L(0Cი!; MMIMნC0X0- 

%2IხMX-XC 6:10 M2382LM%: XCM0, ხ6M2MსV, CM6ხ211. 

LII2VMM0-ინ2MIIყი"„"> ლC00602X6MMი უხუაგი.» ?687MMLIM 

960ი300X#IL6CMV6 30% #VIხIVნხ. 8 C0806CMCII0იM C0LMM2IMCXMV96C- 

M0M 004ხCM0M X039MMC-80. # 310 X0066082MV6 M2X0M+ IIM00MVI0 

009M60XMV 06II6-86V8600 MV6IVV9% »იVXCMMX08 ი0796ჩM. 
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სხ 3ხ(320+ 60#MხII0I MIMI0ნლლ MCI0ისი MVIხIVხიხ დIICმ. 
C0XიგMMMMCხ IICI00MV90CMIIC C801CMIV8 0 I0M, MყIX0 8 3მივ)M0L 
L I1V390IM 80X0I+ს 10 M0LMVI2 XIX ცს. იIC მსი0ვენანიმჰ-ლ,” 8 3M82ყM- 
IL0CIხMხIX MმCIIXგ6მX. CX6 MIIICIMCM9M8IM0C”V 301ედჩხ!82მMI9% MVIIხIV- 
სხ! 0MC2 M0X80 CVIIIIხ M I0 X0MV, 910, M20ი0MM6ი, 3 XVII 8CM6 
ლლ 93MC000IM0002MM IM2 IXV90CIIMIX M#0026M9X. IMIIIIC0C6CMნIC 00M- 
ლ2IIV M#MM0)01Cი8 V #0M2VMX0M#0 II2M600+M (XVII 3.), 88XVII+X# 
სგიიმIM0MIM (XVIII 8.), #. | ს0ხჰ6IსIICII2გ (XVIII 8.), 2 X2M- 
XC V II. 9. Mგიიგ M 6. #I0LI0CIVI9C XC ,10 II2C 3IM0”იმდII590C- 
IIMC M2I16ი0Mმ/ხ! VM83ხI82%+ M2 60-2IMIC ი00M330X0X8CMV6IC +ი92- 
IMVIMV 8 310M 0-02CMM#. VCIXმM08/0CM0, VV0 8 C00X90+LC+8XMLLMX 
იი0.იგ0თ9Mყ0CMIIX 30Mმ8X 303შლუხსგილი MგM 000II)20Mს)ს. იXMC. 
(§5VCII I0მLII53,) XმM M CVX00თ”ხMხ,ს!ს (XXI0616(15 ხIIიუ!ს). 510”, 
ი0ლოჩლII" 6ხI ხვიიი0ლ”იგ2M09 8 იილიიიყი! M# L00M0II 30M2X, 
LIII600CM0 I»მMX0, VI0 M209MMV C +00MIIICM ხი, 801009210- 
1IIIMC#9 VXCC 8 0V3MMCM#M0M ირტილვიიი 8I69MM (IX 8.) MX CVყIII2I0- 
IIIIMC8 32#MMCX8068გ!(IხLM #3 M080ი0იიიი“ი0ი M%#3ხILმ, C0Xჩნმ- 
იIაCლ9 I»9 0603MეყიყMყი დI(Cმ +2MX6 XC0MIMIII C)IC22|I0CLI22 (8 
M0”004#ხ6CM0M 83.). I იX3IIMCMMI #MC700MM% მMმ). II. /#. #I-Cმ83- 
XIII 0MIVM CVყII მ), ყI0 MVIხIVიმ. –MC2 ინიხMი,»გ 8 32ი2მMVX0 
I ხV3MI0 MC V0003 80C01+0MIVIM I 0V3MI0, 2 ,110VIMM IIVICM, 8 V2მCX- 
#0CIMV M3 წირს", “ი. იIC ინი3MხმყმMლი +60MIIM0»- '()ისსთ 
(010018 –- ჩM2IIIMCM0L 0IV7მ). C8 X6 CI28I!Iჩ 800002 06 VI0"M- 
ICIIII X00IM090LIV0CMMX 08მM0M ი009MMM890809VM9 310!! MVIხXI) 09 
8 I იV3MI0, 00M90604M8მ8M I0# 310M, 9+0 ,1ცI!:4CIII6 +00MIIM08 MC 
სლლ-ეგ M0XC0L 121ხ 0M0VILCI) 0180+ Mმ IIMIC00CVI0IსI" ო#M2C 80- 
იიი”. II ლხმ3ი0II6CMM89 317010 80იდლხ0Cმ, CIMVCI002XC0MხM0, MVXXIხI 
ICCს6»088MI9 8 MVIხIV0M0-IIC+00IIV0CM#0M შMM299, IMXC 0XM0 M3 
3I29IICIXხIMხIX M0CI 3მ2MIMM20+ MC+X00I!M40-3+M0”0მთდთII90CლX0C II3V- 
აი0LMM6C. LCMIM V96CIხ VCIმყ90მძლVხM9MხI!! 8 Cი0C0IMIმ,ხVხ0) 1I)+602+V0C 
0ია2MI, MყX0 8 3M#0/)0LII9CCM#M0M 0XM0II60MIIM ნიC M6 «ნუაყლიი” IVC- 
M0MM0 60M#0IMსIM 082CX10MIMICM M M0 CMX 900 CVIIICCI8XVM0I 00 CV- 
Xი0ჰიხ9VLხI6 89 ეხ, #0 C=მMI08I.”· 0ყ0ხVIIMM0) M006X0XMIIX0C+ხ 
ჰ)3Vყ69MMM M#VIხIV0M0-IVMC100MVყ0CVI» 300000032 (დIIC0802Cლ182 8 
ლ1ი02M2X „ნგმMVIII0იMყ0(0 36Mჩ6ელ»8. LIგLII იილიცმი0II+6/ხVხIC 
IგნუიIC9MVI9# 8 3:0M 006M8CIM V66XX72%+I M2C 8 IM606X09IM0C601# 
CილII2I:V0I0 VIIV6ICLM9M0L0 M3VV9ყ6IV7 129M0-:0 8მ0იდნი0C”მ. 

0X9MIM #3 0Vყმ-0ც M00MCX0-X#I16V9I#7 MVIხIV0CM9M010 I»ხM2გ Cილ- 
სIმIMCIხI CVIII8I0IL 38M#მ28M23ხ6, 8 V2CIV0C60+M I0IXMXMM. 8 +0- 
"VCV9MC 9CM08 ცს I 0V3MI 0C9M089ხხIM Cხსიხი"” XVI V00II3801C+982 
სემC0IMI0CMსM0I0 M2ლMგ 9#8ა»9MXMCხ Mმ2C)MIIყMხI იM68 I" #L09Mიიიი/: 8 
ლაელIMგ2ხM0M »”II0C02IVდ 060მსIგ0+1ლ” 3IIVM29MIMC I2 IIC109II0C 
Cო0IMMCICIIII #ხ9M2 8 M29ყ0C-86 80M0MM2. 3>M0LC020IIV0CXIC Iგ.9- 

IხIC CსMI1616IხC>8V0+ 0 30316/)ხ!სვმII" 310! MVIXხIV0ხI 00 M6- 
აგვMიი 806M0IM, 
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8 MეVMყC6MIII X039MIMCI80MI0-6L%08ხ”» 0C0609MI0ი2! 80316- 
უსნხეჯII8 ილუჩლსხIX MVIხIVნ, M#მM VXC 0MMლ0ყ2/M#M0Cხ, CIMCIV6C+ IIC- 
2ა0ოIIIხ 3 M0MM020IIM0II C0I6IIIIდMMIM ო0II00180-X0389)C-8CMIIIX VC- 
-ჰის"". 8 X0MC IICI0იIIყ0CM0I0 იმგ3პმI I” დხგმვხილნივვს- 3IMX 
VCე08/ 8 32080M0V I ნV3!II C0ი0C06C+800მ4#M0 V8CV9II9CVIII0 ი0M4- 
2I0XCVII9 +0Xო2 8 30MXM69596/MხVყ0CM0CM X03%IIC+0C, მხI0ი3260+MC6 60- 
LმIხIX LI0V508ა0IX #M2გხLIMX08, ი ი00იMე800CI8ლ0LII0I0 ლიოიხ!მ. 8 310: 
იწხი0სC!" ოიVMM0 შ0ი000I6MIVIხ, I000)IMIM0ი0, 10CXMXCMM9 8 M2- 
001M04) 007/CMსII. LგხიIყხხი Cი0ლ06ხ სმ8ხ!ილილIMი I#MC08ცხIX M 
VIVMყIIICIIII8 CVIICCC8VI0LIIIX C00I08 X)IC6I!ხIX 3M2M00, #VIყIVICV3ხI, 
ხ)ICგ. უხM82 II X0. 0-060მX#210+ +80090CMMV 08IMXI8M M2ი002 8 ლხგვ- 
3IIIIIთ ი2CICIIII0ც601Cლ182 8 3გიგიძის I 0V3". LI8იოიMMლ?, MC- 
CM0X69 Mგ Cი28MI160/.0სM0 M010MIIM ი0C0M0/ ხი3)ლიჩხ!სმ2MV9 MV- 
#V0V3ხI (708 ი18V5 L.) 3 380831909 I 0V3MM ი00100X0-MX6/M/სM0 
C XVII 36M«2 8 M0CIM0CM 36MM6/ლM#ხყ0CM0M X039MMCI8C 6+I+VI0I 
სვვუძყხხი 00012 310!) #MVIხXIVნხ. M#06MMM6ლ”729, 3V600MMX#M929, 
II6MV2X29%, »X0ი28MIIL89C9, MVVMM9MC+გ9, 30CMX00MაკMწგი M XI. C0- 
მლის 0MყლმIუყიე MI0 ილიზისგყმუსსხძ MVI6ხIMსიM00887C#% 
VIIIIს 01IIM 8IMI MVMVი0V3ხI, 38M06C0MIMხII 8 3+0+ 206მ# II38MC. 8 
2822ხM06IსICM M2000Mგ9 5M0M0VMMგ2 ლხმპიილინიგვყიაგ 8Iხ, 310M 
#VIIნIX90VIILI. 

8 37ხი”იგვდსყიCM0I CICX8MI0/ხM0CII )II3Vყმ0C0M0-0 მ000მ/მ 
დI!!:CI)0V6ICM 0MM LI2X0+MხIX 00VXIIIII IM C89321:MხIX C IIMM +დი0VI0- 
ხხIX Mი00I60ლ08, 8ხI02601მMMხIX #გ M0ლ+980) 623C MVICM ”70VM- 
VMმII0ს6I0 იმC9C6I2 00+#MMმ/ხM900 832I.M0ლ0ყი+გყხის” #ი6Mი001M0- 
ი0იმდIIყ0CMIX VCX08II C M0CIXMხIM#M 0C0606IM0CI9MMM X039I1CI- 
8C#M80L0 6LII8 M# VMI2გI)2 1X4#M3LIM. 

8 3გიგმMM0! | 0V3MM 3CMI8 M6C MVXMIგგინ 8 IIV60#X0M 
8CიმIIX6. 80009MM6 ი0ილსხIX 0მ60L M0+9IIL094 M M0+%II006083MხI- 
MI 0ნ0VIIIMI M6 +იCლ6082X0 60/ხIIMX VCMIIM9M. L(I0C5I0CMV M07ხI!- 
LI8 ც 3მ020M0I! I 0V3MM ლ”მXგ VIM80MხIM X039MCX86CMMსხIM 0ი0VIIM- 
CM. CCV08MხIM XMი0M M01ხIL 8 3გიმ»M0წ I იV3IIM 89MCXC% M0- 
+ხIIგ C I0M2IხIMM M02MMM, M#MM0CILVCM29 MM000IMVCM0M M0+LILCI!. 

8 +0XI6 I201ლ8 იი10ხ06M0C 3IM002თდMVყ06M0C 0LVC2MVMC M0- 
თლ6801ყლ0ლ0%M0L0 X03ი81ლ0102 32ივ2MხიM | 0V3MMს, 8MXMI0M920ICC0 8 
65068 M3VVყCMII6 M6CIMხIX 0048, 3M#M0M0M708 M2100M28/%ხ900M #XVIხIV- 
ნხI, 2 18MXC #0MიXIX6CMC8 C98M30მMV9სხIX C MMM +0VX08ხIX იM00II6CC008 
(ი0400%2, M00Mყ032VMC I 0M9MCIMგ2 იმIIII, ინ9M-0ი”ინლ- 06C 
–X01 იე0068, -2X0I2 M C089, 600090662, Lი9იოილხიჩLI2 M# 0MV9MM9M8მMIIC, 
000ს16MIIC, V1060C6MMC, C63006000+, იგი, C600 Vნ0X298, 8ხICV- 
IIV329IM6 300M2, IC00803Mგ2 V0C0X29, 8ხIM0M2MM88IIVC · 360M2 M 
XიგM6MMC V00Xმ98). 

ციიიხ0Cხ, VM060M+0ჩხMი”ლი 000II6MM8 8 M3VყლCIIV0M მხ00მ/M06 
#M6ი0C000MCI86MMX0 089%323MხI C I2M0# 82-Mის იიი6M0Mი 3IM#0- 
#VIხ6IV0CM0V #MC100M9M, M2MX M6»M0020VM9%. LIმ00MMხ II0M0CML! MI 
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<ი09006ხ! 00IVIM0V08მV9V9 30-ხ0ლCლთ M# 00M8CIIM0-MIM#MM8+MVყ06CM0L0 
0ს0X#IM2 20I0266082MM «ი0Vი#გ»აუს!06 M3VMCIMILლ 8 VCა0ს8Mმ»>» C6C- 
+0CC+8CIII0L0 (023MM8ხ! ი06M) #M #0MVCC+8CMM0:0 3270იუ190M01+0C X0- 
39MIICX8გ. LI8000MV# CMCICMV M0XIM0ნგს!!!, M2M M0MიM#M90MC M06- 
ხჩიინM9მ+!!, Mგინ20#CM9M8ხIX M#2 VIVMყ0ICMIMყMC ძ00:#3M90CMMX M XMMM- 
V0CIMIX C80MCI8 3CM0ლიMხ 8 VCM08M8X 023M0C10ი00M 800 II9ICMCMნ- 
#0C00 30M9M000M%, 9210 M02C0I08M82+ნ M#2X 0IV #3 0Cხ08 M#2- 
ი9XM09M 2C0016XMVMV #M 8 სნ,»0M 2-0MMVMიხIVხხ,ს 8 3გიგეთიი!! 
I 0V3MM. 

I13VMCII#C M2+60Mმ/2 00 +CXVMMC X3-0+108/CVM#9 X0Vი00დVII- 
#M –– C2I06X80#MM VMმ3ხI020+ #2 M#28M9MC M 60”2გ79ხIC M28ა1MM 
წV3-0108»MCIII9 M8% MX2M6CMM0”0, XI2M M# IC008MიMM0:0 ი9VIIMIხ9M0+0 
#081V98. 

89ხ)M0M2MM82MM6 MVMVნ6V3ახI! 8 I იV3"" ო.00#CX00MMV0 0VMMIხIM 
”ი0ლ0060M, Vყ23C10 C იM0VIM0M0CMM6C6M 00VIM%. 8 იილუიბე)ყ6M CIVVყმ26 
#XVMVICV3V 8ხIM0»” 294M8მMის 8 ილ მMხI0M C0CVულ MMს 1#10M6C- 
1IICIMI4M. 

IC0MCI0VMVM8M0 C0CVI 6LხI8836» I8VX +MI0C8 –- იVIXI6CICMIMხIM MI 
ჰი0.I215IIM. I 2X MI M3 MIMX 8Cლ10Cყ20+108 8 ხვვMხ» 820M#M2M+X2X. 
00060 იმლინ0Cი8906M2 IMI21CMM2% M003MV8 C 061M0-00+0MM25IMM 
M#III 1ხ098ხIM 1M0M, M #MC0CMCIICIV8 M0X#M0 02316MVIხ ხმ 1ი0მ 
ჰ7ყიმ. IL იიი00MV CX6MVCI 0+X+M0CIM 0MILM0M8MVყ0MIMხ, MVXV0VV3MMMM, 
X0 81000MV –- M0M6M9M0082MMხIC C M06CM0XIXხMMMM #Vყ0IM2MM. 8 
5MIIX ი000/6MVMMX 00M0 01IIMV0946MM6 IM0061M23M2M0M0 0MIMX# XC2გMCILM% 
 CVIIIXII, 2 810006 –– «C2II0X80IMM» 0IMI8 M0X–0Xხ6LI!. L2C+0 +8მMVC 
#VMV0V3MMIMI M#M6#L 8MM3V 100C00M8210/#ხ, CM803ხ M010კჩჩI!! «ხI!- 
IX9IC8 ჩხIM0#M0ყს6CMMხს #VMV0V3M%5IC 3603. 

LIIMM6ყგ+6MხM0, 470 X0I-ი C0CVIL MI8 M0X0-ხ6ნხს 38C1ი06- 
V2-00XC8 80 MM0LIIX ლ”+029მX 8ლიძიLს! I #3, #სგI9ხყს +2XMX 
ლილIIმახMხIX ი0MლIICVIII 3მთLMVCMილსმსი 10MხM0C 8 I 0V3MM. 
#26 3000 0") MM060108 MMI)სხ 8 3მიმმMხხ: დი29M0902X, VყI0 
უ0XXV90 6ხIIხ 06VCIM0C9XICM0 I+066082MM9%MM დ238!II0! MVIხIVიხ! 
#VMVVCV36ხI 80 07000! 00708IMC XIX 86Mგ. 

3გიგუხგ98 I იV3MM X203MI0C0M3V0+CM 023Mხ0060მ3M-M Cთ00M 
X039M0X806MIხIX I0MლIICVIს IM 30ი0M0XნგMVM9Mი! #2 IV გ, 6C- 
იი I, XVI მ, MVMV0CV3MIMM, MV0062MM, X200, M0- 

XI M 2. . 
LI2 #გიII00 7#იმXIMსI0 ი0უხვიმმ"” 360I0XიმIMMVLVIIIL2MM 

VM23ხ.820+ 12MMხIC M2M I0089M6”ი6ყ0CMXMX 29810000, 1I2MX M L9V- 
ე)IMCIIXჰ იIMCხM069MMხIX MCI0CV9MIIM03. 

8 XM002თდ00M6CMIILII I6C0M0I –“– 10 37000! ი0M08MMხ. XIX 8. 
X89 I 0V3IVM რ6ხLIM X202M#X60Mხ! «0Mი0X6MCხ, #მ2,13CMM6IX #XI2X0- 
ცხIX –- M#MგIაიგვმ, 2M620 –- 6009, XVI2გ M MXVXMVCV3- 
#MV9MM Cწუხა|ა-. 0I+M0-MI„ხ,„ MI0 8 ი00CMC00დ00M0MMხსს ი060M#0X 
Cი0LV29MIM321I1I6L X039MCX82 M 10VIIMM +Mი008-1IMM M3MC6M0CIM9MM 
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იჯა382Mხ! უ000M0CMLხ1 8 +02XIIIIICMI0. იCMCIM2 X03%I!C1I1ც0IMLხI1X 
უილ00ლ0L: M0C-0-00ნხC ილლილ”ს მხ! M3 Vი90Iი90C6XCIM%, 
Vვ2ლ01ხ M0VVMIII2 60#7#%IIღლლ0 იმ0ი00C+02MCMIVC, ყგCIხ ოიიმილ0იინ/გ 
ხ09VMC0VMIXII0MხIC 1I3MCIICIII#%, 2 9 01)10/IხMსხIX CIVVყ029MX I090MXIMCხ 
Mხ08ხIC 1IIIხ, M0CI600CX. 

II0C»XC XCX39M0896MII8 C036VXCM0I 8M2CIM M0CM0+0ჩ0L%IC 300M0- 
ჯიმMსწIVL2 C0XიმIMIIIIICხ II ცხIი0MV8IM IV XC ძ:VMMILIIII0, 8 Mყ2CIC 
0IXIოვ C80)I 8ც0M. 

1 ააურსII0IVხM0C ი023M006ჩნმ23!IC X03M/0100MMხ» M0CI006X 
00XCუ0890M0 დVხXVIICI C+L00CI4I9, I9M0II 2 C801)C0188MM IIIXM M83- 
ს9ყCVMIMICM X0-0 MIM IM90=C0 300Mმ, C“ი00IM+04ს90ნხIMII +0821MIIVIVMM 
" #09+M00I1LMხIVII IC0-0მდ1I90CVIIMII VCIM0C0MIMMM. 

I10C X0MCI0CVMXII3MC-თVMMVIMI0CM2/MსVნხIM C80IIC78მM M0X%MCლ 8L1- 
„6Cოს 82 XIIიგ 300M0Xნმ!IIVIIIL: 1. XM2100ხ!C # 2. «M2908Lხ16-- 
CVIIIIIIხMხIC; Xაშმუა08ხ1: 8CI0CV9მ10108 ,13VX 3M108 –- ი0CI”00IIMM 
(60L6»II, XVIMმ, X800, 00M0 –- ი0CM0CMMMC 2013CMMხIC) M# VI880L 
(MII506მMII, C0I00I!, M0XV, M0080IL M I. #.). 

CVIIIIIXხMხIC MIM2XM00690IC CVIIICC+8აVII M8VX 808: 1. 110»IM8 
ს 2. VI/0V3IM14%. 

9Mგისმი –- 0+M0MII06 C000VXCIIს C /სჩVCMმ+XII0I, M0M06I710M 
0050M0: MX60896M. C0)II0 Mნ0ლუ5ჩხ2830296M0 ეM9 CVIMIIII I0CMM M უიV- 
IIIX 3060I'08ხ1X. 

8 I „იIმ-Cვ8M0-ი0#0 VMმ»I2გ 8C„0ლ9ყმლ10C09M Vყ2III6, IმM MმV 8 
70CX #ხმ8X MCI090IVM0CMM C0MM ყსიიჩილსხ 0CM08!0ს 30ი9080V 
MVოსIVიი I. 3276M 82XIM მ C”-მჯ»მ 03Mგყმ»ხ MVIIV0IV3MM%. 

C69MV6I I0IVCIMIს, ყI0 M0MVCIი90VMIIII 9M 2 MI 2, MმM X03%IL- 
0130MM0L0 C000VXCIMM9, M3MCMMM2გCხ 8 3289MCMM0C60+M 01 IM0+1006- 
M0CLII, 803IMX%IICM C I0989M0V#0CM M ლ0238IMIXM9MCM IIII0CLM C0#MხC#%010- 
391CI86MIMC0I MVIხ+VნხI, გ MM0MM0 MVMV0V3ხ,, +. 6. MII6X»I!3I1- 
10MხM0 ი0CMC XVII 80X2. 

00ლC908MხIM 360V0Xგნ2IM1IIIVMILILMხIM IM 300M0CVIIIVIხMხM C0- 
CნიVXCMIლCM ყძხუილ”ლი MVნV0CV3MMM. IVMVნV3ვIს” 0რ6ხIMMC 
021503+2X#VM0C C000VXCIMC, Xი0,ი =98C”Iი0ყმ”/ II! 18VX3+2XMხIC 
M0M6VMIლ0002MMხI M#VMVI0IV31IMMMM. 

II0 +MიV იC7Xილი!“ნ!იხM0-0 M2100M2»გ 3C”ი0CMყ20M რ6ილ8CMMგ- 
1ხIII, I0C0I2+ხIII # 0MI0CICIMIMIხIIMI MVIMVCV3VVM. 

M#VMV0V3MMMX «C1+00MXC8 ი0 ი ნ0M9VIMVMV Mო0C70%9IM0! IIMნ6IMV- 
ჩუყსIIM 8 9MCM 803IVX2. IICX0Mი M3 37010, 60ჰხII0C 89MMM2IIVC 
VI6I9IX0Cს 00 M0CI00მ2000)0XCIIM#. I.-VMV0CV3MIIM C”00ხილი 8 
10M M0010, MVI2 M00IMC2» 800+0MMხIV 80160. I I9 060ლ0096- 
IIM9 80MVIIM#MILIM9MM#M I0LIმ0IხIC C+XCIხ, MVMVCV3IMIVMM2გ #MM0/I#M ი006C39M0M, 
C«8ი390M) 00M2M0MI #M»##4 XC C000VXCIMC IიIმჰიიხ MM0I6X- 
MხIM. "II06ხ| 06/)6CILVI+ხ 10CIV0 803XIVXმ M V60009ნ 30090 0“ 
32IMM8299M9, ილა» 8 MVMV0CV3MM#MMC VCIნგM8ვმააი M3 MლVII9Mმ, 
VIX0CXCM80I0 M2 M82102IMV0 0მMV #3 CIX6C2MILIX 6ღ0XCხ09, X#0- 
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+0ნ0ხM 00000M CXIVXCMIM ყლIხIი6 ი90)ILIC607M88I0IIMX 8CC C00ჩნV- 
XCIMC C70M683. 8 C0ილIMIIC 02 0MCI2X0CCხ 01860CIM0, M2%0LI- 
ხლგ8II0C06ლM IVII6ICMM0M. II600I I3060ხI0 XVMV0V3MMMX2 VCI0მM82»- 
09 XC60/ხს)0! #მ280C Mმ2 M0M00M9X, MM68IIM# 060IVI0 060 806M 
95000VXCVIM6CM M898VCM2IMVI0 M008XI0, M0ხIIVI0 C0M)0M0M, ”02MM0M% 
VI9M ყ000MMVC#. 

8 IV0CMM, 3-ლM0 IMMლილI (80186 IIM0ილ II) II #0X2068 
MVMV0V390MM IMM69Vლაი Lმ8მ8M#MM2. 8 CმM0წილა0 –– M231+8მ3მ. 
8 9Cლ%#0+00-X ლ0,2X 30M0 IIMლილ,, 6>C0 Mყმ3ხ882იL, +2XMX6 
95320M. 

C00ი0იVXCIM8ი მM6მ20M00 IIIგ 6060/M“M ცდივმCი00Cლ0708MCML: 
8 I იV3IIM ილ0პილMილIი. #Mნვი–-ნ6ნი-ის ინმრბახმევყმყბს I»»% 
XიმM6MM8 CVXIX M0XV0Cხ08, 300M2, MVMMყM, მ +მMIი M „იVIIIX 
2:038IICX86IMსIX M000XVMX08 –- ი»0008 # CI0VყM08ხIX MMXხIV. 

ნსლწლუს – #M8მა02IM06 CI000VVC C M2)09ხX0M XI860იხ9ი # 
უ0VCM2IM0I! IMIM9M ყლ0I»ხ00XCM2+M0! #008M69M, 00M0II0M 0C0#X0CM0M, 
ჩიგმMMის M»90 ყ0იილიMIILCII. 

ნსნ”ნუ CI00MMლMი 8 CVXCM M06CIC, 86/V3) 01 "%XVX0IMLI0+0 
110MCIIICIIII%L. 

II XგიმMIX6იV CI00IMM2ICიI2M2 სი”ილყმნა I” რ6მ»M0MMIIII, 
უ018IMIM M M2M6CMVხIII 6CI6CVL"I. 

ნ0”ნლ)M ნ65ხI82(0I 01M03+27MხI #M X6VX3Xმ8XMხ16. 
8ილჯლილყგლI”ი +2M6C 60-0VII C M6012M0M, IC 56ი92M 9#8X%9- 

0IC# M0C3მ8IICVM0ხ MMXI2/#M080LL. 
8 IIMლი00+1V 3203MM010M#ხCI808მMხ. M 1I8X7XM0MIVI2I+MხI> C60- 

#0M9M, მ «0100ხIX 0MM8მ XM3 MIX 360M0X02MM»MII6C, 2 IნVI2# L0C- 
+I828 – 6ლ0”6უ-0I2XM (მM6მ0-M0MVMმ8+მ) IC XV, ე. 8ხ- 
შCM9M0C1C9, 10 3-Iმ #0MMმ+2 იM0CIMV23M8Vს8X2Cხს I XI9 80806ი0მV- 
MხIX. IICილხ3002MMC M#0MM21ხ, /იIC+Iი0CMM0ს X# რ6ლ0ილ6»I! C 
370 XC I6MხI 8CIი0ლ926M M 8 (0ლი89ი! ჩემყლ. 11290 0IMლ+XIVIIL, 
ყაი ც ხვყვ M080602ყVLIX VMIგახI882MM Cი2მ7ხ ი 8 C2M0M 60-04. 

08VX3-2XMLIII 6ლ-0Mს M2MCIნიგI8მალი Mმ X03%IIC+8CMMხI!C 
ჩ0MტსICMM9M დნვვIIხ» ”Iყმიიზბ I #Mგ3MგყCM". 8 რ0»ხLIIIIC+8C 
ლ»MVყვ068 0M 30M9MIMM2მ# 80იXMIII 310X 3MმVIV#M. LL8IXC+00IM8გ 66- 
LICღCIM I 2 M8M006-MVI60 X03%9I1CI86VM06 I0M0106MVMC IIM0CCI XგMIIIILI- 
MI%IM MC100!!0. 8 M2CIM0CII), +მMიC CI900CMIIC CყIIგ0IXCV VMV- 
IMVIMხIM #8/0CII)0ლM #99 XI 80Mმ. 

1გ MIM0ლილIIIMCM0I დ02გ8MIM9ხC 8CI00ყს20IC 60+0/VI-MVIV0V3- 
MIIM, იC08X-II 318მX M0+10ლ00-0 329VMM26+ 666. #0C-0006MMხI1M 
Mე ნ02349)1II9MხIX M2160M2M08, 2 87000# 312X #8)901C94 MVMVნ6V3- 
MMMCM. ნსIც26L+ +მMXC II 18VX3+2XIMMხII| 660, #M0M M0+00ხIM 
C000V#C M2ი02MII. 

8 ხვი0090”M 30ხ6 60LC/I 3X07V ს M#0MIM0XICMXC XIMI0C0 თ0- 
M0სIიII89 I ხმC0010XCM M8 ი0ლ080M 3X72X6 MM. ყ60Iგნ0 (ი0L 
M0ხII)C)). C8 8X0XIM+ X2MXC6C 8 29C2M6»#7ხ ჯ0ბ(გ C რ60111L!!1(2MIL. 
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II0 80XIICCMIXVVIMIხIM თ00M8M 60C0MM M #XVMV0ნV3IIIVMM #2I00- 
I0Iს ი0უ00ხ 0IMII9გI01C8 01 600”! -M MVMV0V3IMIMM00 IIM3MC- 
IხIX 08წV0M08. 

II0 იუმხიი0088MIXM0, M#04CI9VVMIს M თVMMIMIV 8 IL00IMხIX 
M0Cლ”I8M00”-89X მზილჯიყM0ს I 9იV3MM 60-0MM რ6LI020I M8VX +Mი0ც: 
Xჯლი8CVCIIIII M# IIII280CXIIII 60L-ლ0IIV, M0100LI6C 01IMV9201C8 V0 CMC- 
X06MC XL დ00M6 V0ი6MიხIII9. 8 X0C3CV0CIM MM06ლ0M Xი02M-60-0/M, 
გ 8 IIII2გ8II 2M68ი-60ი-ლ»I, LIC X0მMIIMCს 3C0M08ხ010, C06ჩმM- 
#ხ6C C ი0იბ! C89M+IIIIMIIL. 

Cუბრუა6I 0C060 0"M6CIMIXს, VI0 1I0C0MVV 60ლ-06MM 3მC8M26- 
+05ხ5Cლ1808მM 8 ულილსI0”იV3IIIC(0იM”რ წვა ბ C)I M#MMლლI# #98 
უხლზისX M238მMMიX 060805 ხIX X00080MMხIX იM0Cლ0ლI) (M«0C06C- 
L6M 82, 66LIIC#ნVVII). LIგX0MIII 09 0X08XCIMIMC M# ცნ MMთი- 
ჩ0IIIIM, 8 MმV00186 MMლVM IMM0გ ნ0ი-იიგ·. C 300M0Xი0მ9MMX)IMIICM 
C8ი3მM ხიუ ი006MIMVVI03V0-M2IMV6CMIX 060980103, C09004მ8აIIIX ი 
Cლ60 M0II8ხ! 02X091000MI9 M# 80300X906CVVM9%, 0MIV2# XVIM (Cჩ82- 
#0XII), 06ხIV2M, C893მMMხI6 C C0Mგ-ნლიგ (ჩვგყგ), MლილყლყMC 8 
I02318IMX X» ყX გIსIVM 86 X/M06მ, II306იმX#2გ2I0II6C0 2M630-6(C- 
LCC1M I >». #. 

II0C III 8MCIIIVCCMIIM 1 8LLLVხIM, CX080 6070X/M ხს0CX00V1 
»# 30M0X6 #L0V3IIM0-30MCM0წM #3ხIM000M 06LLILM0CXM. 

M6ხ MC 80გCლMCM 8 ი0ი06M0C 00MC2MMC 800X X039M0C018CM- 
M#ხIX CI0CIMIIII. 38M0IIVM X+0MსM0, 9ყX0 200 Xიგ9MMMVL 300M2 
+«2MXX#M6 1008IMMII M2XVICM% წMMგ # 3მM00M2 (00030MMLხI MX/8მ- 
»0ცMI02). II0C M2#MVხIM 20X060»M0LIMVV0CMMX ტრიმCMX000M, 88 I000V10- 
ი I იV/3IIM /0VM 12+M0XV0IC# IV-VIII 868. (8 17ი6სMC#V Mმ2ლი- 
IV C 8030 06M280VXC6CIM 3C0M080M 38M00M). 38M6CXVM, Vყ7I0 
9? MLხI, 8ხI78IMCVMIხIC ი”0M# 02CM00M2X, წM00MIM23IMI292MMCს 19% იიი- 
Cმ. 00-16 Mმ2მწ2CLLI M 308მ%M# 9§VMCV9. 

II059ხ3088MMC 3IIIMII MIმ2M0ცხIMM ლიგყიბით V# იდილIხითლი- 
M»გაეხX00 ი060M01გ 1CCM0 Cმივმსხ C 100L02თ#MV0CM#0-X03914C+- 
86V8ხხIMM VCXI08I8MI. §IM2 M 38M#00M2 3C+009გ0I+Cლი 8 02M0M2X 
80010M9M0! | იV3MM C 1I0IVMX6MV0M 98X2X%M0CXხ% # X0 II8 000- 
6ხIX 00001 30090ჩ8ხIX. II0C M#M0ICX0VMIIMM M# X039MCI80LVM0MV IM2გ3- 
მყის) 0I,8–XMCM#8ი06+ I+მMX0C6 ცIMმIM6 #MX062MM, Xმ200 
(000888000), M8MVM2მ2-8გM6მ80, M01M, L#0100M M „ს. 

8 დიხ26076 --მCCM0+06IMხ. ი00)MIVM03MხI 0609%)ხ, IM3V1ICMIM#C 
»0”ლისIX MI020+ 82XLVI0 00Mხ 8 #66 8000X2M08/CIIM% M#20+1II- 
თხ) უ06ნM2) MIM00M0LMV9V M 8ხIმი6Iყი C6 C0IIMგ)ხ80-5M0M0MM- 
'ს0CL0M 0CM0პს,. M2100Mმ»6 XVX09M0I MVIხXIVხხ, #იM00XM83!0X 
-0ც0L Mგ 02MMMC 3+გიხ! 30800XI0MXM9, 2 +მMM6C CწCILIMთMMV სხმ3- 
8III# უაMგჩს9ხ!ს MVIხIV0M0-6ხI105ხIX 0C060MM0CIC6 36CMII6- 
„უზუმი.



რედაქტორისაგან 

წინამდებარე წიგნს ფართო მეცნიერული შინაარსი აქვს, რაც 

შესასწაელი პრობლემის მრავალმხრივობითაც არის განპირობებუ- 
ლი- წიჭნში საკ,უთრიგ ეთნოისტორიული და სოციალურ-კულტუ- 

რული პრობლემების გვერდით თავს იყრის ბუნებისმეტყველური, 
მეურნეობრივი, საწარმოო-ტექნიკური და სადღეისო მეცნიერულ- 

პრაქტიკული მნიშენელობის ბევრი სხვა ასპექტი, როგორც, მაგ., 

ეკოლოგიური, ბოტანიკურ-სელექციური, აგროქიმიური, აგროტექ- 

ნიკური.... ამ საკითხებისადმი ავტორის მეცნიერული დამოკიდებუ- 
„ლება წიგნის ძირითად მიზანდასახულობას ემორჩილება. ეს მიზანი 

კი ქრთული ხალხური აგრიკულტურის ეთნოგრაფიულ-ემპირი- 
ული თავისებურებების შესწავლა და ახსნაა. 

ამ წიგნის მნიშვნელოვანი, ვიტყოდით, მეთოდოლოგიური თა- 

ვისებურებაა ის, რომ მისი ავტორი ყოველთვის თანმიმდევრულად 

და ენერგიულად ეძებს შესასწავლ მოვლენათა სიღრმისეულ ფეს- 

ეებს, დაადგენს ქართული ხალხური აგრიკულტურის გენეტიკურ 

საფუძვლებს, მაგრამ „პირველყოფილობით გატაცებული“ არ ხდე- 

ბა. მისთვის თვითმიზანს არ წარმოადგენს ამ მასალაზე დაყრდნო- 

ბით საზოგადოებრიე-ეკონომიური განვითარების საფეხურებრივი 

კვლევა და განსაკუთრებით კი გვაროვნული წყობილების „სპეცი- 

ალური!“ შესწავლა, რასაც ჩვენ დროში ქართული ეთნოგრაფიისა- 

გან შეცდომით მოელიან ხოლმე. 
კვლევის საწყისი პოზიციის სესწორე დღა მოვლენათა რთული 

კავშირურთიერთობის ახსნაში კომპლექსური მიდგომის გამოყენება 
ავტორს საშუალებას აძლევს საკმაო სისრულით გამოავლინოს ქარ–- 

თველი ხალხის უძველესი ღა უმთავრესი სამეურნეო «დარგის -- 

მიწათმოქმედების ყოფითი ღა კულტურულ-ისტორიული თავისე- 
ბურებანი, რაც ცოცხალმა ეთნოგრაფიულმა სინამდვილემ მდიდა- 
რი ტრადიციების სახით მოიტანა როგორც მატერიალურ-საწარმოო, 
ისე სულიერი ცხოვრების სფეროებში. ამაში უნდა დავინახოთ წიგ- 

ნის მთავარი ღირსება. წიგნის მეცნიერულ მნიშვნელობას ზრდის 
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ცალკეული ეთნოგრაფიული მოვლენების, პროცესებისა და ობი- 
ექტების სპეციალური თანმიმდევრული შესწავლა და ახსნა რაც. 

კართელ ეთნოგრაფიულ ლიტერატურას აქამდე აკლდა და რითაც. 
ეს წიგნი სიახლეს წარმოადგენს. 

წინამდებარე წიგნს და მისი ავტორის ხანგრძლივი მეცნიერუ– 
ლი ძიების შედეგებს ეთნოკულტურული ისტორიის ამ დიდ და სა– 
ინტერესო უბანზე უხილავი კავშირი აქვთ ქართული საბჭოთა ეთ– 
ნოგრაფიის ახალ, დიდმნიშვნელოვან მოვლენებთან –– ისტორიულ- 
ეთნოგრაფიულ ატლასთან, რომლის მომზადება მთავრდება და რა- 
შიც წიგნის ავტორი უშუალო მონაწილეობას იღებს, და ქართული 
ხალხური ხუროთმოძღვრებისა და ყოფის ცისქვეშა მუზეუმთან, 
რომლის კოლორიტული ნატურალური ექსპონატები, პირველ რიგ- 
ში კი სამეურნეო ნაგებობანი, ამ წიგნის სახით საიმედო მეცნიე- 

რულ დასაყრდენს იძენენ; დიდად შეუწყობს ეს წიგნი ხელს ივ. ჯა–- 
ვახიშვილის თაოსნობით შეგროვებული ქართული შინამრეწველო– 

ბის მასალების მიმდინარე გამოცემის შინაარსობრივი ფარგლების 
გაფართოებასა/). 

დასასრულ, უნდა გამოვყოთ ერთი მნიშვნელოვანი მომენტიც. 
საკვლევი არეალის ობიექტური თავისებურების გამო დაკვირვებისა 
და შესწავლის სფეროშია მოქცეული როგორც საკუთრივ ქართუ- 
ლი, ისე მეგრული და სვანური მრავალფეროვანი ლექსიკური მასა- 
ლა. რამდენადაც ეს მასალა შესწავლილია მატერიალურ და სულიერ 
ყოფასთან და სამეურნეო-საწარმოო პროცესებთან უშუალო კავ- 
შირში, ეს წიგნი, უთუოდ, სასარგებლო და ხელსაყრელი გახდება 
სპეციალური ლინგვისტური მიზნებისთვისასს ენობრივ-ფუძისეუ- 
ლი პრობლემების კვლევაში.
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დ) ორთითიანი –- ორთიკიანი სამარგლავი თოხი. სოფ მაღლაკი, სოფ. 

ქვიტირი (წყალტუბოს რაიონი). 

ტაბ. 1X. ა. ბიარის (რბილი მიწის) კაეი. სოფ. ცხუნკური (წყალტუბოს რაიონში). 

ბ. ბილარის ცხენის კავი. სოფ. ფარცხანაყანევი (წყალტუბოს რაიონი). 

ტაბ. X. ნახ. 1. ხელის ხის საცეხეელი და კავი: სოფ. თამაკონი (გეგეჭკორის 

რაიონი). 

ნახ. 2, წყლის ქვის საცეხველი: ა. გეგმა, ბ. ჭრილი, სოფ თფამფალეთი 

(მახარაძის რაიონი), 

ნახ. ე, ფეხის ქვის საცეხეელი (ქ. მახარაძე). 

ტაბ. XI. ნას. 1. მოწნული საფშვნელი: ა. ოჩაჩუე, ბ. კაკუტი, სოფ. ჩხორთოლი 

(გალის რაიონი), 

ნაზ. 2. რუმინელი საფშვნელი (ბ. გუნდას მიხედვით) 

ნას. ვ. უნგრული საფშვნელი (ბ, გუნდას მიხედვით) ა, საფშენელი, 

ბ, ზედხედი, გ. კავი. 

ნახ. 4. ბულგარული საფშენელი (ბ. გუნდას მიხედეით); ი. საფშენელი, 
ბ, ზედხედი, მ. კავი. 
ნახ. 5. საფშვნელი გოდორი (გ. ჯალაბაძის მიხედვით); ა, ჯინი, ბ, ზედ- 

ხედი, გ. კეტი. 
ნაბ. ნ, საფშენელი ჯინი –- ძარი (გ. ჯალაბაძის მიხედეით). 

ტაბ. XII. სურ. 1. რიტუალური პური –- კერია, გურია (ნ, მაჩაალისს მასალის 

მიხედვით). 

სურ. 2. ღეეზელი, გურია (ნ–ი მაჩაბლის მახალის მიხედვით). 

სურ. 3. აგეუნასს პური, გურია (ნ. მაჩაბლის მასალის მიხედვით).
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მინაარსი 

“ძესავალი 

თავი პირეველი 

ნიადაგები, მინდვრის კულტურები ... .. 
ნიადაგი და მასთან დაკავშირებული აგროწესები 

ა, ნიადაგები 

ბ. განოყიერება 

გ. შორწუეა 

მინდერის)ს კულტურები 

ა. ღოპა 

ბ ურიძი 

გ. ბრინჯი , 

ბუპკყოვანი მცენარეები; კანაფი, სელი 

თავი მეორე 

სამეფრნეო სათავსები და იარაღები 
„ კფავხები · 

· მარცვლის სახმობი "ნაგებობა 

ა. ნალია 

ბ სასიმინდე · 

2. თაველის, მარცვლის და ხმელი ხილის "შესანახი სათავსი 

ბეღელი 
ხელა 

- კიდობანი 

ხელო 

„ მანჩა 

შრომის იარაღები 

ა, ხელით სამუშაო იარაღები 

ლ
 

გ
 

C 
ლ
თ
 

ბ. სახენელი იარაღი 

საკეხველი 
-აფმენელი 

თავი მესამე 

მემინდვრეობასთან დაკავშირებული რწმენა-წარმოდგენები 
ა. აგრარული წეს-ჩეეულებანი · · ე-ის 

ბ, ბეღლის საკულტო დანიშნულება · 

გ. ნადი და „კალოს რჩევის“ საწესო პოეზია 

რეზიუმე 

რედაქტორისაგან 

საძიებელი 

ტაბულები 

10 

10 

10 

34 

39 

42 

59 

61 

62 

85 

85 

ზ9 

89 

91 

27 

97 

105 

107 

112 

116 

116 

116 

125 

127 

145 

157 

157 

178 

182 

194 

203 

205
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დაიბეჭდა საქართველოს სსრ მეცნიერებათა აკადემიის 

სარედაქციო-საგამომცემლო საბჭოს დადგენილებით 

რედაქტორი მ. გეგეშიძე 

გამომცემლობის რედაქტორი ლ. ჯევებენავა 

ტექრედაქტორი ნ. ბოკერია 

მხატვარი გ. ნადირაძე 

კორექტორი ლ. ჯაში 

გადაეცა წარმოებას 25.6.19760; ხელმოწერილია დასაბეჭდად 29.12.1977; 

ქაღალდის ზომა 60X90!/,;; ქაღალდი # 1; ნაბეჭდი თაბახი 15.0; 

სააღრიცხვო-საგამომცემლო თაბახი 13.99; 

უე 01644; ტირაჟი 1500; შეკვეთა # 2201; 

ფასი 2 მან. 25 კაპ. 
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